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Je tajemstvi kandomble prozrazeno?
Romana Esteves Kozderkova, FF MU, Ustav religionistiky

Kandomble je ndbozenstvim, jehoz tvrdé jadro formuji prvky animistickych
tradic zapadni Afriky (dnesni Benin, Niger, Kongo, Angola), které byly od 16. stoleti
spolu s taméjsimi otroky prevazeny do jizni ¢asti Nového svéta. V Brazilii, ktera se
stala domovem kandomble, se tyto riiznorodé tradice spojily a ustavily do viceméné
jednotného kultu az béhem 19. stoleti, kdy dochazelo k presunu rozptylenych
otroku z venkova (kde tvrdé pracovali na plantazich a v dolech) do mést, a tim
1 k vétsimu kontaktu mezi nimi. Hlavné ale dochéazelo k opétovnym setkanim
prislusniki jednotlivych etnickych skupin, jez do té doby predstavovaly pro otrokare
jednolitou masu. Doposud nejednotné nabozenské projevy ¢ernych otroku, tu a tam
zaznamenané v krasné literature, ale v mnohem vétsi mire v policejnich zdznamech
a cernych kronikach denikq, vystridala moznost ke sjednoceni polozapomenutych
a difuznich tradic. Znovunabyta prislusnost k etnickym skupinam neboli narodim
(port. nagdes) ale zaroven prinesla diferenciaci kandomble.

Bastou kandomble se stal brazilsky Severovychod, jehoz hlavni mésto Salvador,
po staleti centrum kolonidlni spravy, se ne nadarmo pysni geografickym pridomkem
v zatoce Vsech svatych®. V této oblasti ziskala prevahu jorubska vétev kandomble,
nebot Jorubové se do Brazilie dostali s posledni vinou otroka v druhé poloviné 19.
stoleti, a tudiz jejich ndbozenské projevy udajné zustaly ve své nejcistsi podobé.
Jiz pouziti slova ,udajné“ ale znaci, ze ne vse, co se o kandomble docteme, je
nezpochybnitelnym faktem. V tomto strucném néstinu se pokusime naznacit,
jakym smérem se ubiral diskurs vedeny o kandomble od té doby, kdy bylo,,objeveno®
zapalenymi etnografy a antropology konce 19. stoleti, a jak se samotné kandomble
chova v ménicich se podminkach brazilské spolec¢nosti.

Afrika v Brazilii

Kandomble coby nabozenstvi vychdazejici z oralni animistické tradice muselo pri
svém utvareni, které v Brazilii probihalo nékolik desitek, ne-li stovek let, reagovat
na zmeény, které mu prinasel styk s vyspélou chirografickou spole¢nosti. ,,V posunu
od orality ke gramotnosti a ddle k elektronickému zpracovdani hraji diileZitou roli
socidlnt, ekonomické, politické, ndaboZenské a jiné struktury,” tvrdi Ong (2006: 12).
Nejinak tomu bylo s kandomble. Jeho situace v kolonidlni Brazilii nebyla dobra.
Nabozenské projevy ¢ernych otrokt byly potlacovany, zakazovany a jejich Gcastnici
byli trestani. Proto se otroci naucili maskovat veskeré své kulturni projevy; tak
proménili pravdépodobné ritualni africky boj v boj nekontaktni s vyraznymi
tane¢nimi prvky, znamy jako kapoeira , ktera je dnes ve svété praktikovana spise
jako sport, a dali zdklad synkretickému nabozenstvi spojujicimu zapadoafricky
animismus, lidovy katolicky kult svatych a domorodé indidnské nabozenské
predstavy. Kandomble si proto po dlouhou dobu ponechalo svou skrytou formu,
kterou odhalilo az ve 20. stoleti.

Roku 1937 se v Salvadoru konal Druhy afro-brazilsky kongres, kde se zapocal
proces odtajnovani tajemstvi kandomble. Trestni zakonik z roku 1940 legalizoval
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nabozenstvi afrického pavodu, a odstartoval tak rozsahlé badani na poli afro-
brazilskych studii. Antropologové a etnografové jiz ve 30. letech ucinili velky krok
kupredu, co se tyce podrobnych popist tajnych i méné tajnych rituald, a dokonce
vyfotografovali radu z nich. Existuje ddajné 1 velmi stary film natoceny primo
pri tajném ritualu, ktery se nikdy nedostal pro svou ,tajnost® a tajuplny obsah
na verejnost a o némz koluji kusé zkazky v akademickych kulodrech. Spolu se
zajmem badatelt se vynoril i nebyvaly zdjem samotné verejnosti, intelektudalnich
elit a medializovanych osobnosti. Nabozenstvi, které bylo jesté na konci 19. stoleti
intenzivné potirdno, se dostalo na vysluni verejného z4ajmu, také kvuli zméné
zahraniéni politiky samotného brazilského statu: proklamovéani nové brazilské
politikou ,,zbélossténi® konce stoleti, se stala oficialni doktrinou. Béhem 2. poloviny
20. stoleti nabyla afro-brazilska nabozenstvi takového vlivu, ze v 70. letech byla
katolick4 cirkev dokonce prinucena pozménit svij postoj k nim v ndvaznosti na
Druhy vatikansky koncil. Roku 1977 proto Vseobecny koncil biskupa brazilské
rimskokatolické cirkve v ramci politiky liturgické plurality oficialné schvalil
inkorporaci nékterych prvku afro-brazilskych nabozenstvi do katolické liturgie,
napr. hrani na bubny ¢i tance pri ritualnich procesich (Dow 1998: 12). O dnesni
prestizi a sireni kandomble hovori 1 fakt, Ze jeho vyznavaci jsou k nalezeni jak
v témeér celé Latinské Americe (Argentiné, Venezuele, Uruguayi, Kolumbii,
Mexiku), ale uz 1 v téch zemich Evropy, kam zamirila pocetna brazilska emigrace
(Némecku, Italii, Portugalsku a Spanélsku).

Esoterismus versus média

Podobné jako u jinych ordlnich kultur i Zapadoafricané, predkové obyvatel
Brazilie praktikujicich kandomble, si ,,nabozenské pravdy®, a nejen ty, predavali
tstni formou. Kromé toho, ze nepouzivali pismo, hraje dulezitou roli i skutecnost,
ze predavani nabozenskych znalosti bylo a nadale zistava vazané na tajemstvi.
To je zprostredkovano osobnim kontaktem z duchovnich na zaky (zasvécenych na
zasvécované) béhem dlouhého a prakticky nikdy nekonciciho procesu. Jakmile je
totiz dosazeno jedné urovné, zapocina se dalsi, a tak se prohlubuje znalost tohoto
tajemstvi.

Kvili tajuplnosti kandomble dochézelo v minulosti k mnoha interpreta¢nim
omylim. Pod vlivem tehdejstho obecného hlediska na jinou nez krestanskou
tradici bylo povazovano prevazné za cernou magii. I po dlouhych stoletich neni
tento nazor vyjimkou, i kdyz bylo vykonano jiz mnohé proto, aby bylo kandomble
,0Cisténo”“. A mozna i proto, totiz kvuli vehementni snaze ukazat, ze kandomble
neni pouze cernou magii, nybrz komplexni véroukou i praxi, kde fenomén cerné
magie hraje naprosto okrajovou roli, se dostalo kandomble do paradoxni situace:
kultura vybudovand na oralité, tajemstvi a postupném ziskdvéani informaci je
medializovdna prostrednictvim tisku (knih, studii, ¢asopisi a novin), internetu
a televize (zdroje tzv. sekundarni orality?) a poté 1 primo stavéna na odiv verejnosti,
ktera lacni po tom, aby mohla barevny rej bozstev v transu vidét na vlastni oci.
Predstavitelé kandomble bud ve snaze ocistit ndbozenstvi od nanosu staleté spiny,

1 Sekundéarni oralitu souc¢asné technologicky vyspélé kultury podporuje telefon, rozhlas, televize a jiné
elektronické pristroje, jejichz existence a funkénost zavisi na existenci pisma a tisku.
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nebo z ¢istého prospécharstvi ¢i touze po zviditelnéni a verejné prestizi oteviraji
sva posvatna mista badateliim, hojnym z4ajemctm o ,,duchovno® a ¢asto za poplatek
také zvedavym turistam.

Tajemstvi kandomble je vazano na znalost duchovnich. V souladu s tvrzenim
Onga muzeme rict, Ze obsah téchto znalosti je v case proménlivy; neménnost
tradice je mytem. Co se ale v zasadé neméni, je instituce duchovnich a jejich
hierarchie odvozena od procesu ziskavani znalosti. Tradi¢ni predavani znalosti je
v kandomble spojeno s uc¢enim a autoritou, a proto je zakladem duchovni moci.
Zésadni duchovni postavou kandomble byl po dlouhou dobu babalaé (jorubsky:
otec tajemstvi), véstec, ktery se pysnil kompletni znalosti mytologie. Z té ¢erpal pri
vykladu véstebnych znameni zprostredkovanych bozstvem-poslem Esuem, ktery je
napomocen bozstvu Ifovi, ztélesnénému orakulu. V Brazilii babalaévé stejné jako
Ifa postupem casu ztraci svou ulohu — babalaévé jsou nahrazovani vudei kultu
a Ifa Esuem, a tim jsou 1 myty stdle vice odtrhovany od véstebnych praktik. Presto
nadale ztustavaji pritomné v ostatnich projevech kandomble, predevsim v ritualnich
tancich a povaze orisd. Nicméné vzhledem k tomu, ze naprosta vétsina starych
babalati neméla znalost pisma, je nabiledni otdzka, zda zanik uradu babalaa
néjak nesouvisi s prenosem nabozenstvi spocivajiciho na oralnim zakladé do svéta
s chirografickou tradici.

Ong potvrzuje slozitou situaci oralnich kultur v modernim svété: , Primdrni
ordlni kultura ve vlastnim slova smyslu v dnesni dobé nemuze prakticky existovat,
protoze kazda kultura vi o existenci psani a md jistou zkusenost s jeho piisobenim.
Presto si mnohé kultury a subkultury — dokonce i v prostiedi rozvinutych
technologii — v riizné mire zachovdvaji postoje a mysleni typické pro primdrni
oralitu® (2006: 20). Situace kandomble v prostredi téchto rozvinutych technologii,
kde ,,medidlni a zdbavni postavy souperi s tradicnimi socidlnimi institucemi
a jejich lidry o pozornost a vliv“ (Hoover 2006: 1-2), se do jisté miry lisi od situace
jinych nabozenstvi, prevazné vychazejicich z krestanstvi. Ta totiz jiz tradicneé
bojuji o své priznivce, a v Brazilii konkrétné vSemi dostupnymi prostredky, totiz
hlavné nejsireji dostupnou televizi: nabozenské kandly jsou vice nez obvyklé.
U kandomble je to jinak: kandomble nikdy netouzilo po velké pozornosti verejnosti
€1 médii, troufam si rici, ze k ni prislo jako slepy k houslim. Skutecnost, ze se
kandomble medializuje skrze znamé ¢i typické tvare zemé ma ten dusledek, ze
se 1épe prodava, aniz by prodavano byt chtélo. Dochazi tak, mozna nedobrovolné,
k neustalému upozornovani na néj, a to ¢asto skrze osoby, které ke kandomble ve
skutecnosti ani nepatri. Kandomble tvori napriklad soucast turistické propagandy
Brazilie — typické prvky ¢i osoby evidentné nalezejici ke kandomble lze spatrit na
billboardech a pohlednicich, cestovni agentury nabizeji vedle morského pozorovani
velryb 1 nabozensky turismus, ktery nejcastéji zahrnuje navstévu (vlastné také
takové pozorovani) obradi kandomble, nebo se poradaji seminare pro turisty.?

Toto zviditelnovani kandomble v ,profanni sfére“ je predmétem kritiky jiz
od Prvniho afro-brazilského kongresu (Recife, 1934), jehoz motorem byla snaha
o spolupraci akademické obce a predstaviteli kandomble na poli afro-brazilskych

2 Jeden takovy seminar se konal vloni (6.—11. 12. 2008) dokonce i v Praze v ramci Afro-brazilské
konference, ktera byla koncipovana jako divadelni oslava zahrnujici prednasky, diskuze i workshopy
—jeden se tykal vyuky posvatnych tanct orisu a druhy hry na perkusivni néstroje, vychézejici z rytma
hudby kandomble.
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studii. Jeho kritika spada do problematiky dekontextualizace kandomble, jez
se projevuje jednak pravé prenosem cisté ndbozenskych symbolt do profanniho
prostredi, jednak obecnéji prenosem oralni animistické tradice do sekularizované
brazilské spole¢nosti.

Odkud vysla reafrikanizace aneb o vlivech etnografického diskursu

Kontakt kandomble se zdpadnim zpusobem zivota dozajista zpusobil zmény
v samotném néabozenstvi, ve zpusobu jeho prezentace jak praktikanty kandomble,
tak vysokoskolsky vzdélanymi vyzkumniky, a tudiz i ve vnimani kandomble
jeho okolim. A reafrikanizacni tendence, které zapocaly v 70. letech minulého
stoleti, si mnohé z toho uvédomuji. Hoover hodnoti proces zapadniho vzdélavani
takto: ,,Gramotnost hubi své ordlni predchiidce a nici dokonce i pamét, v niz jsou
uloZeny, pokud je soustavné a peclivé nesledujeme. Gramotnost je vsak nastésti také
nekonecné prizpiisobivd a tuto pameét dokdze rovnéz obnovovat. Umoznuje ndm,
abychom si sami pro sebe znovu vytvorili ptivodni lidské védomi, jez s gramotnosti
nemeélo viibec nic spolecného — a je to celkem dobrd rekonstrukce, trebaze nent
dokonald (nikdy nezapomindme na duvérné zndmou pritomnost do takové miry,
ze bychom dokdzali obnovit naprosto neporusenou minulost)” (Ong 2006: 24—-25).
Prave v onom ,,obnovovani paméti“ ale spoc¢iva jedna z obtizi, na kterou narazime
pri studiu kandomble. Obnovovani paméti v ramci reafrikanizace let sedmdesatych
nebylo mozna ani tak iniciativou nebo potrebou samotného kandomble, ale do
velké miry bylo podporeno a v podstaté vynuceno etnografickym diskursem, ktery
byl o kandomble do té doby veden.

Jiz jednou jsem zminila, Ze jorubska vétev byla dlouho povazovana za
nejcistsi podobu brazilského kandomble. O jejim vlivu nejlépe vypovida fakt,
ze naprosta vétsina zazité terminologie vazané ke kandomble je jorubského
puvodu. Ona ,cistota“ byla objevem etnografi 1. poloviny 20. stoleti, kteri se
v souladu s antropologii té doby snazili najit ¢istou formu ndbozenstvi. Timto
zavérem 1 jinymi, tykajicimi se povahy a interpretace kandomble, mozna mnozi
antropologové prekrocili povéstnou hranici mezi etnografickym badanim a osobni
Ucasti: napriklad francouzsky fotograf a badatel Pierre Verger (1902—-1996), ktery
cely zivot dokumentoval jak kandomble v Brazilii, tak animisticka nabozenstvi
v zdpadni Africe, ale také se jich Gcastnil jako iniciovany, dopustil, aby jim ziskané
informace proudily obéma sméry — z Brazilie do Afriky a opacné. V dusledku toho
podle nékterych soucasnych védet zapocal v Brazilii onen proces reafrikanizace,
tj. ndvrat k puvodnim africkym korentm, které byly zapomenuty a v Brazilii
nahrazeny jinymi, ¢asto katolickymi prvky, a tedy nanosy chirografické tradice.
Prikladné je vyjadreni jedné z nejvyznamnéjsich ialoris, vadkyné jednoho ze
salvadorskych terreiros neboli mist kultu kandomble, Stelly de Oxéssi z té doby:
»Svati a katolické obrdazky maji svoji hodnotu. Nehodldme prestat vérit napriklad
ve sv. Barboru. Povzneseny duch, bezesporu. Ale vime, Ze Iansd je jind energie, nent
to sv. Barbora.”® Druhy proud badateltt ovéem h4ji autonomii kandomble co do
reafrikanizace. Ta je podle nich kandomble vlastni a byla vyvolana jiz v prvni

3 Zrozhovoru v deniku Jornal da Bahia, Salvador, publikovaného na internetovych strankach: <http://
www.geocities.com/athens/acropolis/1322>; [29. 7. 1983].
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polovineé 19. stoleti, nikoli ovSem vlivem soudu ¢i nezavislych poznatkt okoli, nybrz
vlastni potrebou udrzet styk s tradicemi predku.

Nadale ovsem zustava platny fakt, ze v ocich verejnosti je jorubska vétev
kandomble tou nejpuvodnéjsi, a proto nejlegitimneéjsi. A to je hodnotici domnénka
dozajista vytvorena etnografy, o jejiz pravdivosti uz dnes ale konsenzus neexistuje.
Tim samotny etnograficky diskurs vstoupil do mocenskych vztaht mezijednotlivymi
konkurencnimi terreiry kandomble (at uz v rameci jednoho naroda, nebo narody mezi
sebou) a zpusobil odlisnosti v jejich vnimani verejnosti — ty ,,Cisté“ byly povazovany
za vyssi a ostatni za necisté ¢arodéjnické fetise ¢i lidové 1écitelstvi.

Role pisma a tisku v kandomble

Co maji oba proudy spolecné, je to, ze chapou psany etnograficky text jako
zdroj nabozenskych védomosti. Dochazi tedy ke zvlastni situaci, kdy nabozenstvi,
kterému neni vlastni pisemna tradice a od ni odvozené ziskavani znalosti, musi
néjakym zpusobem reflektovat informace, které o ném koluji. Na druhou stranu,
prestoze kandomble vychazi z oralni tradice, je jisté, ze v alfabetizované Brazilii
doslo nutné k proménam, a to jesté pred vznikem etnografického diskursu
o kandomble a jejich priblizenim. Jiz ve 20. letech 20. stoleti vznikaly uvnitr
terreir tzv. sesity zakladu (port. cadernos de fundamento), které dokumentovaly
iniciované adepty a slouzily snad jako jakési kompendium nabozenského védéni.
Ve 30. letech jiz mnohé z terreir vykazovaly pravidelnou publika¢ni ¢innost, a to
hlavneé za Gcelem ocisténi a zlepseni povésti kandomble.

Je tedy potreba rozliSovat mezi druhy texti o kandomble: etnografickymi,
které presahuji samotny prostor kandomble, a témi, které jsou produkovany
jim samotnym. Ty prvni jsou tradicné, stejné jako treba fotografie ¢i jiné
etnografické zdroje, povazovany za dekontextualizovany zdroj poznani, odtrzeny
od nabozenského prozivani a zkusenosti, ktery navic neni regulovany mocenskymi
strukturami kandomble, a muze proto byt zdrojem trenic mezi témito dvéma
stranami, napriklad proto, ze presahuji rdmec toho, co se mize stat verejnym
v nabozenstvi zalozeném na tajemstvi. Texty produkované cleny kandomble zase
rozlisuji svdj Gcel — jedny jsou urceny verejnosti, ¢asto ve snaze o ocistu pred zraky
okoli a o pozitivni propagandu, a dalsi plni funkeci soukromého, tj. nabozenského
zdroje poznani, zahrnujiciho tradi¢ni hierarchii a casovou posloupnost v jeho
nabyvéani, jako napriklad jiz zminéné tajemné sesity nabozenskych vidct.

Zatimco psané slovo ¢lent kandomble v podobé cadernos de fundamento nebo
treba modliteb a proseb uréenych bozstviim patii do sféry osobni, kde nezptsobuje
zasadni zmeény ve strukture nebo jeho vnimani okolim, tisk transformuje kandomble
na mnoha urovnich. Na to, jak je dnes uvniti kandomble vniman psany text nebo
text publikovany, neni lehka a univerzalni odpovéd a pri jejim hledani by se
dozajista muselo vzit v potaz hned nékolik dulezitych faktort. Predné heterogenitu
kandomble, pod kterym se skryva mnoho raznych tradic, a tim i nejednotnost, ktera
v nich panuje, regionalni ukotvenost, ktera zajimavé ovliviiuje objem publikacni
produkee?, prestiz jednotlivych tradic a domu, vék respondentl a v neposledni

4 Je neprehlédnutelné, ze naprostd veétsina tiSténé i internetové produkce pochéazi z ekonomicky

rozvinutéjsiho Jihovychodu Brazilie, kam se kandomble dostalo az ¢asem a ktery je dnes bastou umbandy,
proudu, jenz je povazovan za jakési kandomble pro bélochy, a je tedy do znaéné miry modifikované.
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radé 1 osobni postoj a zkuSenost se samotnym fixovanym textem, publikaci ¢i
etnografickou ¢innosti badatela.

Je tedy pravdépodobné, ze etnograficky material mel jisty vliv na samotné
kandomble at uz v procesu reafrikanizace, tak v ziskavani znalosti o ném, a nadale
tak 1 ¢ini. Nékde je etnograficky diskurs vnimén jen jako uzitecny prostredek
pozitivni propagace kandomble a socidalniho zviditelnéni. Tento vliv je proto velmi
individudlni a regionalné vazany stejné jako jednotlivé tradice kandomble. Silny
vliv, ktery vykonava jiz po dvé stoleti psané slovo a tisténa produkce na vnimani
kandomble, je tedy nepopiratelny a u mnoha, i velmi tradicnich kandomble je
dohledatelny primo v uvédomeélych osobnich kontaktech nabozenskych vadea
s akademickou pudou, intelektudly (nejen s etnografy) a obecné s chirografickou
kulturou. Co se tyce hierarchické struktury moci a konceptu ustné predavaného
tajemstvi puvodné animistického nabozenstvi, které byly vzdy jeho zarukou, neni
vse tak jednoznacné. Hierarchie i tajemstvi pretrvavaji, ale otazka je, do jaké miry
a na jak dlouho, nebot mnoha z tajemstvi kandomble jiz byla odhalena a rozmach
informacnich technologii tomu jen napomaha. Dalsim otaznikem zustava, zdali
jejich vliv je kandomble ku prospéchu, ¢i nikoliv.
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