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Posvditny priestor v ndboZenskom mysleni
starej Mezoameriky

Milan Kovac

Kam péjdem?

Strmé s obe cesty, beda mi.

Pdjdem sndd’ Dole, do tvojho domu?

Alebo Hore, do lona trindstich nebies?

Alebo predsa len pod zem, na tomto mieste?
(aztécka pieseii)

UZ pri zbeZnom obozndmeni sa s kultirami starej Mezoameriky nés
oprévnene prekvapi v prvom rade ich dokonalé zaobchddzanie s Casom.
Precizne vypolty obehov nebeskych telies, zatmeni sinka, vypolty dlZzky
tropického roka a pod. O nesmiernom vyzname pocitania ¢asu nds pre-
svied&ajd aj nespodetné archeologické pamiatky, medzi ktorymi dominujd
predovietkym zdznamy Casu: zachované kédexy, ddtumové stély, kalend4-
re... Mayska historickd epigrafia len potvrdzuje ,,posadnutost™ tejto kultiry
¢asom, ktorého tseky, zboZitené a personifikované do mnozstva poddb, so
sebou periodicky prina¥ali obdobia prosperity a ¥fastia, striedajtice sa s ne-
blahymi vplyvmi, hladomormi a vojnami. Niet divu, Ze popri tak zjavnom
a ndboZensky bohato zvyznamnenom ¢ase sa u vysokych mezoamerickych
kultir (mdme tu na mysli predovietkym Mayov a Aztékov) dostalo $hidium
posvitnosti priestoru tak trochu do dzadia. Mezoamerickd kozmovizia viak
priradovala priestoru a ¢asu prinajmen$om rovnocenné postavenie.

V urgitych aspektoch sa dokonca nezdé byt spravne hovorif o posvitnom
&ase a priestore disparitne. Dobr§m tGvodom do tohto problému méze byt
maysky glyf oznaovany pismenom G, ktorym zadinala v &asovych zézna-
moch klasického obdobia (tzv. dlhom poéte) doplnkova rada (nasiedujica
po tzv. vychodiskovej rade). Glyf G nds totiZ vo svojich deviatich variantoch
dostdva prave k prepojeniu mezoamerického obrazu ¢asu a priestoru.

Priestorocas

Deviif r6znych glyfov, ktoré sa objavuji v datovan{ na pozicii G, dostalo
&isla 61-69 a povaZované si za zobrazenia tzv. Pdnov noci. Konkrétne
deviatich noénych hodin, zodpovedajicich priblizne ¢asu od 20.00 do
4.00 hod. Av3ak sii¢asne ide o Pangv deviatich drovni podsvetia, teda panov
Strukturovaného Dolného sveta. Cast z podobiznf a symbolov na glyfoch je
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identifikovand s mektoryml zndmymi mayskymi boZstvami. Naprﬂdad glyf
69 je totoZny s vyznamnym Pauahtunom (nosiom oblohy)

Radu osobitného poéitania s deviatimi Pénmi noci mala do svojho
kalenddra zapracovani vi¢§ina mezoamerickych kultir. Zd4 sa, Ze s devia-
timi Panmi noci sa pocitalo aj ako s osobitnym ,,tyZdiiom* v rdmci slne¢ného
kalenddra, ktory pozostdva presne zo série 40 takychto deviatkovych tyz-
diiov. V posvitnych zdznamoch a komentdroch ku 260-dfiovému aztéckemu
kalendaru Tonalpohualli, ktoré sa nazyvali Tonalamatl, nachddzame velké
mnoZstvo informdécif a popisov takychto deviatich P4anov temnoty a noci.
V rdmci tohto kalendéra sa neobjavovali vZdy kontinudlne. Odhliadnuc od
viacerych miestnych variantov ich mozno identifikovat nasledovne:

1. Xiuhtlet! (Xiuhtecuhtli) — Boh ohila

2. Tecpatl — paziirikovy ndZ

3. Xochitl ~ kvet

4. Centeotl (Cinteotl) — kukuri¢ny klas, Bohytia kukurice

5. Miquiztli (Mictlantecuhtli) — smrf (Boh smrti)

6. Atl (Chalchiuhtlicue) — voda (Bohyna vod)

7. Tlazolteotl — PoZieracka necistdt, Bohyiia zeme a mesiaca
8. Tepeyolotli (Tepeyollotl) — Srdce zeme

9. Quiahuit! (Tlaloc) ~ déZd (Boh dazda)

Tychto devit Padnov noci malo potom svoj ndprotivok v trindstich Pdnoch
dfia. Trinést dennych hodin sa podFfa vietkého poéitalo od 5.00 do 19.00 hod.
V priestorovej interpretécii boli tieto boZstvad premietnuté do vertikalnej
predstavy univerza ako Trindsf panov nebies — boZstiev jednotliv§ch drovni
Horného sveta Tychto trindst boZstiev bolo identifikovanych s trindstko-
vym tyzdnom 260-dtiového Posvatneho roka. U Mayov preto ndlezali
k Tzolkinu a u Aztékov k Tonalpohuallz Qdhliadnuc od miestnych varian-
tov, patrénmi nahuaskej trindstky boli:

1. Xiuhtecuhtli — Boh ohiia
2. Tlaltecuhtli — Boh zeme
3. Chalchiuhtlicue — Bohyiia vdd

1  M.E.Miller-K. Taube, The Gods and Symbols of Ancient Mexico and the Maya, L.ondon
1993, 53. (Toto boZstvo m4 aj viacero dal§ich funkcif, povaZovany bol okrem iného za
vlddcu hromu, ale aj za pdna stredu zeme, stotoZiiovany byva s Bacabom.)

2 O tyzdiioch v nafom slova zmysle sa nedd celkom hovorif — tento pocet je znimy
z Tonalamatl, vyraz v nahuatl nepozname, preto sa ujal $panielsky termin ,trecena®.

3 K tymto 260-diiovym kalenddrnym celkom Posvitného roka predstavoval pendant
Slneény rok, ktory mal 365 dnf reprezentovanych inymi kalenddrnymi celkami -
u Mayov to bol Haab, u Aztékov Xihuitl.
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. Tonatiuh — sinko (Boh sinka)

. Tlazolteot! — PoZieracka necist6t, Bohyfia zeme a mesiaca
. Mictlantecuhtli — Boh smrti

. Centeotl (Cinteotl) — Bohyiia kukurice, kukuri¢ny kias

. Tlaloc (Tlalocantecuhtli) — Tlaloc (Pan Tlalocanu)

. Quetzalcoat! — Quetzali had

10. Tezcatlipoca — Dymiace zrkadlo, Cierny, Nepriatel

11. Chalmecacihuatl (Chalmecatecuhtli) — Bohyiia (Boh) obete a podsvetia
12. Tlahuizcalpantecuhtli — Pan bieleho domu, Venusa

13. Citlalicue (Citlalincue) — Bohyha oblohy a mlienej dréhy,
Ta v sukni z hviezd.

O 0~ ON b

Na tdrovni elementidrneho merania ¢asu v Mezoamerike sa tu pred nami
objavuje Trindsf a Devif bohov ako dva protikladné aspekty, & systémy.
Trinast drovni nebies, po ktorych vystupuje na oblohu a schidza Denné
slnko, stoji voéi deviatim drovniam podsvetia, po ktorych zostupuje do
zemskych hlbin a vystupuje Noéné slnko (Slnko zeme). Dve podoby jedi-
ného boZského nebeského telesa v aspekte hodin — trinastich dennych
a deviatich noénych, identickych pravdepodobne so stupfiami, vrstvami
alebo schodmi v oboch sférach vesmiru.

Trindst dennych hodin a ich boZstiev si&asne predstavuje svetlo a svet-
Id Cast diia, kym devidt noénych hodin predstavuje tmu a temni ast dila.
Patréni jednotlivych hodin — nebeskych a podsvetnych drovn{, kadial sa
pohybuje dvojtvire slnko, si sicasne patrénmi dni v kalenddrnych cel-
koch, ktoré v astrologickom pribliZzen{ predstavuji temné a svetlé ,.tyz-
dne“, resp. periédy v rdmci zdvojeného kalendarneho cyklu. Tu zosté-
vame stdle na axiologickej rovine ¢asu. Pomer 13 : 9, vinici sa tym &i
onym spdsobom cez mezoamericky systém odmeriavania ¢asu, je teda
vlastne velmi precizne $truktirovanou metaforou na vyjadrenie protikla-
du svetla a tmy, ktorym vladne jediné Slnko v svojej podvojnej dlohe
Denného a No¢ného slnka.

Oba kontrasty tak vo svojom dynamickom aspekte do istej miery sply-
vaji, zatiaf o zo statického aspektu zostdvajii principidlne antagonistické.
Aby nds ani nenapadlo hfadaf v $truktire ,.trindstky“ a ,,deviatky“ dicho-
témie eurGpskeho razenia, v§imnime si, Ze mnohé z boZstiev sa siCasne
vyskytujii v oboch zoskupeniach. Namiesto toho, aby sme Mayov ¢i Azté-
kov za&ali upodozrievat z ned6slednosti, mali by sme tu skér vyuZit prile-

4  Zdklad oboch tabuliek (9 i 13 bohov) je prevzaty z knihy A. Ferndndez, Pre-hispanic
Gods of Mexico, México 1992, 142-3, porovnané a doplnené podla d'al¥ich pramefiov.
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Obr. 1 Obraz sveta podfa predstav su¢asnych Mayov-Tzotzilov z Chiapasu.
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Zitost k revidovaniu na¥ho vlastného pristupu. V trindstke a deviatke sa
zjavne vyskytuje aZ Sest rovnakych boZstiev (podfa poradovych &isel):

Trindst bohov (nebes4) Deviit bohov (podsvetie)

oo~
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TakzZe z podsvetnej deviatky vlastne zostdvaju len tri boZstv4, ktoré sa
neopakuji v nebeskej trindstke, Sest rovnomennych boZstiev sidli v oboch
protikladnych ,,panteénoch* si¢asne. Tiito situédciu po istych skisenostiach
pokladdme pri skiimani starého mezoamerického myslenia za typicku.

Okrem podvojného &asu, a ako dalej ukdZeme, aj podvojného priestoru,
musime totiZ poéitat s podvojnym charakterom samotnych mezoamerickych
bozstiev. Takmer kaZdé z nich md svoje alter ego, druhii tvar, druhd prirodze-
nost alebo svojho nepriatefa, ktory je vlastne sicasne nim samym. Iba
z tohto uhla pohladu moZno vysvetlit tak vefké mnoZstvo zhdd, ktoré sme,
mimochodom, porovnali iba v medziach aztéckeho kalenddrneho systému.

Maysky systém, kde nepozndme tak detailne mend a charakteristiky
jednotlivych boZstiev trindstky nazyvanej Oxlahin Ti Ku a deviatky nazy-
vanej Bolon Ti Ku, v8ak vykazuje rovnaké zhody. Rozpozndvame ich pro-
strednictvom ikonografie a &iselnych glyfov. Nie nédhodou Thompson
vysvetluje, Ze slnedné boZstvo spdjané s ¢islovkou $tyri je stiasne v ,tri-
néstke” aj v ,,deviatke”, ale raz vo funkcii Slnka dfia a raz vo funkcii Slnka
noci.> Aj dalsie boZstvd pravdepodobne zahfilali v sebe opozicie, ¢i uZ
vegeta&nych, astrdlnych alebo Zivotnych cyklov. Tie, u ktorgch, bertic do
tivahy aj ich nerovny vychodiskovy pomer, nedokdZeme ndjst naprotivok,
mdZu maf §pecifickd funkciu, ktord len vytvdra rdmec pre urité Clenenie
v ramci celej skupiny (napr. Tecpatl je sicasne kalenddrnym uréenfm Stvrti-
ny roka so vzfahom k severu),” pripadne ndm neznalost detailného posta-
venia toho-ktorého boZstva neumoZfiuje urdit jeho pendant, alebo, ako
v pripade Quetzalcoatla, je jeho podvojny charakter v rdmci personifikédcie
uz silne Specializovany a individualizovan)".7

5 1. E.S. Thompson, Historia y Religién de los Mayas, México 1991, 341.

6 Y. Gonzilez Torres, Diccionario de mitologiay religion de Mesoamérica. México 1991,
165. '

7  Cez jeho zndmu postavu s alter egom Xolotlom.
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Mayskych trindst bohov Oxlahin Ti Ku a devit bohov Bolén Ti Ku je
dobrou ilustrdciou typického mezoamerického poriatia sveta. Predstavuji
vlastne asopriestorové celky — stiasne oznaduji svetlé a temné periédy
v kalenddri, ¢i denné a no¢né hodiny a zdroveii priestorovi — vertikdlnu
Struktiru univerza, ktorého temnym deviatim drovniam podsvetia vladnu
boZstvd Bolén Ti Ku a trindstim svetlym drovniam nebies vlddnu boZstvd
Oxlahin Ti Ku. Tieto dva ¢asopriestorové celky boli ako mocnosti svetla
a tmy do takej miery personifikované, Ze vystupuji niekedy len ako dve
individualizované protikladné boZstva. Predstavuji akési dve primordidlne
sily, temnui a svethi, ktoré si v bindrnej opozicii, v napiti, ktoré vSak
produkuje v kone¢nom ddsledku dynamizujicu energiu, Zivot a kultdru.

Gnosticky sposob chdpania svetla a tmy, v ktorom svetlo je jednoznac-
nym favoritom osudového zdpasu, boli mezoamerickému poilatiu sveta
velmi vzdialené. Devit temnych boZstiev Bolén Ti Ku nebolo v rdmci
néboZenskej etiky zatracovanych, pretoZe by to starym Mezoameri¢anom
pripadalo ako rozrezdvanie omnipotentnych boZstiev, ako delenie vesmiru,
ktory musi mat nevyhnutne svoje hore a dole, svoju tmu a svetlo, aby bol
iipIny, harmonicky a umoZiioval Zivot.

Dlhy &as sme sa podobne ako vic§ina amerikanistov domnievali, Ze
kone¢ny zdpas, boj Oxlahiin Ti Ku a Bolén Ti Ku na konci sveta, ktory
popisujd knihy Chilam Balam z Chumayelu, je vzhfadom na ddtum zépisu
(v prvom storo&i po conquiste) len pribehom ovplyvnenym krestanskou
eschatolégiou. Dnes, poudeni skisenostou, Ze stredoamericky synkretizmus
bol dlhi dobu fenoménom, ktory nesiahal ku Struktiram tradi¢nych po-
svitnych pribehov, ale zostdval skdr — na spdsob ornamentu, len na ich
povrchu,® pripistame plnd autenticitu tohto kratkeho, ale fascinujiceho
pribehu o zdpase dvoch zdkladnych personifikovanych sil mayského uni-
verza. PribliZme si teda toto proroctvo detailnejSie:

11 Ahau katun

nastane ked’ Ah Mucen Cab pride
zaviazaf ofi

Oxlahiin Ti Ku,

Trindst-boZstvu...

S podobou jeho previazanych o&i

sa prefi skonci dsvit

a nebude vedief ani, o mu urobi koniec.

8  Tiito tézu podrobnejsie zddvodiiujem a doklad4m inde (M. Kov4g, ,.Struktira opozicif
v sti¢asnej fudovej viere mexickych Indidnov*, Slovensky ndrodopis 46, 1998, 2, 163-
178).
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Ked Oxlahin Ti Ku
Trindst-boZstvo

bude zajaté

vd'aka &inom Bolén Ti Ku,
Deviit-boZstva,

potom zostiipia lana a oheii,
kamene a palice,

a hned bude strestany kameiiom a palicou
ked Oxlahiin Ti Ku,
Trindst-boZstvo

bude zajaté.

Potom

jeho hlava bude rozdrvend,

jeho tvar bude rozmliazdena

a on bude zbity

a vleeny za ramend,

strhnuté budd odznaky jeho moci,
a pokryty bude sadzami.

Vtak quetzal, a zeleny yaxum
budi rozomleti a zjedeni,

spolu s jeho vlastnym srdcom,

a to vdaka &inom Yaxbolén Dz Acaba,
Velkého-Deviit-Ploditela.

To On oviadne

trindst nebeskych sfér

a rozptyli prach,

ktory zni¢i semen4 Zivota

a jadro o$dpaného klasu kukurice,
kost kukurice,

tu na zemi,

miesto, kde ma srdce,

pretoZe Oxlahidn Ti Ku,
Trindst-boZstvo,

si dostatoéne nevézi zdklad fudskej obZivy...
Nebes4 sa zritia

a tak bude znicend aj zem,

ked katun dovf3i svoj koniec. ..

Potom povstane Cantul Ti Ku,
§tyri—boistvo;

Styria Bacabovia, rozlievadi,
ktorf zniia tdto zem.

Thompson, ktory poniika prepis tohto proroctva v Sir§ej a komplexnejsej
verzii,” piSe, Ze hned po zostiipeni 14n, ohiia, kamefiov a palic ,,zacne vojna,

9 Naia verzia je z priestorovych dévodov v miestach s bodkami (...) kritend v zhode
s prepisom M. Leéna-Portillu, Time and reality in the thought of the Maya, Norman
1988,74-77.
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zacne zdpas . Ide teda skuto¢ne o velky zdpas, ktory v8ak mé vePmi rychlo
jasného vitaza. Je nim Bolén Ti Ku — Devit-bo¥stvo. A prave tdto skutodnost
potvrdzuje autentickost tohto mayského proroctva a jeho nezévislost od
kresfanského obrazu sveta (aj ked sa tam v origindli ob&as, a to celkom bez
vyznamu, vstivaji nejaki svitci, dokonca aj Duch Svéit}").lq Vitazi teda
temnd strdnka polarity mayského asopriestoru, ¢o je tplne v rozpore
s krestanskou eschatolégiou a naopak, celkom v zhode s d'al§imi mayskymi
mytologickymi fragmentami o konci ¢ias (najéastejSie Fudf a bohov zoZerd
jagudre, ktoré symbolizuji hlbiny zeme a temni strdnku sveta). Je tu v¥ak
eSte dalsi, plne autenticky maysky pohfad na eschatum: vitazstvo Devit-
bozstva nie je kone¢né. Proroctvo pokracuje d'alej, a vo vizii poslednych
veci v koneénej faze zédniku sa za¢fna rodif novy svet:

Na konci tohto ni¢enia

vyrastie Chac Imix che,

Cervend ceiba! z potiatku &ias,

stlp podopierajiici nebesd,

znamenie dsvitu sveta,

strom Bacaba, rozlievada,

na ktorom bude sedief Kan xib yuyum,
2ty vtak.

Potom tieZ vyrastie

Sac Imix che,

Biela ceiba severu,

na nej bude sedief Sac chic,
biely vtdk,

opora nebies,

znamenim zaniku

bude biela ceiba.

Potom tieZ vyrastie

Ek Imix che,

&ierna ceiba z pofiatku Cias,

na zdpade $irej zeme,

znamenim zdniku

bude ¢ierna ceiba.

Na nej bude sediet Ek tan pikdzoy,
vtik s &iernou hrudou.

10 Komplexnejsi prekiad tejto &asti moZno ndjst v J. E. S. Thompsonovi, Historia y Reli-
gion..., 341-2, iiplnii verziu v A. Barrera — S. Renddn, El Libro de los libros de Chilam
Balam, México 1994, 90-91.

11 Ceiba: Ceyba pentandra, (vlnovec); posviitny strom Mayov, os sveta v mayskej kozmo-
16gii.
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Potom tieZ vyrastie

Kan Imix che,

#1t4 ceiba z pociatku &as,

na juhu $irej zeme,

ako znamenie zdniku.

Na nej bude sediet Kan tam pikdzoy,
vtdk so Zltou hrudou.

Napokon porastie aj

Yax Imix che,

zelend ceiba z potiatkov &ias,

v samom strede krajiny,

ako znamenie a pamiatka zaniku.
To je ten strom, &o drii

misu a ¢adu,

rohoZ a trén katunoy,

aby umoZnili iivot.lé

Zékladom obnovy sveta sa stdva stred, ktory obsahuje misu = zem a €alu
= oblohu, teda bipolarny priestor, ako aj rohozku a trén — insignie vlady
katunov v metafore panovania mayského systému chronolégie. V zelenom
strede Yax Imix che je teda ,,zavinut§* novy priestorocas. Po kolapse starého
povstane novy.

Nebudeme sa asi mylif, ak si domyslime, Ze novej ére zane panovat
Oxlahiin Ti Ku — Trindst-boZstvo, ked vitazne zaZenie ,,posvitnd temnotu®,
aby v striedani vplyvov s Bolén Ti Ku bojovalo svoj kozmicky zdpas aZ do
jeho nového, opit podmiene&ne prehratého konca.

Oxlahiin Ti Ku a Bolén Ti Ku bojuji vyvéZeny boj, v ktorom si viac
partnermi ako nepriatelmi, svojim zdpasom uréujd rytmy Zivota v priesto-
rovych a Gasovych meradléch sicasne, v mierkach mikrokozmu i makro-
kozmu. Predstavuji dokonald dvojdomost dvoch fundamentélnych caso-
priestorovych sil univerza.

Horizontéilny priestor

Zakladny protiklad priestorovej zlozky Oxlahiin Ti Ku a Bolon Ti Ku sa
nachddzal na vertikdlnom priemete sveta. Priestor ma vak aj svoju druhd,
horizontdlnu sféru, ktorej charakteristick4 vizia bola podand prave v druhej

12 PresnejSie by malo byt podla Popol Vuh a dal¥ich prameiiov raxa lag ,zelend misu*
a raxa tzel ,,modrd &afu“. Misa v mayskom symbolickom myslen{ personifikovala zem
a &a¥a oblohu. )

13 Preklad oboch &astf vychddza z verzie Barrera Vdsquez (1948, 153-155), reproduko-
vanej M. Leénom-Portillom (Time and reality ..., 74-77).
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Obr. 2 Obdobn4 predstava panovala aj u starych Aztékov.

Ukézka z kédexu Féjérvary-Mayer.
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Casti predchddzajicej ukdZky proroctva Chilam Balam z Chumayelu. Seiby
(vinovce) — stromy predstavujiice stipy sveta v jeho Styroch strandch, boli
v koreldcii s farbami rozmiestnené nasledovne:

vychod zapad
&ervena 4 Cierna
,—L\
V4 N
______ " stred S _ _ _ _ _
\ Zelend
\\_r—/
sever { juh
biela Zlta
Schéma ¢&. 1

Farby tu uvedené, odhliadnuc od miestnych variantov, platili viacmene;j
vieobecne pre definovanie horizontilnej kozmolégie u starych Mayov.14

S obdobnym &lenenim sa stretivame aj u Aztékov, kde vSak obvyklé
farebné atribiity svetovych strdn vyzerajd nasledovne:

vychod zApad
Gervena I biela
]
|
_________
|
|
I
sever L juh
Gierna modra
Schéma ¢. 2

Prislu$nd farba neoznadovala pre starych Mezoamerianov nejaké geo-
grafické danosti, ale kvality a sily, ktoré sa aktivovali v kaZdej zo $tyroch
dasti vesmiru. Boli spdjané s rozdielnymi prirodnymi javmi a s rozdielnymi
spdsobmi vplyvov na Zivot &loveka a spolocnosti. Takmer kaZdé velké
boZstvo zodpovedné za kozmické sily bolo ,Stvorjediné® v tom vyzname,
Ze pozostdvalo zo Styroch osdb v prislu$nych farbdch a s prisluSnymi vlast-
nostami, pri¢om kazda bola zodpovedna za jednu &ast horizontélne ch4 g)a-
ného vesmiru. U Mayov bol najpopuldrnej$im Stvorjedinym boZstvom
veny, Cierny, Biely a Zity Chac — boh daZda a vod.

U Aztékov to bol zloZito $trukturovany Tezcatlipoca. Styna Tezcatli-
pocovia boli siidasne zameniteIn{ s niektorymi boZstvami, ktoré v deskripcii
aztéckeho vesmiru predstavuji vlastne ich hypostdzy. V nasledujicej sché-

14  Porovnaj napr. J. E. S. Thompson, Sldva a pdd starych Mayii, Praha 1971, 300.
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ZAPAD

VYCHOD

JUH

SEVER

Obr. 3 Chac v personifikacii kozmického priestoru.
Pri jeho sprievodcoch — zabkach vo st glyfy oznacujtice jednotlivé svetové strany.
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me, vychadzajicej z aztécke;j kozmovizie,'> uvddzame vidy prislusni sve-
tovd stranu, jej farbu, charakteristiku a jej vladcu, resp. boZskd perso-
nifikdciu reprezentovani vZdy jednym ,,Tezcatlipocom®, pripadne jeho dal-
§imi hypostdzami:

VYCHOD ZAPAD
CERVENA BIELA
miesto sinka < miesto mtidrosti
Xipe Totac nepriznakova opozicia Quetzaicoat!
Xiuhtecuhtli Cihuateteo
SEVER JUH
CIERNA MODRA
miesto smrti miesto Zivota
Yayauhqui-Tezcatlipoca referenénd opozicia Zialoc
Mictlantecuhtli Huitzilopochtii
Schéma &. 3

Jednotlivé bozstvd st tu teda chdpané ako Tezcatlipocovia, ktorf niekedy
byvajii uvadzani aj ako Cerveny Tezcatlipoca (Xipe Totec), Biely Tezcatli-
poca (Quetzalcoatl), Modry Tezcatlipoca (Huitzilopochtli) a Cierny Tezcat-
lipoca, ktory je vlastnym Tezcatlipocom. Ked hfaddme v tomto systéme
Styroch kozmickych kvalitativnych celkov opozicie, celkom prirodzene
zistime, Ze pozostdva z dvoch proti sebe stojacich bindrnych opozicif:

Schémad. 4

Medzi protikladnymi silami tychto dvoch dvojic je konstituované celé
horizontilne univerzum. Ak si vak pozorne pre§tudujeme sémantickd dro-
veii vzfahov medzi tymito dvoma dvojicami protikladnych entit, zistime, Ze
len jedna opozicia — Sever : Juh, zodpovedajica opozicii Miesto smr-
ti : Miesto Zivota, sa dd priamo vyloZif ako referen¢nd. Naproti tomu opozi-

15  Ciasto&ne vychddzam zo schémy A. Ferndndez, Pre-hispanic Gods..., 58.
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cia Vychod : Zapad zodpovedajica opozicii Miesto sinka : Miesto miidrosti
pOsobi nepriznakovo. Prvky vystupujice v bindrnej opozicii $trukturilne
nezodpovedaji opozicii na sémantickej drovni. Zakladny vyznam opozicie
Sever : Juh v aztéckej kozmolégii potvrdzuje aj antagonizmus v boZskej
rovine zodpovedajici nepriatelstvu Huirzilopochtliho a Tezcatlipocu (resp.
Mictlantecuhtliho). To, Ze protiklad vifazne bojujiiceho slnka — Huitzi-
lopochtliho (Juh) a najvysSieho boha smrti — Mictlantecuhtliho (Sever) patri
do tu nacrtnutého sveta mezoamerickej dvojdomosti, potvrdzuje aj jeden
z mytov o zrodeni Huitzilopochtliho.

Narodil sa bez misa, len s holymi kostami a nazyval sa Omiteotl — Pan
kostif (nepliest si s Ometeotlom — Pdnom podvojnosti). Nielen na zaklade
ikonografie kostlivca byva toto boZzstvo identifikované s Mictlante-
cuhtlim.'® Zd4 sa teda, %e kozmické nepriatefstvo tu opit nie je také ostré
ako by sa mohlo zdat' na prvy pohlad. Vlddca Miesta Zivota sa vlastne narodil
ako vlddca Miesta smrti...

Nepriznakovd opozicia V§chod : Zdpad méZe byt z uhla pohladu anta-
gonizmu boZstiev deklarovand aj ako vysledok na$ej neschopnosti pochopif
komplexnost vzfahov zainteresovanych boZskych postdv a sil. Minimélne
viak v astrélnej rovine nemdZeme nechaf bokom napriklad zndmu alterdciu
Quetzalcoatla medzi vichodom a zdpadom (Zorni¢ka — Vedernica), €i jeho
nepriatelstvo s Tezcatlipocom, ktorym mdZe byt rovnako jeho nédprotivok
Xipe Totec (ako Tlatlauhqui Tezcatlipoca) alebo on sdm z pozicie vlastného
vychodného aspektu k vlastnému zdpadnému (tezcatlipocovskému) aspe-
ktu. Prdve tak totiZ ako sa hovori o svetovych stranich ako o 3tyroch
Tezcatlipococh, v inych verzidch sa o nich hovori ako o §tyroch Querzal-
coatloch. Prehladne v§ak mdZeme opoziciu Vychod — Zgpad uzavrief predsa
len v astrélnej rovine, kde bol Quetzalcoatl nazyvany aj Tlahuizcalpante-
cuhtli (Pan bieleho domu), ¢o v nasej schéme sprdvne poukazuje smerom
na zdpad. V symbolike Tlahuizcalpantecuhtliho dominuje jeho _Cervend
hlava a trup, ktory md vymalovany ¢ervenymi a bielymi pruhmi.17 AZ tito
neprehliadnutelnd farebnd symbolika ndm ho ako Venus$u stavia do sprdvne-
ho svetla v Eerveno-bielej opozicii vichodu a zépadu. Ci uz Xiuhtecuhtli, &
Xipe Totec, alebo Tonatiuh, vietci symbolizujd primarne ,,isvit* (Cerveny),
ktorému predchddza prave Zorni¢ka. Vedernica, bielo svietiaca na oblohe
hned po zdpade slnka, zasa uzatvdra cyklus a sic¢asne prepéja svoje dve
podoby do jedinej. V dvojjedinej postave a vjchodo/Cerveno — zdpado/bielej
symbolike Quetzalcoatla ako Tlahuizcalpantecuhtliho mdZeme vidief obdo-
bu severo/¢ierno — juho/modrej dvojjedinosti Huitzilopochtliho.

16  Napr. Y. Gonzdlez Torres, Diccionario..., 87, A. Ferndndez, Pre-hispanic Gods..., 94.
17 Y. Gonzilez Torres, Diccionario..., 145.
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Nepochybne nds to vedie k zdveru, Ze bindrna opozicia horizontélnej
konStrukcie aztéckeho univerza nepredstavuje ni¢ iné neZ to, ¢o sme
odhalili uZ aj v jej predobraze globédlnych personifikovanych asopriesto-
rovych celkov. IbaZe tu sa na dve alterujiice protikladné a sddasne
komplementarne sily redukuje tetrachdria boZského horizontu. Dve
zdkladné priestorové opozicie sa redukuji na jedini zdkladni opoziciu,
ktord spociva v bindrnej ontologickej protikladnosti vlastného patréna
systému. To sa manifestuje kladenim ddrazu na jednu z dvoch os{ bindr-
nych opozicii alebo jej preferenciou v mytologickom vyklade. Sche-
maticky by to mohlo vyzerat takto:

Patrén
L. N
vychod/ < — ) zapad/
sever — juh
N 7
Schéma &. 5

Presne td istd Struktdru nachddzame aj u stargch Mayov. Ci uz bol
patrénom Chac, Pauahtun, Itzam Na alebo iné boZstvo, jeho §tvorjedinost
rozloZend do dvoch dvojic protikladnych svetovych strén sa napokon redu-
kovala na jedint opoziciu, vyjadrujicu si¢asne podvojny ontologicky status
samotného patréna. Jediny rozdiel oproti aztéckemu potiatiu sndd moZno
vidie( v tom, Ze u Mayov sa referenénou osou stala opozicia vychod/€erveny
: zdpad/&ierny. Na siiasne platiacu opoziciu sever/biela : juh/zltd sa podfa
dostupnych prametiov neklddol aZ taky priamociary ddraz a v mayskom
systéme vystupuje zas ona ako nepriznakovi.

Maysky glyf Ek oznacujiici ¢iernu farbu je vZdy spdjany so zdpadom. Na
osudovej krizovatke — v strede $tyroch stran sveta sa ocitli Hun-Hunahpi
a Vucub-Hunahpii, hrdinovia Popol Vuh, ktori cestovali do podsvetia (Xibal-
by). ,,Stéla pred nimi kriZovatka zo $tyroch ciest: dervenej, Ciernej, bielej
a zltej. Cierna cesta prehovorila: Ja som t4 cesta, ktorou mite fsf, pretoZe ja
som cesta Pénova.“!® A touto cestou sa skutofne dostali do podsvetia.
Cervend tu symbolizuje V¥chod a ranné zore (zrod, Zivot, vitazstvo), kym

48 To vSak neznamen4, Ze by ju podobne ako v aztéckom pripade nebolo moZné zloZitej$ou
cestou efektivne doloZit a oddvodnit.

19 Popol Vuh(Las antiguas historias del Quiché); prekl., ivod a pozn.: A. Recinos, México
1992, 54.
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¢ierna symbolizovala Zipad a noc, ktord prind§a zdpad slnka (smrt, po-
rdzku). Vychodo-zdpadnd os, ¢i uZ v astrdlnom aspekte reprezentovand
boZstvom SInka alebo Venuse, predstavovala jedind dvojpSlovii (Cerveno-
Ciernu) bytosf. Nie nshodou mozZno tito referenénii opoziciu mayského
horizontdlneho priestoru stotoZnif s tak nesciselnekrdt opakovanou ikono-
grafickou podobou dvojhlavého hada alebo draka. Ako kozmologické mon-
§trum na jednej strane sveta (zdpade) Sinko prehltal a na druhej (vychode)
ho vyvrhoval.

Cesta hrdinov na kriZovatke z Popol Vuh vertikilnym smerom naznaduje
velmi tzke prepojenie symboliky, ale i §truktiry horizontdlneho univerza
s jeho vertikalnou podobou. Toto prepojenie sa ani zdaleka nevycerpdva
predstavou globdlnych protikladnych sil reprezentovanych napriklad Oxla-
hiin Ti Ku a Boldn Ti Ku. Jestvovali desiatky a stovky nezavislych predstdy,
dejov, pribehov a boZskych postdv, ktoré v§ak napospol mali, ako sa zd4,
z hladiska opozicie hore — dolu rovnaki Struktiru.

Vertikilny priestor

Vertikdlne univerzum si v starej Mezoamerike predstavovali spravidla
ako svet v troch zdkladnych drovniach:

Nebo 1.

Zem 2.

Podsvetie 3.
Schéma . 6

Struktira deviatich podsvetnych a trindstich nebeskych sfér nebola vidy
nevyhnutnym predpokladom mytologickej deskripcie vertikdlnych opozicif.
Tie byvali vyjadrované na rozliénych drovniach a v nespocetnych varian-
toch, av§ak ich §truktiru moZno prehladne definovaf tromi zdkladnymi
typmi (pozri niZ§ie uvedenti schému).

Za obyvatelov tirovne 2. vo vertikdlnej $truktiire univerza treba jed-
noznaéne povaZovat fudi. Preto aj varianty A a B sa tykajii predovSetkym
vztahov lovek — nebesd, Clovek — podsvetie. Tyka sa ich velké mnoZstvo
mytologickych pribehov i symboliky. Vo variante A sa ¢lovek vymedzoval
voci nebeskym bytostiam ako niZ3i tvor, ktorého poslanim bolo participovat
na boZskosti nebeskych bytosti. Cinil tak prostrednictvom obetf, ale najmi
prostrednictvom stoviek rdznych rituilov.
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Jeho religiézne snaZenie, Eliadem vefmi dobre opisané v Myte o vecnom
ndvrate ako snaha o napodobnenie nebeskych archetypov2 (spomenime
napriklad mezoamerickd architektdru, ktord sa preukdzatelne usilovala sta-
vat na zemi imago mundi kozmickych meradiel) moZno charakterizovat ako
existencilnu snahu &loveka zotrief protiklady medzi droviiou 1 a 2. Clovek
sa snaZil oslabit protiklady medzi dokonalosfou a nedokonalostou, ne-
smrtePnostfou a pominutefnosfou. Toto vieobecné konstatovanie pre vycho-
diska naSej schémy tdplne postatuje.

A B C
1 . —— 1 . ———*—-— 1 P S
} referenna , } nepriznakovd } nepriznakovd
2, — 2 -_Jﬁ— 2. -2 S PP } referentnd
} nepriznakovéa } referendnd } neptiznakova
3 — 3 — < S S
Schéma ¢&. 7

Trocha in4 je situdcia vo variante B, ktory preferuje protiklady medzi
droviiami 2 a 3. Clovek sa vymedzoval vo&i podsvetnym bytostiam pre-
dovietkym z hfadiska protikladu Zivé a mftve. SnaZil sa udobrif si a naklonif
podsvetné sily prostrednictvom obetf a ritudlov. Zvi43f uctieval Zivotodarné
sily podsvetia, ktoré v mezoamerickych predstavach boli podmienené prave
smrfou.2! Touto cestou sa sicasne oslaboval protiklad medzi trvanim, Zivo-
tom a nevyhnutnostfou zaniku, smrti.

V kozmickej sebareflexii chapal Mezoameri¢an svoje postavenie vo
vertikdlnom univerze ako stredové. Nie viak v zmysle stredu ako centra,
ale stredu ako miesta medidcie — stretnutia dvoch zdkladnych protikladnych
sil, ktorych vlastné miesto je extrémne hore a extrémne dolu.

Variant C bol preto pre globélny pohfad smerodajny. Clovek bol medis-
torom oboch protikladnych boZskych sil pdsobiacich sicasne. Ich konflikt
bol pre vesmir urCujici a v jeho intencidch sa determinovalo vietko dianie.

20 Eliadeho tedria vynikajico zodpoved4 vysvetleniu drovne vziahu rovin 1 a 2, uZ menej
v§ak Eliadeho pristup (ovplyvneny krestanstvom), po&ita s religiéznou droviiou viahu
rovin2a3.

21  Této predstava, roziirend aj inde, vych4ddzala zo zndmej neolitickej paradigmy, v ktorej
z#klade stdla pofnohospodaérska skidsenost so zrnom (tu kukuriénym), ktoré musi najskér
zahynit, aby mohlo priniest drodu.

22V tomto zmysle to nespravne interpretuje D. Carrasco, NdboZenstvi Mezoameriky, Praha
1998, 77an, 96 an, ktory stredovd poziciu floveka v kozme pod vplyvom Eliadeho
nadhodnocuje. Medidciu nespravne poklad4 za centrum vyZarovania.
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V Popol Vuh je vynikajlico stvdrneny tento typ zdpasu, ked najskor
nebeské bozstva (hrdinovia) Hun-Hunahpii a Vucub-Hunahpi podlahnti
podsvetnym boZstvam v Xibalbe, ale potom znovuzrodeni vo svojich sy-
noch Hunahpiiovi a Ixbalanquém nad podsvetim vitazia. Korunou ich vitaz-
stva je vSak ich upélenie v peci. Znova smrf v podsveti a potom znovuzro-
denie na oblohe... Dokonald demonstrdcia zdvislosti Zivota od smrti a vza-
jomnej podmienenosti a komplementarity svetov Hore a Dole.

Nie je taZké néjst ani boZskych patr6nov, ktori vo svojej prirodzenosti
zlucuji oba protikladné svety vertikdlneho vesmiru. Spomeiime len iko-
nografiu Opereného hada, zndmeho rovnako u Mayov klasického obdobia,
ako aj u poklasickych obyvatefov mexického Altiplana.

Perie nédleZalo symbolicky homému svetu (quetzalie perie 3pecidlne
slnku) a had bol spdjany v symbolike obyd&ajne s podsvetim. Podvojnym
panom oboch svetov bol preto prave Opereny had. V pripade Quetzalcoatla
(jeho stredomexickej verzie) to len potvrdzuji myty, ktoré ho vykrestuji
ako ziarivého nebeského boha Tlahuizcalpantecuhtliho s druhou prirodze-
nostou démonickej podsvetnej bytosti Xolotla.

Podobné spojenie protikladnych atribitov nachddzame napriklad aj
u Tlaloca (pana nebeského dazd’a a bleskov, sicasne vak aj vodnych hibin
podsvetia), u Coyolxauhqui (nebeskej pani mesiaca, ktorej ikonografia sa
vyznacuje hadmi a Fudskymi lebkami ndleZiacimi podsvetiu) a pod.

Ak méme tieto tézy zovieobecnif, tak by potom mohlo vertikdlne uni-
verzum starej Mezoameriky v schematickej podobe vyzeraf takto:

| Hore |
i
,

Schéma ¢. 8

Komplementarita horného a dolného sveta nachddzala v mezoamerickom
mysleni desiatky vyrazovych prostriedkov a ani zdaleka nemuselo st len
o mytologické podania alebo o popis prirodzenosti bohov. Pekny priklad
v tomto smere predstavuje nahuasky difrazizmus: ,,in topan in mictlan* —
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,»10, €o je nad nami, to, ¢o je pod nami“, ktor¢m sa aztécki tlamatinime
(mudrci a bdsnici) pokidSali v jedinej fraze postihndf komplexnost pro-
tikladnosti viehomira.

Nie ndhodou si na to zvolili termin spéjajici opozicie vertikdlneho
priestoru — Hore a Dole. Jeho sémantika bola v mezoamerickom symbo-
lickom komplexe zjavne dominantni a toto faZisko jedinej opozicie verti-
kdlneho vesmiru pravdepodobne zohrdvalo svoju dlohu aj pri vyS8ie popi-
sanej redukcii dvoch osi opozicii horizontdlneho vesmiru na jedini os. T4
obvykle potom zase kore§pondovala na sémantickej trovni s opoziciou
vertikdlnou a tak sa metaforicky opozicie mezoamerického priestoru menili
na ,,mysterium coniunctionis“ dvoch principidlne nezmieriteInych boz-
skych sil.

Je viac ako pravdepodobné, Ze prive toto ponimanie priestoru a s nim
nevyhnutne spojend ambivalencia jeho patréna (péna priestoru, resp. pina
sveta) viedla postupne k vzniku mimoriadne abstraktnych predstdv o naj-
vy$Som podvojnom bozstve, ktoré zjednocuje vietky protiklady sveta. May-
sky Itzam Na, nahuasky Ometeotl, Ipalnemohuani, &i Tlogue Nahuaque st
»panmi sveta®, pre ktorych je prizna¢nd &ierno-biela aureola posviitna,
oznadovand niekedy prilichavo ako ,,dvojsvi:itost’“.24 Od posvitného priesto-
ru a jeho vlddcov sa tlamatinime ¥pekulativnejS$imi cestami dostdvaji aZ
k predstave Moyocoyatzina, nepodmieneného principu, ktory mysli sdm
seba.

Mezoamerické myslenie sa takto dostalo postupne, vlastnymi silami, od
mytologickej reflexie sakrdlneho priestoru aZ na pociatok dplne autentické-
ho modu myslenia, ktory uZ nie je prfli§ vzdialeny od toho, o v naSom
vlastnom historickom a kuitirnom kontexte nazvyvame filozofiou.

23 Otdzky ulenia tlamatinime, resp. §irSie pozadie nahuaského myslenia moZno ndjsf
v dosial neprekonanej prici M. Leéna-Portillu, La filosofia Ndhuatl, México 1993.

24 Termin zavddza Y. Gonzélez Torresovd ako presny preklad terminu ,,Ometeotl®. Porov.
Y. Gonzilez Torres, ,, Yin and Yang in Ancient Mexico®, in: Religion and modernization
in China, Cambridge 1995, 306.

25 A.Ferndndez, Pre-hispanic Gods..., 54.
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SUMMARY
The Sacral Space in the Religious Mind of Ancient Mesoamerica

The study deals with the ways of perceiving the space in the cultures of Ancient Mesoa-
merica, especially of Mayas and Aztecs. The aim of the contribution is not to document the
application of the model of space in the sphere of mythology, ritual, art etc. The author seeks
the elementary basis of the concept of sacral space, its basic variants and models.

In the first part of the study the author follows the close interlacing of space and time in
Maya thought manifested for instance on the glyph G in long-counting and its nine variants
“Lords of Nights®. In the seeking of their celestial pendants the author finds the conception of
nine nightly and thirteen daily hours, applicated also in the concept of space. The author
documents that the deities which correspond to these celestial and terrestrial levels often occur
also both in the celestial and terrestrial pantheons. Identical model follows also the fight of
Oxlahiin Ti Ku and Bolon Ti Ku as the allegoric representants of both spheres.

The author does not offer a solution in the form of inspiration in the Christian eschatology.

- He points out the authentic tradition in which the dark Nine is winning, but not absolutely; at

the same time it is prepared the winning of the Thirteen in the future time. The author does
not assume the idea of final definitive winner in this process of alteration.

From the conception of space-time bipolar unit the author comes to the idea of ambivalence
in thehorizontal level of universe. He follows the systems of colours and their attitudes towards
the cardinals in Mayas and Aztecs and their semantic value in local conventional religious
typology. He comes to conclusion that celestial or terrestrial quadrature was divided into one
marked (apparent) and one unmarked (hidden) opposite pair. For instance, Aztecs considered
the North to be the Place of Death and associated it with the black colour. The South was
perceived as the Place of Life and connected with the blue colour. In this conception the East
and the West did not play the role of semantic opposites on the religious level. In the model
of ancient Mayas, on the other hand, the most important religious tensions were between the
red East and the white West.

Afterwards the author pays the attention to the conception of vertical universe and the basic
perception of the world Up and Down. He correlates the Mayan and Aztecan concepts and
discovers the same system of triadic structure with the position of a man in the middle. He
stresses that this position is not central on semantic level. It is more the resolution of
determinative pressures of Upper and Lower powers.

The special interest is offered to the divine representants of these powers, which are mostly
united in one patron. In this divine ambivalence — in the uniting of oppositions of Up and Down
— he finally sees the reason of reduction of horizontal sacral space also only on two basic
oppositions united in ambivalent divine patron.

These conceptions of sacral space the authors considers to be a basic material from which
rise up the highly abstracted topics of Mesoamerican thought as, for instance, the idea of the
Lord of Duality Ometeotl or the belief of Nezahualcoyot! in divine principle of Tlogue
Nahuaque.
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