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-C|Igl. IV /1996 / 2 / Studie

Zena v isldmské kulture

Lubo§ Kropacek

Téma, jimZ se budu kritce zabyvat, vyvoldva odeddvna diskuse, emoce
a spory. Evropskou fantazii po staleti vzrufovaly barvité pfedstavy harémi
a opojného kouzla exotické erotiky. Z&4sti se promitly do umé&lecké tvorby,
kterd ma svd neméné bdjecné vzory a paralely ve vlastni orientaln{ tvofivosti
(arabské piib&hy 1001 noci, arabskd a perskd poezie, perské a indické
miniatury atd.). Staleti trvajici dporné polemiky s politickym, vojenskym
a ndboZenskym rivalem dévaly v kfesfanské Evrop&€ zdrovefi prostor
a impuls k hanobenf Muhammada pro jeho pocetnd manZelstvi a celé islam-
ské kultury pro tdajnou povolnost viéi muZské poZiva&nosti. Moderni doba
stard témata nevymazala, snad jen utlumila barvy a zvécnila t6n diskusi.
V poslednich letech vystupuje do popfedi kritika postaveni muslimskych
Zen z hlediska lidskych préav. Po jejf hrané se do rozprav vsouva i soudoby
feminismus.

V polemikich mezi zdpadnimi a muslimskymi koncepcemi se otdzka
postaveni Zeny dotykd na obou strandch vysoce cenéného jadra hdjenych
hodnot. Pro obhdjce univerzalniho pojeti lidskych prav je nepfijatelné nerov-
nopravné postaveni, které Zené pfisuzuje $ari a (podfizenost v manZelstvi,
niz§i dédicky ndrok, nemozZnost silatku s jinovércem a znevyhodné&ni oproti
muZovu prdvu na polygynii aZ do poctu &tyf soucasnych manZelek a také na
snadny rozvod). Staré kulturni tradice znevyhodnily Zenu jest€ déle (zaha-
lovan{, omezen{ ve vefejném Zivoté). Isldmské rodinné a dédické pravo —
tzv. otdzky ,,0sobnfho statutu* (al-ahwdl as-Sachsija) — patii k té Easti Sariy,
kterd se zaklad4 na pfimych kordnskych pokynech, a proto nejvice odolava
snahdm o liberdlni reformu. Jeji obhdjci stavéji proti zdpadnim kritikdm
argument, Ze isldm dal Zené pravo na majetek, dédictvi, rozvod, finanén{
zabezpedenf od manZela a celkovou Zivotn{ jistotu 1400 let pfedtim, neZ toho
doséhla v Evropé. Zaroveii ukazuji na sldbnut{ rodinnych pout, pornografii,
rozsdhlou promiskuitu a jiné jevy zdpadniho zpisobu Zivota s dirazem na
mordlni pfevahu isldmského fadu. Ob€ strany jsou hluboce pfesvédceny
o své pravde.

Ve struktufe isldmského my§leni otdzka postaven{ Zeny spada pfedeviim
do oblasti prava a kultury; v teologickych reflexich se vyskytuje jen na
okraji. V poslednich letech se nicméné& objevujf i prvnf rozb&hy isldmské

*  Studie je pfepracovanym textem referstu pfedneseného na konferenci Zena v ndbo-
Zenstvich svéta potddané Ceskou spole€nosti pro studium ndboZenstvi v Ndprstkové
muzeu v Praze dne 15. listopadu 1995.
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feministické teologie, nabizejicf novou interpretaci Kordnu. Priikopnice
téchto snah Pékistdnka Riffat Hassanov4' nejde oviem tak daleko jako jeji
nékteré kiestanské nebo Zidovské protéjsky, zavadéjici radikdlné novou
cetbu Bible. Chce pouze prokézat Ze Kordn pfizndvd muziim i Zenidm
stejnou vdhu a Ze nadfazovani muzi bylo vyvozeno z mylné interpretace,
sledujici mj. star$i Zidovsky a kfestansky vzor. Ve svém obecném volani po
rovnopravnosti se v podstaté shoduje s muslimskymi liberalnimi mysliteli,
muZi i Zenami, ktef{ se od pocatku stoleti zasazuji za emancipaci Zen ve
svych spoleénostech.

Riffat Hassanovou zfejmé& ovlivnilo prostfedi americkych univerzit, na
nichZ dnes pisobi (v Kentucky). Nov§m zplisobem rozvrhuje dirazy pfi
vykladu mytu o stvofen{ &lov€ka, ktery viechny tfi abrahamovské mono-
teismy — muslimové fikajf ,,nebeska ndboZenstvi“ (al-adjdn as-sdmawija) -
v podstaté sdileji a shodn€ interpretuji. Hassanova zddraziiuje, Ze Koran
nehovofi ani o stvofeni Zeny z Adamova Zebra, které by ji ¢inilo jaksi
ontologicky druhotnou a uréenou muzi, ani o jejf roli sviildkyné ke hiichu.
Tyto pfedstavy pronikly do b&Zného povédomi muslimi aZ na zakladg
n&kolika hadisi a ptevypravénych biblickych latek v komentdfich ke Kora-
nu a v populdrnich vypravénich, jak4 pfedstavoval zejména oblibeny stfe-
dove€ky Zanr ,,piib&ht prorokld* (gisas al-anbijd’). Podle kordnského textu
byli oba prvni lidé pokouseni spole¢né, Satan je oslovil oba zdroveii dvomym
&islem (Kordn 7:19), stejne jako se difve k ob&ma obrdtil Bih (2:34). 2Korén
ostatn€ ani neuvadi jméno prvni Zeny. Evino arabské jméno, znéjicf podle
hebrejské predlohy Hawwa, se objevuje aZ v postkordnské literatufe. Podle
lidové viry se praméti Hawwa setkala se svym muZem Adamem po mnoha
letech po vyhndn{ z rdje v Ardbii, kde byla také po konci svych dni pocho-
vdna, pry u dne$ni DZiddy, kterd byla pojmenovédna pravé na jeji pocest
(,,babicka*). Hawwin tidajny hrob se t&$il lidové dct€ aZ do roku 1924, kdy
Hidz4z dobyli Satidovci a s wahhdbovskym puritdnskym radikalismem vy-
mytili i tento svatostdnek svéteckého kultu.

O jménu Adam, pfevzatém rovné€Z z hebrejitiny, Hassanovd jako n&kteil
jini modern{ exegeti soudf, Ze ve vét§iné kordnskych zminek miiZe oznacovat
obecné pocdteéni lidstvo. Vdi jeji argumentaci 1ze namitnout, Ze Korén sice

1 Viz Riffat Hassan, ,,Frauen im Islam und im Christentum®, Concilium 30/3, Juni 1994,
207-210. Pozndmky k Hassanové a nékteré dal¥i ndzory v této studii jsou pfevzaty
z autorova &ldnku L. Kropadek, ,,Ud& muslimské Zeny*, Teologické texty 1994, &. 5,
163-165 a z kapitoly o Zendch v autorov€ knize Isldmsky fundamentalismus, vydané
v Praze v z&H{ 1996.

2  Téma spo]eéného oslovovéni prvniho muZe a Zeny je v muslimské literatufe b&Zné
vyuZivano jako doklad rovnoprévného postaven{ obou pohlav{ v isldmu. Srov. napf.
Hammudah Abdalati, /slam in Focus, vydalo Ustfedf mustimskych ndboZenskych obcf
v CSFR s ndzvem ZaostFeno na isldm, 1992 (7, 174.
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nehovofi o stvofeni ze Zebra, ale druhotnost manzelského partnera piece jen
vyjadfuje (4:1): Lidé, bojte se Pdna svého, jenZ stvofil vds z bytosti jediné
a stvoril z ni manZelku jeji a rozmnoZil je oba v mnoZstvi velké muZi i Zen.
(Ironif arabské gramatiky je tu prvotni jedind bytost vyjiddiena pojmem nafs
“duse”, tj. femininem, a vyraz, ktery Hrbkiv Cesky pieklad uvddi jako
manZelka, zni v origindle zawdz ,,partner®, tj. masculinum.) Kordn vyslovuje
také Zenino bytostné urdeni byt partnerkou v uflechtilém manZelstvi
(30:20): A parfi k Jeho znamenim, Ze vdm z vds samych manZelky stvoril,
abyste u nich klid nalezli. A vioZil mezi vds ldsku a dobro.

Hassanovd ihrnem dospivé k ndzoru, Ze tradi¢ni patriarchdlni kfestanstv{
a isldm diskriminuj{ Zeny, aviak nov4 interpretace Bible a Kordnu v duchu
feministické teologie umozni lépe sladit naSe pochopeni Pisma s tradi¢n{
virou obou ndboZenstvi v BoZ{ spravedlnost ke v§emu tvorstvu. Kdyby svou
analyzu roz§ifila na postkordnskou literaturu, mohla by svou tezi obohatit
o tivahy o Zeninych fyzickych ttrapach, které jsou odplatou za prvotn{ hiich,
ale i o tradi¢n{ viru, Ze Zena, které zemfe pfi porodu, bude v raji vyzdviZena
mezi mucedniky.

Svaté d&jiny lidstva jsou v kordnském pojeti dé€jinami postupujictho
Boziho zjeven{ prostfednictvim prorockych misi, které vrcholi Muhamma-
dem, ,,peleti proroki (chdtim an-nabijin, 33:40). Mezi BoZimi proroky
a posly, z nichZ velkou vétfinu zndme z biblického podéni, nalezneme jen
jedinou Zenskou postavu: Marjam, panenskou matku proroka sy, t_] JeZiSe.
Panna Maria se proto t&8{ u muslimi dcté, v nékterych mistech projevované
dokonce spole¢né s kiesfany (napf. v tureckém Efesu). 3 Uct® se 55 také
Prorokovy manZelky, zvlast€¢ Chadidza, jiz Jako prvm osobu Muhammad
seznamil s nejran&j§imi verSi pocmapcnch zjeveni, a také dcery, zvI4§t€
Fétima. Tento typ tcty patfi nicméné spiSe k lidovému isldamu, ktery leckdy
prekracuje hranice strohého monoteistického jadra ortodoxie. Né&které
muslimské Zeny si ziskaly uznanf{ i na poli mystiky, sifismu, zv145té hlasa-
telka horoucf lasky k Bohu R4bi “a al- ‘Adawija z Basry (z. 801). Isldm tedy
pfizndvd Zen& mfisto, byt skrovné, i ve svych duchovnich dé&jindch, nejenom
v rodin&, kam byva ¢asto zjednodulené vykazovana.

Korin rozhodné odsoudil staroarabsky kult bohyii al-Ldt (,,Bohyn&®,
Zensky tvar ke jménu Alldh), al- “Uzzd (,,Mocnd*) a Mandt (bohyné Osudu).
Pohan3t{ Kuraj$ovci je oznaovali souhrnné za , . dcery boZi* (bandt al- Lah)
a tak je spojovali s pfedstavou NejvySs{ bytosti (al-Ldh). Podle nardZek,
které se objevily v dilech nékterych starich arabskych historikii, ale ze

m

3 Otdzkou, zda Marjam-Maria je muslimy pokldddna za prorokyni, se zabyvd mj.
R. Caspar, Pour un regard chrétien sur l’islam, Paris: Centurion 1990, 114-120. Ukazu-
je, Ze pfevlddd ndzor kladny: Je prorokyni (nabija), ale nikoli poslem (rasiila), protoZe
nebyla povéfena mis{ k ur&itému lidu.
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strany bohoslovcli byly rdzné€ odmitnuty, KurajSovci zfejm€ Muhammadovi
nabizeli urovnini vzajemného ndbozZenského sporu, jestliZze uznd tyto jejich
oblibené bohyng€. Proroka pry tehdy oblouznil na kritkou chvili Satan
a vnukl mu verSe v tomto smyslu. Muhammad vak velmi zdhy klam pro-
hlédl, zrugil ,satanské verSe* a zavrhl nepfijatelnou pfedstavu tif ,,boZich
dcer*. (53:19-23). Zena jako démonicky prvek se v kordnském textu obje-
vuje v uréitém niznaku v piibéhu o krilovné ze Siby (27:22-45). Kordnsk4
verze koné{ nicméné triumfem pravé viry, kdyZ se krdlovna, pfesvéd&end
moudrosti krale a proroka Sulajména (Salomouna) odevzddva do ville BoZi,
a tedy pfijim4 isldm. Naznacend démonickd spojenf (¢innost dZini, 1stivé
prezkoumdni krdlovniny nohy aj.) dala ov§em v arabské lidové slovesnosti
podnét k pestrym rozpracovdnim, z¢asti obdobnym k Zidovskym, etiop-
skym a stfedov€kym evropskym paraleldam, z¢4sti odliSnym. V arabské,
zv1asté jemenské tradici, kterd pronikla i do exegetickych komentafa (tafsir)
ke Korédnu, se krilovné dostdvd jména Bilgis (zfejmé z feckého pallakis
»souloZnice*, pfes hebrejské pileges) a v lidovych povéstech platf za vy-
znamnou postavu jihoarabskych d&jin.

Soubor tradic, hadisi, které jsou po Kordnu druhym zékladem islamské-
ho prava, zahmuje velky poéet vyroki a ustanoveni o Zendch. Predstavup
velmi 3iroké spektrum ndzord: od Muhammadova vyroku, Ze Zeny jsou
hlavni populaci pekla, a vy¢tu jejich pfirozenych, mravnich a ndboZenskych
nedostatki aZ k vysokym ocenénim hodnot dobrych manZelek a matek, pod
jejichZ nohama, jak pravi zndmy hadis, leZi rdj. Podetné tradice se zabyvaji
otdzkdmi ndboZenského prava a etiky: zda Zena miZe fidit modlitbu, Ze se
nemd predvadét v honosnych Satech cizim muZim, ani v me§ité, jak se ma
modlit, jak m4 hovofit s muZi, jaké ma majetkové ndroky v manZelstvi, Ze
nesmf pfijimat hosty ani dary bez manZelova souhlasu, Ze si nem4 pocéinat
v manZelové nepfitomnosti koketn€ a nesmf{ se oblékat ani chovat muZsky
— coZ platf také obricené pro muZe —, jak se méa chovat v 3estinedéli, jak se
md postit, zda a jak smi cestovat bez doprovodu muZského piibuzného
(mahram, tj. muZe, s nfmZ je pro ni vylouden manZelsky styk) atd. Jak
doklddaji Muhammadovy Zivotopisy, Prorok sidm se choval k Zendm vZdy
laskavé€ a jeho pofetnd manZelstvi v medinském obdobl se zaklddala pfe-
dev§im na pfatelskych a politickych pohnutkach Jakékoliv ironické po-
sméky ¢&i znevaZujici postmodemni vypéstky n&kdejitho moralistické¢ho
hanoben{ vnimaji muslimové u tohoto tématu jako hrub€ urdZlivé. Pifpad
Salmana Rushdieho je vymluvnym dokladem.

4  Vyéet témat, jimiZ se ve vztahu k Zendm zabyvaji hadisy, bere v tivahu viech Sest
sunnitskych kanonickych sbirek (al-kutub as-sitta).

5 Muhammadovy pohnutky k stiatkiim rozebird v &eské orientalistické literatuie nej-
podrobn&ji [. Hrbek, ,,Muhammad, Kordn a sex“, in: Odvékd tabu a dnesni clovék, Praha:
Avicenum 1971, 193-213.
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Nenf tfeba pochybovat, Ze Kordn a Muhammadiv osobnf pfiklad poskytly
Zendm bezpecnéjsi a distojn€jsi postaveni, neZ mély ve staroarabské dZdhi-
Iiji. Ochranabyla zaji§t&€na uZ od narozeni: Koran zak4zal zab{jet novorozena
dévéitka z obavy pfed chudobou. Tento zdkaz wa’du slouZi dnes jako
argument proti interrupcim a Bénazir Bhuttova na jeho zdklad€ na zéfijové
konferenci v Pekingu 1995 odsoudila nékteré populacni praktiky v dnesn{
Cing. Muslim$t{ pravnici podle kordnskych a Muhammadovych vyrokd
propracovali velmi podrobny systém rodinného préva, ktery je s drobnymi
variantami a nevelkymi zm&nami v podstaté dodrZovan dodnes a patii, jak
jiZz bylo uvedeno, k nejhdjenéjimu jadru isldmské ortopraxe. Bohaté cesto-
pisnd li¢eni stfedovékych muslimskych autorl svéd¢i o tom, Ze kromé plnéni
péti zdkladnich ndboZenskych povinnosti (arkdn ad-din) byly fddné
Sarf “atské manZelské vztahy poklddany za hlavni prubiisky kdmen hodno-
vérnosti isldmu v perifernich oblastech jeho roziifeni. Postaveni Zen
v muslimskych spole¢nostech uréovaly oviem vedle 3arf‘y také mistni zvy-
ky, islimskym prévem akceptované (urf), a stilou pozornost mu vé&novali
krom¢ pravniki také moralisté a autofi naukové i krasné literatury.

Meéné se o n& naopak zajimali stfedovéci filozofové, a také teology zaujalo
podstatnéji teprve v dob€ modernich reformnich snah. Vrcholny teolog
stfedov&ku al-Ghazzéli (z. 1111) vidél dkol Zeny jen v péci o déti, domécnost
a muZovu spokojenost. Zaroven viak ve své skepsi k uéenosti, provazejici
jeho siiffjské zaniceni, vysoce ocetloval hodnotu prosté zboZnosti nevzdg-
lanych Zen. Filozof al-Farabf (z. 950), prostuly svou isldmskou modifikac{
platénského idedlniho fadu obce, pfiznava Zené tytéZ dufevni schopnosti,
jako ma muZ, ale Zadné disledky pro své socidlni, intelektualni a etické
konstrukce z toho nevyvozuje. Ibn Sind (Avicenna, z. 1037) soudil méné
piiznivé, Ze u Zeny pievaZzuji v dudi iraciondlni ¢4sti. Jediny Ibn Rusd
(Averroes, z. 1198) Zenu plné€ ocenil a doméhal se pro ni rovnopravnosti
a uplatnéni ve vefejném a hospodéiském Zivoté. Ve velmi modernim duchu
oznacil Zeninu hmotnou zdvislost na muZi za jeden z davodi chudoby
muslimskych zemi.® Stojf za zminku, Ze podobnymi tdvahami se dnes
zabyvaji zdpadni historikové diskutujici o pfi¢indch stagnace, ktera postupné
viude pfed prahem moderni doby ochromila isldmskou civilizaci; vedle
nevyuZitého potencidlu Zen, vyfazenych z vefejného Zivota, pfitom ukazuji
i na sniZenou soutéZivost muZi v nesmieném prostredi.

Néktet{ dne$ni muslimst{ fundamentalisté, ktefi si na rozdil od velké
v&t¥iny svych krajand Ibn Ru¥da nevéZi, mu zazlivaji mj. i uvedeny ,,femi-
nismus*. Nékteré jejich mySlenky sv€d¢i o nedostatku realismu. Na piiklad
ndvrhy radikald z alZirské FIS FeSit bolestnou otdzku nezaméstnanosti tim,

6 Ibn Ru¥dovy ndzory a jejich recepci u soudasnych arabskych intelektudld zkoumd
podrobné& Anke von Kiigelgen, Averroes und die arabische Moderne, Leiden 1994.
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Ze Zeny ziistanou v duchu starého pofddku doma, plisobf nutné podivinsky
za stavu, kdy jsou Zeny zapojeny do vydéleénych &innosti jen velmi malo.

V béZnych zdpadnich pfedstavich byvd podiizené postaveni Zeny
v muslimské rodin€ spojovdno pfedevS§im s pipustnosti mnohoZenstvi
(pfesnéji: tetragynie) a s muZovou mozZnosti snadno se rozvést, po piipadé
Zenu zapudit. Mechanismus svatebnich smluv, rizné moderni legislativni
dpravy a v neposledni fadé i vefejné miné€ni v obou otdzkach prostor dany
Sarfou v praxi silné zuZuji. Monogamni rodina vyrazné vSude prevlida
a liberalni reformatofi uz od pocétku stoleti vykladaji Kordn jednoznacné
v jeji prospéch.7 Vzdyt Koréan pfimo fikd, Ze podminka plné spravedlnosti,
atedy i stejné lasky ke viech manZelkdm, je vlastné nesplnitelnd: Nikdy vdm
nebude moZno, abyste byli spravedlivi mezi Zenami, i kdybyste si to pFdli.
(4:128) Rozvod plati ndboZenskopravné za moZny, ale nezddouci (makrih).
Podle nékterych lidovych predstav se pfiném vZdy zatfese BoZitrun. Vefejné
minén{ jej v modernéjiich muslimskych spole¢nostech odsuzuje a muslim§t{
moralisté se zadostiu¢inénim pranyfuji zfetelng vy3si rozvodovost v zdpad-
nich spoleénostech. O nerovnoprdvném postaveni Zeny v muslimské roding
byly napsany stovky knih, véetné viastnich bolestnych svédectvi citlivych
muslimskych intelektudlek. Pikantni pfizvuk maji redlné piib&hy, tfebas
i ministryné, jiZ manZel zakazal oficidlni cestu do zahrani&i.® Postavenf Zeny
je skute¢n€ z4vislé, na druhé stran€ je ale chrdnéna a zajiSt€na. Skute¢nd
kvalita manzZelstvi zavis{ zfejmé pfedeviim na psychickém typu Zeny, na jeji
osobni hierarchii hodnot, a dile na hodnoté obecné, kterou prdvni ani
sociologické nédstroje nepostihnou: na mife vzdjemné lasky mezi manZeli.
Obdobna my$lenka se vyskytla ostatné i v ¢eském prostredi, kdyz v televizn{
Aréné zaznél ndzor: Ve fungujici rodin€ se partnefi o rovnopravnost neza-
jimaji (JUDr. O. Chodéra).

Jablkem nejostiej$tho sviru mezi liberdlnimi muslimy a militantnimi
fundamentalisty nejsou dnes vztahy v roding, nybrZ otdzka mista Zeny ve
vefejném Zivoté. JestliZe liberdlové vidi vzor v zdpadnich modelech emanci-
pace, prestoZe jsou si védomi i jejich nedostatki@ a politovanihodnych
excest, fundamentalisté se tam, kde chtéji konkretizovat sviij ideal islimské-
ho f4du, sami neshoduji. Jednomysiné vSak odsuzuji zdpadni vzor jako
moralné Spatny, VEtSinou volaji po markantnim oddéleni Zen, jaké jiZ na
prvni pohled vyjadif zavoj (arabsky hidZdb, persky cddor, turecky tiirban,
v Indii parda, indonésky jilbab). Zahaleni mélo a dodnes md mnoho mist-
nich podob, dal$ich jmen a barev (nejcastéjsi je oviem Cernd, v AlZirsku

7  Nézor, Ze Kordn vlastné pfikazuje anebo doporu¢uje monogamii, vyslovili jiZ po¢dtkem
naSeho stoleti pfedn{ reformdtori, mj. v Egypt& Muhammad“Abduh a v Indii Amir “Ali.

8  1.-P. Péroncel-Hugoz, Le radeau de Mahomet, Paris 1983, 71 uv4di piipad Aisi Ritib,
egyptské ministryn& socidlnich v&ci podtkem sedmdesdtych let, jiZ manZel branil
v cesté.
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pfevlada bild, v Jemenu spatfime i pestré batikové vzory, v Zilivu umné
stfiZzené Skrabo8ky burga“ atd.). Soucasny puritinsky standard pfedstavuje
§atek, ktery pokryva vlasy a §fji, ale ovil obli¢eje ponechava volny. Libe-
ralové jej odsuzuji jako cizorodou novotu z dob tipadku, Arabové tu mluv{
o pozistatku z doby turecké nadvl4dy. Radikdlni modernizdtofi v Turecku
a Irdnu ve dvacitych a tficitych letech se snaZili zahalovan{ zcela vymytit.
Koran je skute¢né€ nepozaduje. Vyz§vé pouze ob€ pohlavi cudné klopit zrak
a Zené pfikazuje strojit se sluiné a skromné a nechovat se vyzgvave (24:30-
31, 33:32-33, 33:59). Pfi liberdnim vykladu lze tyto mySlenky pfirovnat
k vystraze evangelia (Mt 5,27-28). Fundamentalisté jej vSak rozvedli do
pfisnych nafizenf, kterd siln€ zuZuji socialni svét Zeny. Zaroveii povySuj{
z4voj a vSechny jeho implikace na daleZity znak poZadavku islamizace &i
reislamizace spole¢nosti a prosazujf jej i zastraSovanim a nésilim.

K §atku hidZdbu se viak dnes hldsi i divky a Zeny samy jako ke znaku
kulturn{ identity a nadSeni pro isldmsky idedl. Je tfeba pfipustit i rist —
hybridn{ &i logicky nutné? — kategorie fundamentalistek-feministek. Zapad
dobfe znd jména rozhoféenych bojovnic proti zdvoji: marockd socioloZka
Fatima Mernissi, egyptskd lékarka Nawal El Saadawi, bangladésska pro-
nasledovana spisovatelka Taslima Nasrinovd a mnohé dal$i. Méné znama
jsou jména fundamentalistek, Zddajicich zaroveii zahaleni a aktivni i€ast na
spole¢enském Zivoté (napf. egyptskd ,,muslimskd sestra* Zajnab al-Ghazali,
tureckd profesorka sociologie Niliifer Gole, tisice studentek ve vétSing
muslimskych zemf). Kontroverzn{ §atek, ktery vyvolal na francouzskych
lycejich jiZ dvé kola halasnych krizi (1989 a 1994), prosazuje i teoretik
uzpiisobeného, ale sebevédomého isldimu v evropském sekularizovaném
prostied{ Tariq Ramadan.’ S4tek oviem nesmi byt nikdy vynucen; Zena jej
ma nosit z vlastntho hlubokého pfesvédéeni jako vyraz viry a vnitfnf rovno-
véhy. Zaptis4hly odpirce fundamentalismu egyptsky ejch M. S. al-ASmaw{
naopak zdiiraziinje, Ze zdvoj se dnes pokladd za znameni viry, ale ve
skute€nosti je uniformou politického islamu.'® Mermissiové jej oznacuje za
ndstroj manipulace slouZici promyslené strategii uml¢ovén{ ob&ant a zablo-
kovéni soudobého demokratického procesu.l Mnohé divky a Zeny jej viak
nos{ hrdé jako vyraz kulturni identity a zdroven vlastniho pojeti emancipace.
V ,isldmském odévu* se totiZ citi asexudlnimi, ¢i deerotizovanymi partnery
muzl, jimZ miZe byt otevien prostor k jakémukoli studiu a pracovni &i
spolecenské aktivitg.

9  VizTariq Ramadan, Les musulmans dans la laicité, Geneve: Editions Tawhid 1994, zvl.
145-151.
10 M.Said Al-Ashmawi, ,,The Veil is not Islamic*, in: Index in Censorship, London,
May/June 1994, 129.
11 Fatima Mernissi, Women’s Rebellion and Islamic Memory, London: Zed Books 1996,
zvl. kap. VI ,,The Conflict between the Muslim State and Women*.
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V citlivé otdzce postaveni a uplatném’ Zen v soudasném islamském svéte
se odraZi §iroké, vé&jifovité rozpéti ndzoru a kulturnich norem, které se
ostatn€ stfetdvaly v celych bohatych isldmskych déjindch a které moderni
doba dale zvyraznila. Dnesn{ realita sahd od neforemné zabalenych Zen,
které nesmite oslovit a jimZ nemiZete podat ruku, aZ k elegantnim, vysoce
kultivovanym intelektudlkdm, podnikatelkdm, rektorkdm univerzit (napf.
v Kuvajtu) a pfedsedkynim vldd (Turecko, Pékistdn, Bangladés). Podni-
katelky se vedle obecnych principt islimu dovoldvaji i pftkladu Muhamma-
dovy prvni Zeny Chadidzi. Pozitivni vzory ze spolecenské $picky jenom
dokreslujf sloZitost a rozmanitost redlngch situac{ Zen a jejich smyé§leni: od
Zen odevzdanych Gdélu Zit v Gzce vymezeném prostoru a nékdy se ho piimo
domaéhajicich Géasti ve fundamentalistickych hnutich, aZ k zanicenym bo-
jovnicim za emancipaci, bud s isldmskym hidZabem, nebo blizkou zdpadni-
mu pojeti.

V aktudlnich diskusich o lidskych pradvech muslim3ti apologeti obvitiuji
univerzdln{ pojet{ Deklarace OSN, Ze na poli prév Zen prosazuje neuvaZend
zdpadni{ individualismus a opomljl vy$§{ zdjem harmonického rodinného
celku. Prave ten, podle jejich ndzoru, hdjf nejlépe Sarf “a. Mnoz{ muslimové
nicméné sdilej{ toto minén{ jen s vyhradami a ukazuji na osobni dramata
vyvoldvand Spatné zvlddanou modernizaci za situace, kdy jsou tradién{
sakrdln{ hodnoty 1deolog1zovany pro politické cile. Néktef{ pfitom vyslovuji
lictu generacim Zen, které zajistily pfeZiti spoleéenstw na dkor moZnosti
realizovat svou vlastni osobnost v tvofivé svobodg.!2 Tento postoj by jist&
nevyznél bezdivodné ani mimo ramec islimské kultury.

12 M. Arkoun, Ouvertures sur l'islam, Paris 1989, 104,
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SUMMARY
Woman in the Islamic Culture

In polemics between defenders of Western and Muslim social concepts both parties feel
that they speak on behalf of their essential values. The former consider equality of women an
important part of human rights. The latter claim that the shari‘a protects the dignity of woman
and stability of family much better than the Western liberalism.

In the paper an attempt is made to assess the position of woman in Islam from all relevant
angles, starting from the core of religious beliefs. The Qur’anic view has been recently
reexamined by Riffat Hassan in what might be termed an attempt at introducing a Muslim
feminist theology. In her reading of the Qur™an, a message of equality and justice is shown i.a.
through the absence of any mention of a creation from Adam’s rib and through Allah’s use of
the grammatical dual number when addressing the first couple. The paper further discusses
distinguished women in the Qur’an (Mariam), in Muhammad’s life and in Sufism (Rabi ),
the refutation of female deities (related to the "satanic verses") and popular elaborations on
demonic features of the Queen of Sheba (Bilgis).

A brief survey of the Prophetic Tradition lists hadiths that praise women as well as those
that are critical of their weaknesses. Among Muslim medieval philosophers the opinions were
also divided. Only Ibn Rushd (Averroes) seems to be most explicit in demanding that women
should be given full rights to actively participate in public and economic life since their
dependence on their husbands tends to spread poverty.

The present-day situation is discussed with regard to its large complexity and great
differences between regions and even individual families. It is the question of public
commitment of women, rather than the polygamy, that seems to be the most heated contro-
versial issue in disputes between Muslim liberals and fundamentalists. While the weil (hijab,
tirban etc.) is strongly condemned by the former, the other group (including some prominent
women) defends the "Islamic dress" as means how to become an asexual equal partner to man
anywhere in the public life. In defence of the provisions of the sharia vis-a-vis the principles
of the Universal Declaration of Human Rights, the Islamists oppose the Western individualism
inspiring this document and plead for their ideal of a harmonious patriarchal family.
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