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JIRI HRUBY

KONSEKRACE VE VYTVARNEM UMENT
DOBY ANTONINU

KdyZ Antoninus Pius umiral ve své vile v Loriu, zvolil naposledy heslo
»aequanimitas“! nejen jako odkaz svym nastupetim k zachovani jednoty v ci-
safské vladnouci vrstvé, n¥brz 1 jako vyzvu k zachovani jednoty v celé vyko-
Fistovatelské tFidé Fimské fise. Hluboké rozpory mezi cisaiskou vladnouci
vrstvou na strané jedné a senatory a jezdei na strané druhé, které jsou pii-
znaéné pro politické déni fiSe v 1. stoleti n. 1., v dobé adoptovanych cisaii
ustupuji. S rdstem vyznamu provincii se méni struktura Fimské spoleénosti
a zvlasté jejich vladnoucich vrstev. Predeviim pronikd do senatu italska
aristokracie, ktera predstavuje za Antonin& 58 9y stavu zjiiténych senatord.
Avsak senatorsky stav je otevien nejen Italikim, nybrz i vybranym pfislus-
nikiim majetnych vrstev nebo cisafskym oblibencim ze zipadnich a zejména
z vychodnich provincii, dale p#isludnikiim vasalskych panovnickych rodu,
jezdcim a vysokym cisafskym dfednikéim.2 Pravé tak jezdci se stali vrstvou,
do niz byli pFijiméni novi &lenové nejen z Rima a z Italie, nybrz i z provincii.

Na rozdil od staré vladnouci vrstvy Rima z doby I stoleti n. 1. vznika novy
typ vladnouci vrstvy ¥imského imperia, jejiz pFisluSnici maji pfes odlidnosti
regiondlni, ethnické a ndboZenské a riznost diléich.zajma hospodaiskych a po-
litickych pFece spoleéné hlavni hospodaiské a politické cile.

Cisafskd vladnoueci vrsiva se ve Il. stoleti n. 1. vzdava dédiéného rodového
ndslednictvi. Adopce umo#fiuje vybér schopnych cisaid a ponechava pfece
koneéné rozhodnuti v rukou vladce. Stile se zvySujici potfeba centralisace
slatni spriavy, kterd byla vyrazem snah vykofistovati co nejdokonaleji pro-
vincie, vedla k roz§ifovani sité statniho ufednického aparatu. Cisaf vladne spolu
se ¢leny cisafské, sendtorské 1 jezdecké vladnouci vrstvy, ktefi zaujimaji nej-
vy$§i mista ve statni spravé, ve vojsku 1 v cisafském aparatu. Pritom si viak
zachoviva vedouci postaveni. Sam dopliiuje senat i jezdeckou vrstvu, nékdy
1 bez ohledu na census, vyluéuje a vyvlastiiuje ty ze senatoru, ktefi jsou mu
nepohodlni a obsazuje viechna mista civilni 1 vojenska, na nichz ma zijem.

Za Antoninti dochéazi ke sjednoceni viech t# vlddnoucich vrstev na spoleé-
ném postupu pod vedenim cisaia, ktefi jsou v té dobé z nejschopnéjsich, jaké
kdy fi$e méla. Oviem ani toto idobi shody neznamend, Ze by byly zanikly
viechny antagonismy uvnitf otrokaiské tiidy. Cisaf je nucen neustile za-
pasit o udrzeni své nadvlady a vyuZiva pfi tom rozporl mezi obéma t¥idami
i uvnitf nich. Jeho vlastni moc spodiva v soustfedéni nejvyssich afada v jeho
rukou a opird se o vojsko, cisafsky tGfednicky aparit a o majetek cisafského
rodu. _

Vedle téchto pilifa cisarské moci uvnitf vykofistovatelské tFdy a jejiho vlivu
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na ostatni vrstvy Fimské spoleénosh stoji cisarsky kult jako vyznamny &initel.
Uvédime-li v dobé Antoninii cisafsky kult mezi. politickymi oporami cisafské
vlady, odpovida to podminkam, za kierych vznikal a dloze, kterou ve vyvoji
principiatu mél. )

Vseobecny upadek ndboZenskych citi a viry v Rimé v L. stoleti pied n. 1.
umoznil Augusiovi provésti reformy podle svych politickych zdmérd nejen
v organisaci, nybrZz i ve vlastni ideologii nidboZenstvi. Do ¢ela nového fim-
ského pantheonu se dostavaji posmriné zboznéni élenové cisaiského rodu
(Divi Imperatores). Tento novy druh stitnich bohii je vérnym odrazem for-
mace nové cisafské vladnouci vrslvy, ktera zatladuje oba vladnouci stavy —
sendtorsky a jezdecky — a obsazuje prvni misto v fimské spoleénosti.

Cisafsky kult se mnezrodil z.niboZenské tradice Rimant a je vibec ciz
duchu jejich kultury. Byl pfejat z hellenismu, kde vyrostl jednak z tradice
apotheosy heroli a plisobenim euhemeristickych vykladd o vzniku bohd,
jednak pod vlivem starych orientilnich tradic deifikace krald.3 Jeho hlavni
vyznam byl politicky. Jako jedna z opor absolutni moci cisafské vlady pod-
piral vysostné postaveni cisafského rodu v Fimské spoleénosti zdiraziio-
vanim nadlidské nadfazenosti jeho pFisluinikd, ktefi nejsou povinni skladati
idty ze svych &inl ani lidem, ani bohim. V Rimé nebyla tato tradice vzita
a proto se také statini cisafsky kult v Mésté omezoval az do dob dominitu na
posmrtnou deifikaci.

Naproti tomu ve vychodnich provinciich, kde tradice zboZnéni. kralii jesté
piezivaly, byl cisafsky kult jen pokradovanim dosavadniho stavu véci. A nejen
posmriny kult, nybrz i kult Zijicich eisaid byl v Léto oblasti na podporu fim-
ského vlivu pfimo politickou nutnosti. Proto jiz Augustus zaved! na vychodé
kult Zjictho cisafe, ktery byl uctivin nejprve spoleéné s bohyni Romou,
pozdséji samostatné. Podobny vyvoj nastal brzy i v provinciich na zapadé.

Vedle toho byl ve viech méstech fife i v Rimé obecn& uctivin genius
zijiciho cisate spolu s Lary. Také byli vieobecné uctivani jak Divi Imperatores,
tak Zijici cisafi, v soukromych kultech vech druhi.

V dobé adoptovanych cisait a zejména za Hadriana a Antonint spojuje kult
zhoZnénych cisain a kult Zijiciho cisaie vladnouci vrstvy v Rimé. A nejen to.
Jako tyto vrstvy prerostly obvod Mésta a hranice [talie, tak se stava i cisaisky
kult oficidlnim naboZenstvim vladnoucich vrstev celého imperia.

Také staré fimské naboZenstvi, které sice v Mésté dohasinalo, aviak pre-
Zivalo dosud na italském venkové a v provinciich, se ve II. stoleti n. 1. roz-
kladd na celém tzemi fife. Jednak v synkrelismu s provincidlnimi kulty
(interpretatio Romana), jejich? naplii fimské kully piejimaly a nesly dale pod
aegidou svych bohd, jednak v ndrazu orientdlnich kultd, které zachvacuji
zejména svou eschatologii vykofistované masy a postupné i pFislusniky vyssich
vrstev.

Za tohoto stavu véci se stdva cisarsky kult hlavnim a vlastné jedinym
predstavitelem #imského nabozenstvi. Rimsti bohové jsou uctivami s pii-
vlastkem ,Augustus® jako soulast cisafského pantheonu, za kterym stoji
ustfedni hospodarska a politickA moc cisafe a vladnoucich vrstev. Ale také
nibozZenské citéni mas se k nému poéind obracet pravé pod vlivem oriental-
niho mysticismu a pfipravuje tak pidu deifikaci Zijicich cisafd za dominatu.
Naproti tomu pronika v poloviné Il. stoleti n. 1. mithraismus i do eschatologie
cisafského kultu.

Takového representanta, hybridni dtvar hellenistickych tradic a Fimské
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ustfedni politické moci, postavila #imska kultura do nerovného ideologického
boje s nastupujicim mithraismem a orientalnimi kulty, které poéatkem 111 sto-
leti n. 1. piekroéily i pomerium, a s ilegalnim kiestanstvim, které poéatkem
IV. stoleti n. 1. nastoupilo oteviené svou vitéznou cestu.

Prohlageni zemielého é&lena cisaiského rodu bohem bylo oznadovéno starym
pravnim terminem consecratio, kiery puvodné znamenal pfevedeni
dlovéka nebo véci do majetku hozstva. Zatim co se konsekrace v Rimé udrzuje
az do doby Theodosiovy,* — pi#i éemz se od doby Konstantina Velikého titul
Divus udéluje uz jen formalné a konsekraéni pompa zanikd — je konsekrace
Zen doloZena jen do poloviny IIIL stoleti n. 1.5

Jak o konsekraci muzii, tak i o konsekraci Zen cisaifské vladnouci vrsivy
rozhodoval senat, jehoZ souhlasného usneseni bylo tfeba k piijeti kazdého
nového boha mezi Fimské statni bohy. Navrh byval podavan muZskym élenem
cisatského rodu formou rogace. Tak rozhodovala sendtorskd vrstva de iure
o tom, zda zemfely cisat bude stiatnim bohem nebo ne. Skuteéné také senas
odhlasoval v mnobych pfipadech misto konsekrace damnatio memoriae.
Tento vyrok vylutoval zpravidla deifikaci a znamenal vefejné odsouzeni ci-
safova celého piisobeni jako vladafe, které mélo za nasledek zruSeni viech
nebo nékterych zakonnych rozhodnuti postizeného, odstranéni jeho soch
z verejnosii a stesani jeho jmen v napisech. Nékdy byla konsekrace zruena
pozdéjii damnatione memoriae, nebo — zcela vyjimeéné® — damnatio memo-
riae anulovana konsekraci. Dosti ¢asto nebyla vyslovena pii hodnoceni zemie-
1¢ho cisafe v senalté Zadna z obou moZnosti.

Ovsem tak jako v tolika pripadech, nebyli senitofi s to prosaditi nékdy
své pravo na udéleni konsekrace proti zvili cisafské vladnouci vrstvy a odhla-
sovali mnohdy konsekraci ze strachu pied pretoridny nebo vojskem. Po Kon-
stantinovi Velikém nedochazi uz k rozporiim ioho druhu jednak proto, Ze se
sendt stiva za domindtu pouhym pfivéskem cisafské moci, jednak proto, Ze
s ristem vlivu kiesfanstvi v politickém Zivoté Rima ztrici konsekrace svii)
politicky vyznam.

Po souhlasném rozhodnuii sendtu byla uspofiddana slavnost konsekrace.
Dio Cassius a Herodianus’ nam popsali ve svych dilech jeji priabéh, takze
jl spolu se svédectvim ostainich literdrnich zprav a zejména zachovanych
dokladé vytvarného uméni miZeme do znaéné miry rekonstruovati. Pokud
jde o konsekraci Zen cisaiského rodu, jsme odkazani, s vyjimkou nepatrnych
hiterdrnich ddaji a analogie s konsekraci muzi, jen na vyivarné pamaétky.
T kdy% byl konsekraéni akt dian v zdsadé iradici Augustovy konsekrace, neni
pochyby o tom, Ze jednotlivé pfipady se 1 v téZe historické epose od sebe
tu vice, tu méné lifily. K jesté vét§im zménam pak dochazelo, jak ukazuje
srovnani historickych zprav a vytvarnych pamatek, v konsekraénim ritu
ve vyvon doby.

Slavnostni konsekraéni pompa se konala po vyhlaSeni konsekrace v se-
nité a po ukonéeni nezbytnych pfiprav. Proto byl zemiely ¢len cisaiského
rodu zpravidla spalen nebo pohiben dfive a pii slavnostnim statnim pohibu
byl zastupovan voskovou sochou. Po vystaveni v cisaiském palici byla
1¢kafi znovu konstatovana a pak slavnosiné problaSena cisafova smrt a nato
byla voskova socha — kierd nesla nepochybné porirétni rysy zemielého —
pfenesena na loZi ze slonoviny na Forum. Tam byl uspofddan priivod, ve kie-
rém byly neseny soehy slavnych Rimanii, podrobenych narodt a zemi a v némi
defilovali pfislu$nici vladnoucich vrstev, vojsko a sbory, zpivajici hymny
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k pocté nového Diva. Na konei privodu byl nesen pozlaceny oltar, vykla-
dany slonovinou a drahokamy. Byly prosloveny feéi oslavujici zemielého
(laudationes memoriae) a priivod odesel na Martovo pole, kde byla postavena
pohfebni hranice (rogus). Byla to stavba dievéné konstrukce, postavena z né-
kolika hranolovych pater, zvenéi ovéSen4a latkami a ozdebena sochami, obrazy,
deskami ze slonoviny a guirlandami, éasto élenéna sloupy a klenbami. Na
jejim vrcholu byvalo zlacené dvojsprezi nebo étyfsprezi, v némz stala socha
zemielého. Uvnitf hranice bylo ve druhém patfe umisténo loZe s voskovou
sochou a kolem nakupeny dary pro konsekrovaného a mnoZstvi vonnych
latek, kter¢ mély zastirat zdpach pii spaleni. P¥ed zapalenim hranice se sefa-
dili magistrati, jezdei na konich a vojéci, aby vzdali slavnostni piehlidkou
za zvukd hudby posledni poctu konsekrovanému (decursio). Nékdy se pfe-
hlidky zGé&astnily také pési oddily s vozy a podobiznami oblibenych cisafi
a vojevidci. KdyZ byla hranice zapalena, byl pustén s jejiho vrcholu orel,
ktery mél odnésti dusi zboZnéného do nebes.

Z dél vytvarného uméni starovékého Rima s konsekraéni thematikou se
ndm zachovalo jen nékolik milo dokladd velké reliefni plastiky, vice dokladt
glyptiky a zejména mnoZstvi konsekraénich a jinych minci a medailoni.
Tato dila nezachycuji slavnost celou, nybrZz jen v nékolika zabérech nebo
symbolech, které soutasna doba pokladala za nejvystiznéjsi. Nékteré z téchlo
motivit se udrzuji dlouho, jiné diive nebo pozdé)i mizeji nebo se objevuji
jen ojedinéle. Jen vyjimeéné lze pokladati néktery z vyobrazenych déji za
historicky v pravém smyslu.9

Ve velké plastice — nékdy i v glyptice a na mincich — se setkdme s por-
Lrétnimi rysy piedstaviteld déje nebo s podanim historickych budov nebo
monumentli, kieré lze identifikovat. Aviak déj sam je téméF vidy histo-
ricky nezjistitelny nebo je jen nefivotnym vysekem skuteénosti, podanym jako
symbol. Nejéastéji je vyslovené neskuteény, jako je tomu v piipadé vystoupeni
duse zboZnéného na nebesa, nebo jeho boZské cxistence post mortem. Pfi tom
l1ze presné rozliditi dila, ktera inspirovala skuteénost od téch, ktera vyriistala
jen 3 predstavivosti umélell a t&ch, kiefi do vytvareni dila zasahovali.

Konsekraéni thematika vytvarnych dél doby Antonind piekvapuje ve srov-
nani s predchozimi epochami rozmanitosti moiivii, Jednak piejima stara
themata a rozviji je dal§imi variantami, jednak vytvafi novd a obohacuje
fimskou konsekraéni thematiku natolik, Ze v celém jejim dal$im vyvoji k ni
uZ nebylo nic podstatného p#idino. Pocatky tohoto vyvoje lze sledovati az do
doby Hadrianovy. Do doby Antonini spada pak jeho vyvrcholeni.

Z prab&hu vlastniho konsekraéniho privodu byly v dobé Antonind za-
chycovany vytvarné &y#i naméty: oltaf, oslavna pohiebni Fe&, pohiebni
hranice a pohfebni piehlidka.

Oltai na konsekraénich a jinych mincich je kubicky, asto zdobeny rohy, palmetami
nebo guirlandami. Jeho hlavni sténa, v niZ jsou zpravidla viditelnd dvifka, je traktovina
vZdy éelné. Neékdy byva oltdf zaiehnuty mnebo s vyznadenim obétin. V dobé& Anloninit sc
iento motiv poéina objevovati na konsekraénich mincich, nebyva viak p¥ili§ &asty. Setkdme
se s nim na minci Antonina Pia;® u Marca Aurelia, Lucia Vera i Commoda chybi. Na
mincich zboZnénych #en je doloZen na konsekraénim sesterciu Divy Faustiny II (M, IV,
654, LXXXVIII-2).

V dobé pied Antoniny je oltdf doloZen na restituénich mincich Titovych (M, II, 282),
Domitianovych (M, 11, 415, LXXXII-2) a Nervovych (M, III, 29, VIII-6), razenych ve jménu
Diva Augusta. Zda jde o zobrazeni oltdfe, ktery byval nesen v konsekratnim privedu,
nebo spise o oltdif Augustova kultu jako symbolu cisaiského kultu vibec, nelze u raieb
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z L stoleti jednoznaén& rozhodnout. V nékterych piipadech byvaji zobrazoviny i oltife
jinych kulti obnovenych Augustem.i! Teprve v dobé Antonint se oltd¥ stavd bezpeind
konsckraénim motivem. Pozd#ji je motiv oltaFe fasty ve druhé polovici IIL stoletf n. 1.2

Oslavna pohiebni feé& je podana na reliefu v Palazzo dei Conservatori, ktery
pochizi spolu s reliefem apotheosy s Hadrianova oblouku (Arco di Portogallo). Reé pronasi
1Tadrianus na Foru na pam&t konsckrace své zbo’néné Zeny Sabiny nebo své zboZnéné
adoptivni matky Plotiny.!3

Pohiebni hranice cisaiskyeh konsckradnich slavnosti je poddvina jako véZovita
stavba dievéné konstrukce, &tyFihelného pidorysu, o nékolika patrech, kterd se stuptio-
vité zmenSuji smérem nahoru. Vyska hranice pfevysuje zpravidla znateln¢ primér za-
kladny. Ve druhém patfe byvajf v pricelni siéné dveie vedouef do prostoru uréeného pro
umisténi pohibu.

V uméni antoninské doby je pohiebni hranice &astym konsekraénim motivem, ktery
se vyskytuje na mincich zboZnénych mu?d i %en. Na konsekraénich aureich, sestercifch a de-
narech Antonina Pia se setkdvdme s tvpickou &tyfpatrovou hranici. Zikladové patro je
vyzdobeno guirlandami. Na vrcholu siavby je ¢tyispie#i.!4 Podobni hranice je na kon-
sekraénim aureu (M, IV, 693, XCI-14) a denidru (M, IV, Pl. XCI-15) Marca Aurelia a kon-
sckraénich sesterciich Lucia Vera.1t

Na konsekraénim sesterciu Faustiny I je zobrazena é&tyipatrova stavba, podobna bhra-
nici, kterd je viak neobvyklé konstrukce.!® Sitka jejtho z4kladového patra je totiZ pfibliZzné
stejnd jako vyska celé stavby. Dalsi poschodi jsou nizkd, takZe celek pusobi dojmem
pfizemni budovy s ustiedn{ véZi, kterd je korunovdna dvojspfeZim. Podobna stavba je
i na asu této Divy (Byr, Taf. LV-14), Ctyfpatrova hranice na konsekraénim denéru Fausti-
ny IT (M, 1V, 487, 1.XVII-12) m4 u# pomér zdkladny k vySce pfimérenéjsf. Jeji prvni
tFeti a ftvrté patro je ovénéené, druhé patro roziifené, se vchodem lemovanym vidy
dvéma sloupy po kazdé strané, nahofe s dvojsprezim jedoucim vlevo. S vyjimkou hranice
Faustiny I, jeji? neobvykly tvar vedl Bernharta k jeji identifikaci jako meusolenm,!? nelze
objeviti mezi konsekraénimi hranicemi muZi a Zen dusledngjsi rozdily ve formé. Jeden
rozdil je viak mezi ob&ma patrny: hranice muZi maji na vrcholu étyispfeZi, zatim co Zeny
mivaji dvojspie#i podané zpredu nebo se strany.

Tento rozdil lze sledovati i v dal$fm vyvoji typu a% do druhé poloviny IIL stoletf n. 1.,
kdy rozlifeni se uZ nezdéd byti dodriovéno. Ctyipatrovd hranice Julie Maesy nese
pravidelné dvojsptezi (C, IV, 392) a na étyfpatrové hranici Pertinaxové (C, III, 391) a péti-
patrovych hranicich Septimia Severa (C, IV, 12) a Caracally (C, I, 16) stoji é&tyFspreZ.
Aviak &tyfpatrovd hranice Nigrinianova byla korunovéna dvojspiefim (C, VI, 409) a na
konsekraénich mincich Saloninovych je jednou doloZena &tyfpatrova hranice se &ty¥spie-
#im, po druhé pétipatrova s dvojspfezim (C, V, 517).

Pokud jde o politky zobrazovani hranice v #imském uméni, nepFesahuji antoninskou
dobu. Prvni doloZeny pfipad vidime na sesterciu adoptivniho syna Hadrianova L. Aelia
Caesara.’® Tento caesar byl konsekrovan; protofe viak na aversu uvedeni mince nenf
u jeho jména titul Divus, zistdvid interpretace na konsekraéni hranici pfece spornou.
S motivem pohiebni hranice ve spojenf s mythologickou apotheosou se setkdvame ve vy-
tvarném uméni Feckého kulturniho okruhu.?

Slavnostni pfehlidka pri konsekraci je na dochovanych vylvarnych
paméatkich fimskych zachycena jen jednou ve dvou shodnych versich. Ob& jsou na proti-
lehlych stranich base sloupu Antonina Pia; jedna z nich ma znézorfiovat decursio pfi
konsekraci cisafe a druhd pii konsekraci cisafovny.?

Zvla§inim druhem thematiky ve vice nebo mén¢ pfimém vztahu ke konsekraci pri-
sludnikii cisafského rodu jsou pocty, které udé&loval senit pii konsckraci od piipadu k pii-
padu. Nékteré z téchto poct mohly byti propijéeny jen konsekrovanym, jiné byvaly udé-
lovany i za Zivota. Proto sc s témito motivy nesctkdvime vidy na konsekracnich mineich;
vétsinou jsou vSak na mincich raZenych post mortem ve jménu Divii. Za doby Anto-
nintt se setkdvdme s péti motivy toho druhu: carpentum, pulvinar, spfeZenf slon&t pii
pompé circensis, chrim a paméini sloup.

Carpentum byl kryty viz, jehoz pouzivini v M&sié bylo udélovano usnesenim
senatu jako pocta Zendm cisafského rodu budto za jejich Zivota nebo po smrti. Udéleni ne-
bylo tedy vazéno na konsekraci. V dobé Antonini bylo privo pouZivati carpenta senitem
udéleno Divé Faustingé 121 Tradice udéleni je viak dolozena uz-od doby Tiberiovy. Tak
se dostalo této pocty Augustové manZelce Livii,?2 ktera ji obdrZela za Zivota, dale nezho%-
néné Agrippiné I post mortem,? Domitille, pravdépodobné starsi (fen& Vespasianové)
(B1r, Taf. LIII-10) post mortem, Divé Tulii, dcefi Titové (Bry, Taf. LIII-13) a Trajanové sestfe
Marciané pti jeji konsekraci.?%
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Pulvinar je posvitnd poduska, na kterou byvala slavéna socha boha nebo bohyné
pti lectisterniich a sellisterniich. V dobé Antoninti byl pulvinar udélovan pro sellisternia
zboZnénych cisafoven. Na dendru Faustiny I vidime jeji sellu se Zezlem a pivem pod ni
jako atribut Junony, s niZ je Diva ztotoZznéna (M, IV, 64, X-3). DoloZena je také varianta
bez piva (M, IV, 64, X-4). Na konsekra¢nich sesterciich Faustiny II je podéna sella Divy,
na ni% je vedle Zezla jeité globus a pilmdsic(?) a pav jako atribut (M, 1V, 491, LXVIII-3),
na druhém stoji u selly s Zezlem pav s rozvinutym chvostem (M, IV, 654, LXXXVI-11).

Na deniru Faustiny II s legendou na reversu SAECVL] FELICIT(AS) je zobrazen pul-
vinar se dvéma chlapeéky s hvézdami nad hlavou (M, 1V, 534, LXXII-5). V dobé pied
Antoniny byvaji na mincich zobrazena pulvinaria fimskych boZstev u piileZitosti nibo-
Zenskych slavnosti, které nemaji nic spoleéného? s udilenim této pocty konsekrovanym
dlenim cisaFského rodu. 7 dob Septimia Severa mime na jeho konsekradni minci doklad
pulvinaru, na némZ je poloZen vénec (C, IV, 12).

Pompa circensis byl slavnostni privod s Kapitolu k cirku, pii kterém byly
vezeny se sochami fimskych bohi také sochy Divi na vozech taZzenych dvojspiezim ncho
&tyFspiezim slonu.

V dobé Antoninii je pocla ulasti na pompé circensis udilena jak konsekrovanym mu-
#am, tak Zenim. Na konsekraénim sesterciu Marca Aurelia se veze jeho socha pod balda-
chynem na voze taZeném &tyfspieiim slont (M, IV, 763, CI-9). Privé tak jede socha zboZ-
nén¢ho Lueia Vera (M, 1V, PL. LXXXI-8, 9). Na reversu aureu s legendou AETERNITAS
jede socha Divy Faustiny I se zdvojem a #czlem v ruce pod baldachynem na voze taZeném
dvojspfezim slond (M, 1V, 56, IX-b a M, 1V, 241, XXXV-11). Na sesterciu s legendou na
reversu EX S. C. je poddna socha sedici Divy Faustiny I na tring se 2 klasy v pravé
a s pochodni v levé ruce jako Ceres. Triin stoji na voze taZeném dvojspfezim sloni (M, IV,
232, XXXIV-11). Socha Divy Faustiny II na reversu mince s legendou AETERNITAS jede
pod baldachynem na voze tafeném dvojspfezim slond (M, IV, 652, LXXXVI-8).

Uvedené doklady prokazuji rozdil oslavy muiského a Zenského konsckrovaného clena
cisaFského rodu. Socha Diva byla pfi pompé circensis taZena &tyfspreZim a socha Divy dvoj-
spiezim slond. Tato zdsada, pfipominajici rozliSeni dvojspreZi a étyfspieZi koni na vrcholu
pohiebnich hranic, byla pfesné dodrZovdna i mimo antoninskou dobu. Tak na Tiberiové
razhé se veze Adgustova socha s vaviinovym véncem v pravé a dloubhym Zezlem v levé
ruce.® Na reversu Neronovy mince (C, I, 275) jede boZsky par (Augustus a Livia?) na
voze taZeném CtyiPspfeZim sloni. Socha Diva Vespasiana se veze rovnéZ na voze taZeném
&yispfezim slont (Byry, Taf. LIV-4). Na reversu Domitianova denéru se veze socha Divy
Iulie, dcery Titovy, na voze laZeném dvojspiezim slont (Bp, Taf. LIV-1), a na aureu téhoZ
cisaie jede jako Ceres s klasy a Zezlem v rukou (M, IV, 350). Socha Trajanovy sestry Mar-
ciany je podina na voze tazeném dvojspfezim sloni jako Ceres se zavojem, klasy a po-
chodni?’ nebo se Zezlem v ruce (M, III, 230, XLIV-8).

Chram byl podle tradice zboznéného C. Iulia Caesara postaven vSem zboZnénym
cisaiam az do deby Marca Aurelia. ZboZnéné Zeny cisafského rodu mély bud spoleény kult
s cfsafi nebo vlastni kapli.?® V dob& Antoninii byl zaloZen na Palatinu chram zboZnénych
cisaii (Templum Divorum), ve kterém mél kazdy Divus svou kultovni sochu. Také kult
cisatd prevzalo od doby Septimia Severa misto jednotlivych flamind knéiské kolegium
Sodales Antoniniani.

YV dobé& Antonind postavil Antoninus Pius chram své zboZnéné manZelce Fausting I a po
jcho smrti byl v ném spojen kult obou Divii. Jeho hexastylni pradelni g)l’-edsiﬁ a schodisté
stoji dodnes na Foru a jeho obraz je doloZen na mincich Divy Faustiny 1.# Chram je na nich
podin &clné, ve stfednim mezisloupi se nékdy objevuje stojici nebo sedici kultovni socha
Divy, na vrcholu Stitu tyFspreZi a nad jeho ostrymi uhly Viclorie, nesouci globy (nebo s via-
Jicimi zdvo)i?).

7. piedchozich epoch se zachovalo na mincich vyobrazeni chramu Diva Augusta, zasvi-
cencho Caligulou, na jeho sesterciu s legendou DIVO AVG(VSTO) (Bu, Taf. XCIII-1)
a Domitianova stavba Augustova chramu, obnovenia Antoninem Piem r. 159 n. 1. (Bm.
Taf. XCIII-2). Na sesterciich, raZenych za Traianova Zivota, je zobrazen chrim, ktery cisaf
zasvétil patrné svému zboZnénému otei 1éhoz jména, zemielému pied r. 100 n. 1. (By, 5. 129 s.,
By1, Taf. XCIII-3, 4). Cliram nebo kaple zasvéceni [Hadrianem jcho tchyni Divé Matidii,
j¢ podén na reversu cisafova medailonu.3® Za posledni svatyni, zasvicenou Divovi, se pokladd
okrouhla kaple, postavend r. 309 n. 1. Maxentiem pro jeho zboZnéného syna Romula’t

Pamétni sloup. jako konsckraéni pamatnik je doloZen v Rimé jen jednou. Je 10
sloup Antonina Pia, ktery zbudovali oba adoptivni synové zboinénécho cisafe po jeho smrti.
Base sloupu a fragment hladkého diiku jsou dnmes ve Vatikané v Giardino della Pigna.
Celkova vyska monumentu byla 14,15 m a byla nahofe zakonéena bronzovou sochou Diva
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Anlonina Pia, z niz se nezachovalo nic. O jeho charakteru konsekraéniho monumentu svédéi
reliefy jeho base a také vyobrazeni na reversech sestercit s legendou DIVO PIO SC
(B11, Taf. LV-2 a XCV-3). V basi Traianova sloupu byl uloZen cisatidv popel. Nebyl tedy pa-
mitnikem konsekraénim, nybrZ pomnfkem soukromého pohibu, ktery ovsem zaroveii pii-
pominal vefejnosti cisafovy vileéné uspéchy. Podobné sloup Marca Aurelia nemél vztah
ke konsekraei.

Vedle téchto dél, jejinchZ konsekraéni thematika byla vzata ze skuteénosti, stoji dila
z okruhu nadpozemského, ktera vytvofila obrazivost. Jsou to zobrazeni cesty Divl se zemé
k nebesim, a déle zachyceni jejich bozské existence.

Zobrazeni deifikovanych glend vlddnouei vrstvy se ndm zachovalo jak na vytvarnych
pamitkach Fimskych, tak také v dilech ostatnich kulturnich okruhid starovéku: egyptského,
sumersko-akkadského i ¥eckého. Naproti tomu poddni jejich apotheosy, okamiiku, kdy
opouitéji zemi a vystupuji na nebesa do Fite bohd, zndme jen z vytvarné produkce Fimské.

S4m namét vystoupeni é&lovéka se zemé na nebesa ma ve vytvarném uméni starovéku
ddvnou tradici. Na pecetnich valedcich ze sumersko-akkadského kulturniho okruhu se
setkdvame s motivem z mythu o krali Etanovi, podavajicim okamzik, kdy je Etana nesen
orlem se zemd k nebestim.??2 Nejde viak o vystoupeni posmrtné, nybri o legendarni cestu
k bohim za pozninim ,byliny rozeni“, za poznanim vééné¢ho Zivota.33

Teprve v feckém kulturnim okruhu se setkavime s apotheosou heroii nebo heroisovanych
zemfelych, ktefi jsou pFijiméni mezi bohy. Né&ktefi heroové umiraji a vstavaji z mrtvych,
aviak vétsinou u nich k vlastni smrti nedochézi a jsou uneseni za Ziva boZstvem nebo jeho
poslem na Olymp, nebo tam, kde se bozstvo zdrzuje. Takovy osud potkal v Recku Heraklea,
v Ttalii Romula nebo Aenea.

Ve vytvarném uménf Recka se setkdvéme dosti &asto s podinim Herakleovy apotheosy
ve vasovém malifstvi. Na éernofigurovych vésach byva vedle motivu uvedeni Heraklea
na Olymp3 také motiv vlastni jizdy se zemé na Olymp ve voze taZeném &tyfspieiim,
které iidi Athéna.3

Oba motivy maji své pokradovani v dal$im vyvoji feckého vasového malifstvi. Vedle
nich vznikd nova varianla: ovénéeny Herakles je odviZen Athénou nebo Nikou ve voze
taZeném &tyfspiezim. Pod nim je hranice, kterou ulévaji nymfy vodou z amfor nebo pithi.%

Ve viech téchto pfipadech je min&éna apotheosa v plné télesnosti. Rozlifovani téla a dule
se projevuje jen ve filosofické pythagorovské a platonské spekulaci a teprve v bellenismu
proniki do vytvarného uméni. Zdrojem téchto tradic, al pfimym, nebo nepfimym, je sta-
rovéky Orient, piedeviim Egypt. S hellenismem ziskivaji pak tyto ideje pidu v Rimé,
kde sc projevuji zfetelnd ve svétovém nazoru vladnoucich vrstev od L. stoleti pfed n. 1.

Avsak ani z feckého kulturniho okruhu, ani ze starovékého Orientu se ndm nezachovalo
vytvarné podani apotheosy historického pfisluSnika vlddnouci vrstvy. A to ani z hellenistické
doby, kdy bylo zboznéni krali bé#né. Tak je poddanf konsekrace Fimskych
cisafi a élentt cisafského rodu jedinym toho druhu ve vytvar-
ném uméni starovéku vabec

O tom, Ze hellenistické pojeti mythologické apotheosy i jeji literarni a vytvarné podani
pusobilo na fimské uméni, svédéi Fada dokladid. Také zésadu, Ze z lidi jen élen vlddnouciho
rodu se mohl stti statnim hohem, pievzal Rim z hellenismu.3” Takto se jevi pojeti #imské
konsekrace jako vyslednice nékolika hellenistickych tradic, které fimska kultura selekci
a pfidanim nékterych vlastnich hodnot stmelila v soustavu a dala ji vylvarny umélecky
vyraz.

0Od Augustovych dob aZ do konce II stoleti n. 1. je orel jako Joviv posel prototypem
vykonavatele vlastniho uvedeni, nebo spife uneseni duse konsekrovaného &lena cisafského
rodu na nebesa. Aviak piesto Ze tato tradice vznikla v Rimé& uZ pii Augustové konsekraci,
méame prvni doklady pro plné vytvarné zachyceni tohoto déje teprve z flaviovské doby.

Nejrozsifend)$im podanim orla v jeho konsekraéni funkei je jeho symbolicka zkratka bhez
cisafského bfemene, motiv, kiery se objevuje v fadé variant.

Orel sedici na globu je varianta, s niZ se setkivime uz na Tiberiové minci.
rofené ve jménu Diva Augusta.3® Aviak piimy vztah tohoto symbolu k Augustové kon-
sekraci neni prokazatelny. Jde spiSe o symbol cisafovy svétovlddy za jeho Zivota nebo o orla
jako symbol Jova, s nimZ je Divus tak ztotoZiiovdn. Tak tomu je nepochybné i na jiné
Tiberiové minci razené ve jménu Diva Augusta, kde je na reversu Joviv okiidleny blesk.?
Pied otazkou, zda jde o orla jako symbol ztotoZnéni Diva s Jovem nebo o konsckraéniho
orla, stojime viude tam, kde nejde piimo o kdonsekrani minci, zejména proto, Ze motiv
orla se objevuje na mineich fimské republiky uz od V. stoleti pied n. 1.9

S motivem orla se v Fimském uméni setkividme od nejstarSich dob, kdy je atributem
Jovovym a symbolem ifmského statu. Jako motiv mythologické apotheosy prichazi do Rima
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ze seleukovské oblastii! Konsekradni funkee orla vznika tedy v prisediku obou téchto
tradic, v synkretismu ¥imského orla jako boZského nebo stitniho symbolu a hellenistického
orla apotheosy.

Restituéni asy Titovy (M, II, 283, LIV-4), Domitianovy (M, II, 415, LXXXII-9) a Ner-
vovy (M, III, 29, VIII-3) pfinaseji variantu orla na globu, pfi éemZ legenda aversu ziistiva
jako na rafbach Tiberiovych.

Od doby Antonindl se stdvd symbol orla typicky pro konsekraéni mince. Prvni kon-
sckraéni minei s variantou orla na globu je denar cisafe Hadriana (C, 11, 127), dale denar
Antonina Pia (M, IV, 393), denar (M, IV, 692, XCI-9, 10) a as (M, IV, 764) Marca Aurelia,
sestercius Lucia Vera (M, IV, 456, LXII-18 a M, IV, 611, LXXXI-6) a denir Commoda
(M, IV, 756, C-12). Ddle je varianta orla na globu doloZena na konsekra¢nich mincich
Pertinaxovych (C, 11I, 391), Caracallovych (C, IV, 145), Saloninovych (C, V, 517), Victo-
rina I (C, IV, 71) a Carovych (C, VI, 353).

Konsekraéni mince se starou variantou orla na blesku’? je po prvé doloZena na
t(lgm’;v h’éarca Aurelia (M, IV, 692, XCI-11) a na konsekra¢nich mincich Septimia Severa

, IV, 12).

Variania orla stojiciho na cippu nebo na oltd#i je po prvé doloZena
na konsekraénich mincich Antonina Pia (M, IV, 393, LXIV-11 a M, IV, 762, CI-5), déle
Marca Aurelia (M, IV, 692, XCI-8), Septimia Severa (C, 1V, 12), Caracally (C, IV, 145),
Victorina I (C, VI, 71) a Nigriniana (C, VI, 410).

Jako zvlastni varianty lze uvésti orla leticiho s vémcem v dréapech,
kterd je doloZena na reversu aureu raZeného za Augusta v letech 8—5 pied n. 193 a va-
riantu orla drZiecfho v zob4dku vénec jako symbol véiné slavv, kterd je
dglo‘i,ena7 na konsekra¢nich mincich Marca Aurelia (M, IV, 691, CXI-12) a Victorina [
¢ VI, 7).

Vedle téchto variant, které jsou piiznaéné pro konsckraéni mince muzi cisafského rodu,
zdd se, Ze varianta orla drziciho Zezlo% charakterisovala konsekraci Zen.®®
Po prvé je doloZen na aureu Marciany (M, IIT, 125, XXI-2), na minci Matidie (C, 1I, 102)
a na dendru Sabiny (M, IV, 362, LXVI-4). Za Antoninit tato varianta ustupuje, pravé tak
jako ostatni varianty motivu orla bez bfemene na konsekraénich mincich Zen, které na-
hrazuje typ orla, nesoucihe Divu k nebestm.

Symbolem spoleénym pro konsekraéni mince jak muzi, tak Zen cisaiského rodu je
varianta orla bez atributu, stojiciho nebo letfciho s vice neho méné
rozpjatymi k¥idly.

Na konsekraénich mincich je po prvé doloZena pro Matdi (By, Taf. LI-2),
dale pro Sabinu (Bir, Taf. CI-3, 4), Antonina Pia (M, IV, 392, LIV-10); Faustinu I (M, IV,
45), Marca Aureha (M, IV, 691, XCI-6), Lucia Vera (M, IV, PL. LXII-19), Alexandra Se-
vera (C, IV, 463), Salonina (C, V, 517), Tetrica I (C, VI, 95), Tetrica 11 (C, VI, 120), Clau-
dia IT (C, VI, 134), Aureliana (C, VI, 183), Cara (C, VI, 352), Numeriana (C, VI, 369)
a Nigriniana (C, VI, 409). Déle je dolofena na restituénich mincich z doby Treboniana
Galla pro fadu konsekrovanych cisa¥.%6 Stojici orel s rozpjatymi kiidly je viak uz doloZen
na quinariu z r. 46 pfed n. L. a v Augustové dobé na quadrantu gallského pivodu s le-
gendou AVGVSTVS (G, II, 441, CIX-7, 8), raZeném v letech 8—5 pfed. n. L

Motiv plného podini orla, vynéaSejiciho konsekrovaného &lena cf-
safského rodu na nebesa, se v fimském vytvarném uméni objevuje aZ ve
flaviovské dob&. Hellenisticky motiv mythologické apotheosy, ve které je orel spiritus
movens dé&je, si naSel do #imského kulturniho okruhu cestu oviem uZ dfive. Tak na stfibrné
vase z Herculanea?’ nese orel k nebesiim Homéra. Germanicus(?) s rohem hojnosti v levé
ruce, sedici na orlu, jak jej vidime na gemmé v Pafi#i,® patif rovndz do této skupiny.
Adtkoli jde zfejmé o osobu historickou, 1 kdyZz ne zcela bezpeéné identifikovanou, neni
obsahem dé&je konsekrace, ponévadZ Germanicus nikdy konsekrovin nebyl. Obdobné je
tomu v piipadé apotheosy Neronovg, ktery rovnéz nebyl konsekrovin, na orlu s rohem
hojnosti a sofkou Victorie v rukou.4

Tak je prvnim dilem toho druhu reliel na klenbé Titova oblouku, zobrazujici zboZznéného
cisate na jeho cesté do nebes.® Teprve mezi r. 136—138 n. 1. vznika na sklonku Hadrianovy
vlady dilo toho druhu s jasnym vztahem ke konsekraci?! Na reversu konsekraéntho aureu
je podina Diva Sabina, letici s vlajicim zavojem a s Zezlem v ruce na orlu, ktery drii ve
sparech Zezlo (M, III, 362, LXVI-6). V dob& Antoninkt pak je v této situaci zachycen
Hadrianus na konsekra¢énim aureu (C, II, 127) a Antoninus Pius na bronzové medaili
(By1, Taf. LII-5). Marcus Aurelius na sesterciu zveda pravici, v levé drzi Zezlo, zatim co
orel dr#i v drapech blesk (M, IV, 763, CI-6).

P# konsekraci Zen doby Antonint je tento motiv doloZen sesterciem, na némZ nese



KONSEKRACE VE VYTVARNEM UMENL 153

orel Faustinu I s Zezlem v levé ruce a s vlajicim plasiém, poselym nckdy hvézdami (M, 1V,
231, XXXTIV-9) a privé tak scsterciem Faustiny 1T (M, IV, 653, LXXXVI-9). Udrzujc se
vyjimeéns i ddle — Iulia Maesa (C, IV, 392) — avsak vcelku jej v dohd Antonint nahrazuji
motivy nové. Na konsckra¢nich mineich muzi se motiv udriuje az do doby Seplimia
Severa (C, IV, 12) a je pak nahrazovén zkratkou orla bez Lfemene v riznych varianiich.

Vedle podani ¥imské konsekracc Zije moliv apolheosy, jejimZ nositclem je orel, také
v fimském sepulkrilnim uméni. A to ncjen v symbolické zkratce, nyhrz i v plném podani.
Je to ditkazem toho, Ze piedstava orla apotheosy byla 7iva i mimo kruhy cisaiské vlad-
nouei vrstvy. Doklady toho druhu viak nejsou &asté.5?

Vedle konsekraéniho orla se objevnje v dob& Antoninti novy meliv pava, typicky
pro konsekraci Zen.

Po prvé se setkiviame s kradejicim pivem na dendru Vespasianovy Zeny Domitilly,5?
pak na dendru Titovy dcery Iuhe s pavem s rozvinutym chvostem a na jejim auren
s toutéZ variantou, jen s odlisnou legendou.% Déle se objevuje kradejici piv na dendru a na
aureu Domitianovy Zeny Domitie.® JestliZe pav na deniru Divy Domitilly by mohl byt
poklidan za prvni doklad konsekraéni funkce nového motivu, svédéi proti tomu jak
o mélo pozdgjsf pFitomnost pava na mincich Iulic v dobé&, kdy jeité nebyla konsekrovéna,
tak zejména piv na mincich Domitie, kterd nikdy nebyla zboZnéna. NejspiSc je pav na
flaviovskych raZbach symbolem Junony, s niZ jsou piislu§nice cisafské vladnouci vrstvy
ztotoZiovany jako cfsafi s Jovem.

Teprve po caesuie asi padesiti let se objevuje pav jako nesporny konsekradni symbol
po prvé na mincich Faustiny II, a to jak typ letici s Divou k nebesim (M, IV, 653), tak
v podéni zpfedu s rozvinutym chvostem bez bfemene (M, IV, 490, LXVII-20 a M, IV, 653,
LXXXVI-10), nebo kréadejici doprava (M, 1V, 490, IL.XVIII-1). Piv zistiva pak v dalsim
vyvoji- hlavnim symbolem konsekrace Zen cisafského rodu a je doloZen na kousekraénich
mincich Julie Domny (C, IV, 108), Julie Maesy (C, IV, 392), Pauliny, Yeny Maximiana I
(C, IV, 523) az k posledni konsekrované Zené Marinian& (C, V, 342, By, Tal. XIV-9, 10).

Ojedintle se objevuje na mincich II. stoleti n. 1. motiv Fénixe. Na reversu aureu,
rafeného v dob& Hadrianové ve jménu Diva Trajana je poddn smnostatné s aureolou.®®
Adkoli nejde o konsckraéni minci, vyjadfuje na tomto misté fénix, jako symbol véénosti,
nepochybné bozstvi Diva Trajana. Jindy se objevuje Fénix jako atribut v rukou bohyné
Aeternitas na sesterciu Divy Faustiny II nebo v rukou této Divy.5?

Jiny motiv vystoupeni konsekrovanych Zen na nebesa, ktery se objevuje po prvé v dobé
Antonind, je dvojspfeZi nebo &tyfspife%i koni letici vzduchem. Pfedstava
vystoupeni na nebesa ve voze taZeném kofimi pat¥{ svym pivodem do vytvarnych tradic
Feckého kulturnitho okruhu.5® Z italské oblasti se nam zachoval relief apotheosy bojovnika
na voze ta¥eném dvéma Pegasy, patrnd etruské prace.’® Z Augustovy doby pochézi oltaF
v Belvedere del Vaticano,% na jehoZz jedné strané je podana apotheosa C. Iulia Caesara
na voze taZeném &tytspfezim koni, nad nimZ se vznési orel. Motiv je ve své dobé v ¥imské
plastice ojedinély. V konsekraéni thematice se objevuje trvale ai po vice nez stu letech
v dob& Antonini, tentokrit nejspife pod vlivem mithraismu.

Pites to, Ze viz taZeny kofimi, v némZ stoji zboZnény, byval na vrcholu pohfebnich
hranic jak muZd, tak Zen, je v dob& Antoninit motiv dvojspieZi a étyispteZi na konsekraé-
nich mincich pfiznaény pro Zeny. Faustina I se z4vojem a se Zezlem v ruce stoji na
konsekraénim aureu v leticim &tyFspiezi, zatim co Sel ridf koné (M, IV, Pl. LV-14). Na
konsekraénim sesterciu jede Faustina I s vlajicim zdvojem v leticim dvojspieZi, Fizeném
Victorii (Bpr, Taf. LIV-11). Faustina II stojf na sesterciu®* s vlajicim zivojem v leticim
dvojspfezi a vede sama otéZe.

V pozdé&jsi dobé se s timto motivemn setkavdme na konsekraéni minci Pauliny, kde Diana
nebo Paulina s ni ztotoZnéna, s vlajicim zévojem a s pochodni v ruce, stoji v leticim
dvojsprezi (C, IV, 523). Na konsekradnich mincich muZi je tento motiv doloZen az za
Konstantina Velikého, kdy byl uZ konsekraéni ritus podstatné zménén.02

Pokud jde o podini Zenské postavy, letici k nebesim na Pegasu, jak ji vidime na
razbé Antonina Pia z r. 145 n. 1. (C, IJ, 395), nelze s uréitosti Fici, zda predstavuje Fau-
stinu I, vystupujici k nebeséim. Faustina zemfela r. 140 n. 1. a motiv by se skutedné mohl
vztahovati k jeji konsekraci, oviem odporuje tomu legenda aversu.%? Nejde ani o kon-
sekraénf minci, ani 0 paméini minei Divy Faustiny. Pegas je doloZen jako symbol apotheosy
v sepulkrélni plastice a malb&8® V 1. stoleti n. 1. je znamé podani apotheosy 1oho typu
na pafisské kameji de la Sainte-Chapelle,5 patrné z doby Claudiovy, na ni# &len cisafského
rodu, snad Germanicus, jede k cisaiskému Olympu. Pfes to, Ze zobrazeny je historickd
osobnost, nejde o podini konsekrace, ponévadZ ani Germanicus, ani nikdo z téch, ktefi
prichdzeji pfi identifikaci v uivahu, nebyl konsekrovén.
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Jestd v&15im problémem je fenski postava, letici k nebesim na gryfu na reversu
mince Antonina Pia (C, II, 395) z r. 138 n. 1. Toto datovini vyluduje vztah ke konsekraci
Faustiny I a vyjadfuje snad oslavu cisafovny za jejiho Zivota. Jinak se gryf objevuje jako
symbol apotheosy v dob& Antonini v sepulkralni plastice.®

Koneéné byvaji v dobé Antonin® neseni konsekrovani élenové cisaiského rodu, zejména
Zeny, k nebesim niz§imi bohynémi nebo démony. Tento typ apotheosy
prechazi do konsekraéni tradice fimskych cisafa z hellenismu a je pravdépodobné oZivovan
i soufasnymi vlivy mithraismu. Z nasténnych maleb v Pompejich je dolofeno nékolik
motivia, pfedstavujicich vice nebo méné pravdépodobné apotheosu Zen, nesenych vzhiru
okiidlenymi Zenskymi démony.%’ Na malbich Neronova Domus Aurea se setkivame rovnéz
s Zenskym okfidlenym démonem, uniejicim divku.® Neni pochyby o tom, Ze mytholo-
gické naméty toho druhu piimo formovaly nové pojeti cisaiské konsekrace ve vytvarném
umeéni.

Na velké plastice je tento motiv znam s reliefu z konce Hadrianovy doby v Palazzo
dei Conservatori v Rimé, predstavujiciho konsekraci Hadrianovy zeny Sabiny, nebo jeho
adoptivni matky Plotiny.®® Diva je nesena do nebes piimo s hofici hranice bohyni V&é-
nost,”® za pfitomnosti sedictho cisafe a personifikace Martova pole. Na konsekraénim
sesterciu se objevuje Faustina I, nesena k nebesim Victorii, drzici obéma rukama velkou
pochodeit (M, IV, 230, XXXIV-8). Diva Faustina IT je nesena Victorii vzhiiru na sesterciu
s legendou AETERNITAS. Zd4 se, jako by Diva, drzici v rukou Zezlo, sedéla na tréné
(M, 1V, 652, LXXXVI-7). Zajimavé je v této souvislosti srovndni se sesterciem s legendou
AETERNITAS, kde Diva Faustina II sedi s Zezlem na trind Dvé Zenské postavy s vlajf-
cimi zdvoji jsou nepochybné Aurae, jemné vanky, nesouci trin s Divou vzduchem k ne-
beskym vysindm (M, IV, 652, LXXXVI-4).

Podani vyneseni zboZnéného é&lena vladnouci vrstvy na nebesa pfimo boZstvem nebo
démonem je v Fimském vytvarném uméni ptiznaéné- pfedev§im pro Zeny. Vyjimkou je ve
velké plastice konsekraéni relief s base sloupu Antonina Pja, na némz je zobrazena spolecna
apotheosa Antonina Pia a Faustiny 1.7 Manzelé jsou neseni okfidlenym muZskym démonem,
pravdépodobné Aionem.”? Vedle konsekrovanych leti po straniach dva orli. Scéné prihlizi
sedici bohyné Roma a personifikace Martova pole. PonévadZ Antoninus Pius a jeho manZelka
neméli spoleénou konsekraci, lze poklidati vyjev na reliefu, ktery vznikl aZ po smrt obou,
za- oslavnou apothecosu obou Divd, sdruzujicf je ve smyslu jejich spoleéného posmriného
kultu.

Zobrazeni Divi v jejich boZské existenci po zboindni je v fimském vytvarném uméni
doloZeno od dob C. Iulia Caesara a vyskytuje se po ceclou dobu Fimského cisafstvi. Ve
vztahu ke konsekraci se tento motiv objevuje na mincich jednak v zdstupném podani
hlavy s atributy deifikace, jednak v plném podéni celé postavy.

Podéni hlavy, které se ustaluje na aversech minci, ma dvé varianty: hlava s korunou
z paprski boha Sola a hlavu s hvézdou. Hlava s korunou boha Sola se vy-
skytuje od dob Augustovych po celou dobu Fimského cisafstvi a je pfiznadnd pivodné
pro Divy. Od vlady Neronovy se objevuje trvale i v podani Zijicich eisafd.

Druhé varianta, hlava s hvé&zdou, se objevuje vzdcnéji a jen na mincich zboz-
nénych ¢lend cisafského rodu. Tak na aversech Augustovych razeb je podéna hlava zboz-
néného Iulia Caesara, korunovana $esticipou nebo osmicipou hvézdou (C, I, 21, G, I, 548,
L1V-16). Na reversu Tiberiovy razby ve jménu Diva Augusta jé ovéndena hlava zboZné-
ného a nad ni festicipd hvézda (C, I, 212). Na aversu Calligulovy mince, razené v Bithynii
(C, I, 248), je podano poprsi jeho sestry Drusilly zpfedu a po obou siranich z profilu
poprsi sester lulie a Agrippiny II. Nad hlavou zboZniéné Drusilly je osmicipd hvézda.
Pozdéji toto traktovani deifikace cisafh mizi.

Podini celé postavy Divii v jejich existenci po zboZnéni jako symbol konsekrace lze
bezpeéné zjistiti teprve na mincich doby Antonind. Na konsekraénich dendrech vidime Divu
Faustinu 1 jako Cereru (M, IV, 45, 65), Junonu (M, IV, 42, VII-6), Fortunu (M, IV, 43,
VII-7), Providentii (M, IV, 43, VII-9) a Dianu v leticim dvojspiezi (M, IV, 231). S obdob-
nymi motivy se setkdvdme také na jejich mincich s legendou AETERNITAS, kde je podina
jako Aeternitas (M, IV, 54, VIII-18) nebo jako Kybele, sedici ve voze, taZeném lvim
dvojspfezim (M, IV, 241, XXXVI-1).

Spravnost interpretace, Ze jde v téchto ptipadech o zobrazeni Divy a ne boliyné, prokazuje
srovnani s poddnim bohyii na reversech minci Faustiny I, u nichZ zjistime obdobné postoje,
gesta 1 atributy jako u zhoZnéné cisafovny, aviak soudasné také jejich jména, uvedend
v legendé: Ceres, Iuno Lucina, Iuno Regina, Pietas, Vesta (M, IV, 64/67).

Diva Faustina II je podina na reversu konsekraéniho dendru jako Pietas,” na deniru
s legendou AETERNITAS jako Ceres(?) (M, IV, 489, LXVII-17), na sesterciu s legendou
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SIDERIBUS RECEPTA jako Diana (M, 1V, 655/656). Na reversu aureu’ sedi Diva
Faustina II s fénixem v pravé a se Zezlem v levé ruce pied temi legionafskymi orly na
podstavci. Jde nejspiSe o podini Divy jako Aeternitas.

Prototypem zobrazeni zboZné&ny¥ch Zen cisaiského rodu jako bohyni je podini Augustovy
manzelky Livie jako Divy na minci z doby snad Claudiovy nebo pozd&j3i.” Livia sedi na
tring a drZi jako Ceres klas a mak v pravé a pochodeii v levé ruce.”®

Zobrazeni zbhoZnéného cfsafe podiva v dob& Antoninti denir Diva Antonina Pia s legen-
dou DIVO PIO (M, IV, 394, LIV-16). Divus sedi na nizkém seditku s ratolesti v pravé
a se Zezlem v levé ruce. Je to pokradovani typu Diva Augusta, ktery vytvofilo Fimské
vytvarné uméni uZ za Tiberia, aniz podavalo kopii podéni nékterého Fimského boha. Setka-
véme se s nim v nékolika celkem maélo odlisnych variantich na mincich Tiberiovyeh,”
na restituénich sesterciich Titovych, kde je poddn Divus Tiberius (M, II, 285, LIV-10)
a Divus Vespasianus® a na restituénich sesterciich Domitianovych (M, TI, 414, LIL-6)
a Nervovych (M, III, 29, VIII-3), pedavajicich Diva Augusta.

Typ Diva Augusta, ktery se udrzuje na mincich po celé I. stoleti n. L. a pferisti i do
druhého, nelze poklddati za konsekraéni motiv. Je to symbol boZsivi cisaii. Teprve ve
II. stoleti n. 1, kdy se konsekraéni akt stavd dileZitou souddsti cisafského kultu, stava se
pfimo souddsti konsckraéni thematiky.

Jinou formou stavu boZské existence zboZnénych é&lent cisafského rodu je Lvézda.
Jejim prototypem v lomto vztahu je v Fimském vytvarném uméni zobrazeni komety, ktera
se objevila po zavra?déni C. Iulia Caesara a které byla vykliddna jako dikaz jeho zboZnéni.

Osmicipid kometa se objevuje na reversech Augustovych dendri gallské razby s legendou
DIVVS IVLIVS (G, II, 421, CVI-9, 10, 11). V dobé Antonini se objevuje samostatné
osmicipa hvézda na denaru Divy Faustiny I s legendou AETERNITAS (M, 1V, Pl VII-11,12).

Jako konsekragni motiv se objevuje hvézda ve varianté pilmésice se sedmi hvézdami
na konsekraénim dendru Divy Faustiny II (M, TV, 490, LXVIII-1). Dale se s nim sctkdvame
na jejim asu s legendou S(ENATVS) C(ONSVLTVM) (M, IV, 656, LXXXVII-4). Jiz dvive
se talo varianta objevila na asu Divy Faustiny I s obdobnou legendou (M, IV, 237, XXXV-9).

Varianta pilmésice s 1 a% 7 hvézdami je doloZena uZ na mincich fimské republiky
z r. 269 pied n. 1. (G, IT, 137, 138), dile na minci z r. 76 pfed n. L. (G, I, 396, XLII-11)
a z r. 38 pfed n. L. (G, I, 585, LVIII-2, 3). Za cisa¥stvi se objevuje na mincich Augustovych
(C, 1, 84) a Hadrianovych.”? Na léchto ratbach nemaji astralni meotivy konsckraéni vy-
znam. Jsou podaviny jako symboly oslavy danych udélosti.

Ditkazem pro to, Ze se ncopythagorovské a stoické eschatologické tradice neomezuji ve
II. stoleti n. 1. jen na cisafskou vladnouel vrstvu, nybri Zji i v ostatnich vrstvich, je
néhrobek dvou sourozencii, chovany v kodafiském musen.® Poprsi divky je ordmovano
pilmésicem a 7 hvézdami. S timto motivem v sepulkralni plastice lze srovnati hlavu
Agrippiny IT na palmésici s aversu korinthské mince z doby snad Neronovy (C, I, 276).
Zatim co jsou lunirni, astrilni a solarni symboly v sepulkralni plastice Rima celkem
vziené, objevuji se ¢ast&ji na nahrobeich v provinciich.8! Inspiraci téchto motivi je nutné
hledati v eschatologickych pfedstavich, které piinifely orientdlni kulty, ponévadi zdohi
pfedeviim primitivni nahrobky stfednich vrstev.

Piehled motivit konsekrace élendi cisafského rodu v fimském vytvarném
uméni nam prokazuje jejich nahly rozvoj, poéinajici v dob&é Hadrianové
a vrcholici v dob& Antonint. Z motivii, které je mozno uvadét v souvislost
s konsekraénim pohiebnim privodem, se v I. stoleti n. 1. objevuje jen oltar.
Zastava viak nejasné, zda jde skuteén& o zobrazeni konsekraéniho oltaic
&1 o oltat cisafského kultu. V podini vystoupeni zboZnéného na nebesa se
sethdvame v té dobé jen s motivem zkratky orla a pozdé&ji pava v nékolika
variantach, avSak ani v téchto ptipadech neni jejich pfimy vztah ke kon-
sekraci pravdépodobny.

Zato se viak uZ od dob Augustovych objevuje motiv Diva v jeho boZské
existenci, jednak v anthropomorfni, jednak v astrilni formé. Z naméti po-
smrinych poct, udélovanych senitem zboZnénym, byva zobrazovana socha
Diva, vezena spfeZenim slon®i pfi pompé circensis.

Tak stojime pred otdzkou, proé se ve vytvarném uméni prvniho stoleti n. I.
nesetkdvame s konsckraénimi symboly a proé se objevuji ve stoleti druhém.
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Nenf totiZ pochyby o tom, Ze po vzoru Augustovy konsekracc byla vytvoiena
uZz v L stoleti n. 1. konsekraéni tradice cisafského rodu. A piece nebyl jeji
ritus vytvarné zachycovan. Pojeti Divii je v té dobé zaméfeno jen na jejich
existenci post mortem, & spiSe post consecrationem. Na to, co je po konse-
kraénim aktu a ne na to, co je pi#i ném. Proto vytvarné uméni ncpodiva
v L stoleti n. 1. ani pohifeb, ani cestu Divi k nebesim, nybrz jen symboly
ncbo obrazy jejich boistvi. V tomto smyslu lze pokladati také motivy oltére,
orla a pava, které se béhem dalsiho vyvoje stavaji prikazné konsekraéni,
spiSe za atributy bozstvi Divii, ztotoZiiovanych s Jovem a Junonou, v pFipadé
oltafe za symbol cisafského kultu, pfipadné kultd Augustem zaloZenych nebo
obnovenych.

Teprve na sklonku Trajanovy vlady, kdy se objevuji prvnf mince s népisem
CONSECRATIO, je konsekraéni vyznam symbolickych motivii jednoznaéné
doloZen. V dob& Hadrianové a zejména v dob& Antoninii se konsekraéni mo-
tivy objevuji v rozmanitosti do té doby nevidané. Ze symbolt pohtbu se
vedle oltafe objevuje také motiv oslavné pohiebni Feéi, slavnosini pfehlidky
a pohtfebni hranice, zatim co ve zobrazeni poct, ud&lovanych senitem —
spiezeni slond pii pompé circensis a carpentum — pfibyly téi dali: pulvinar,
chram a paméini sloup,

Sttedem zajmu vytvarné produkce s konsekraéni thematikou se viak stiva
nimét vystoupeni duse konsekrovaného é&lena cisafského rodu se zemé na
nebesa. Motivy symbolické zkratky orla a pava jsou obohaceny o dalii va-
rianty. Jako zcela nové pojeti se objevuje plné podini motivu duse zboZné-
ného, nesené leticim orlem, pivem, boZstvem nebo démonem nebo jedouci
ve voze tazeném spfeZenim koni. Také apotheosni motivy Pegasa a gryfa se
zdaji byt v ojedinélych piipadech souéasti konsekraéntho ritu. Novy je také
motiv ptika Fénixe jako symbolu vé&éného Zivota Divi. Posmrtna bozska
existence Divii je vyjadfovdna dale anthropomorfni a astrlni formou.

Neni pochyby o tom, Ze tento obrat ve vytvarném podani konsekrace tkvi
v novém pojeti této tradice. A toto nové pojeti se mohlo vytvofit jen zménami
ve svétovém nazoru cisafské vladnouci vrstvy, predev§im v jejich ndzorech
eschatologickych.

0d poéatkii-d&jin Mésta ovladal viechny vrstvy jeho obyvatelstva a Italie
vibec eschatologicky pesimismus. Rim3ti ob&ané, pravé tak jako jejich otroci,
vérili, Ze po smrti sestoupfi do podsvéti, kde budou Zivofit ve stavu, ktery
je jen chmurnym odrazem Zivota na zemi. Na tomto stavu nezménil nic ani
synkretismus Fimské eschatologie s feckou, kterd nebyla o mnoho jasnéjsi
nez italska.

Uvédomime-li si vyznam naboZenstvi ve vyvoji otrokafské spoleénosti,
pochopime, jakym bfemencm musel byt eschatologicky pesimismus piede-
viim pro vykofistované vrstvy. V pozemském Zivoté otrokdt — néfadi s lid-
skym hlasem — nebylo nouze o podvyzivu, rany a morélni utlak vieho druhu
a pfitom byly jejich posmriné perspektivy pokud moZni je$té horsi.

Za principatu doslo po Augustové reorganisaci stitu k takovému upevnéni
vykofistovatelské tiidy, Ze byly jakékoli daldi vzpoury otroki vyloudeny.
Pii stale se stupiiujicim vykofisfovéni a atlaku vieho druhu hledaly vyko-
Fistované masy jak v Rimég, tak v provmcuch nové formy t¥idniho boje.
Ov$em pasivni resistence otrokii — niéeni vyrobnich nastroji nebo uték
majitelim — nevedla a nemohla vésti ke zvratu hospodéfského fadu a tak
se v zoufalé snaze najiti vychodisko obratili otroci, a s nimi oviem
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tuké niz$i vrstvy vykofistovatelské téidy a vojsko, k nadéjim posmrt-
ného Zivota.

Rimské positivni naboZenstvi, které uz ostatné ztratilo vliv nejen na vlad-
nouci vrstvy, nybr# i na ostatni obyvatelstvo Rima i italskych obci, nemohlo
oviem v tomto sméru masim nic dit. A tak nasly dtéchu v optimistické
eschatologii orientalnich kultd (Isis a Osiris, Magna Mater a Attis, Saba-
zius). Ve IL stoleti n. 1. nabyva pievahy nad ostatnimi mithraismus a ve druhé
poloviné stoleti proniké z podsvéii illegality eschatologie kifestanska. Viechna
tato sacra peregrina slibovala tém, ktefi uvéfi, jednotu s bohem, nesmrtelnost
4 véény Zivot v blazenosti. Smrt se stala branou k Zivotu, ktery neni jen
stinovym pokraéovanim bidy pozemského Zivota, nybrZ pravym Zivotem ra-
dosti a pokoje. Stupné zasvéceni, smrli a zmrtvychvstani se staly jako hlavni
obsah ritudlu ndboZenskym obfadem. Spoleénym pramenem viech téchto
eschatologii je at ptimo, nebo nepfimo posmrtny optimismus egyptsky.82

Neni pochyby o tom, Ze mysteria dala vykofistovanym masiam ¥imské #iSe
nadéji a podporu v jejich bezatéSném Zivoté. Zarovei viak je odvadéla
od reAlného FeSeni situace, od t¥idniho boje. Tim, Ze davala nadéji v lepsi
posmrtny Zivot, podporovala dany stav véci na zemi, hegemonii otrokéarské
t¥idy pod vedenim cisairské vladnouci vrstvy.

Zatim co nizsi vrstvy piejimaly uz b&hem 1. stoleti n. 1. eschatologii oriental-
nich kultd, $el vyvoj ve vladnoucich vrsivich v tomto ohledu jinymi
cestami. Pfedev§im cisafskd vlddnouci vrstva vytvaii konsekraéni tradici,
podle které duse jejich zboZnénych ¢lent vystoupi po smrti na ¥imsky Olymp,
kde zaujmou nejvyssi misto mezi bohy. Konstrukce posmriné deifikace, pre-
vzata z hellenismu, byla v Rimé& nova a nevzita. Zd4 se, Ze &lenové cisaiského
rodu ji sami nevéfili®3 a nevéfili ji patrné ani élenové obou druhych vlad-
noucich vrstev a umélecké a kulturni kruhy, sdruZzené kolem dvora.

Ti v8ichni byli prosaknuti niaboZenskym skepticismem a atheisrnem, avsak
ziroveil povéréivosti. BoZstvi Divi nevéfily zpoéitku ani pfisluénici irokych
vrstev fimského obyvatelstva, ktefi nabyvali viry v cisafsky kult teprve jak
sami pFejimali viru mysterii a s ni orientalni tradice bohodlovéctvi.

Za takového stavu véci neméla v I, stoleti n. 1. tradice optimismu nabozen-
sky vyznam pro cisaiskou vladnouci vrstvu a slouZila jen, jako souéast cisaf-
ského kultu, jednak k ukéjeni slavomamu a pozemské slavy jejich élend,
jednak k podepfeni jeji moei uvnitf fimské spoleénosti a k uskuteénéni jejich
politickych cili.

Teprve na podatku II. stoleti n. 1. se kruhy vlidnoucich vrstev v Rimé
rozchizeji s naboZenskym skepticismem a opoustéji také materialistické na-
zory na posmrtny Zivot. JestliZze pak positivni naboZenstvi nehralo uz v myslich
téchto lidi Zddnou Wlohu a orientalni kulty — pravé tak jako soudobé kies-
tanstyi — byly pro své néaroky na Zivot véficich, excesivni ritual, primitivni
propagaundu, zaméfenou predeviim na uroveii vykofistovanych mas, pokla-
dany za nepiijatelné pro Fimského vzdélaného obéana, nezbyvalo neZ se opfiti
o mystické eschatologické spekulace soudobych filosofi.

A tak se pFislu$nici vladnoucich vrstev obraceji p#i feeni problému smrti,
ktery nebylo moZné natrvalo obchdzet a fefit jej individualné skepticismem,
astrologii, v&sténim a vykladdnim snd, v touze po jednotné eschatologii ke
spekulacim filosofického mysticismu, neseného pfedeviim novopythagorov-
skymi a také platonskymi tradicemi. Eschatologie viech t&chto doktrin
prekladd sidla dus$i zemfelych do vesmirmého prostoru. Tam obyvaji mésic,
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hvéady a slunce, odtud vychézeji na svét a sem se vraceji po ukonéeni své
pozemské pouti. V prostoru mezi zemi a mésicem, ktery je prvni nebeskou
stanici, leZi odistec, kde se vichfice a vzdusné viry zmociiuji dusi hf-iénikﬁ,
zatim co &isté dufe, pFedeviim dufe Divlt oviem, vynesou jemné vanky
(Aurae) az ke hvézdam.8

Pivod té&chto spekulaci neni ani v Recku, ani v Ltalii, kde viude pfevladal
cschatologicky pesimismus podsvétf, nybrZ je nuiné jej hledati ve starém
Orienté.?> Predeviim Egypt, zdakladna eschatologlckeho optimismu, stal u ko-
lébky jejich zrodu. Neni pochyby o tom, Ze stard pythagorovskid doktrina
formovala spolu s jinymi hellenistickymi a orientalnimi tradicemi také uZ
pojeti cisafské konsekrace augustovské doby, které znamena prvni obrat
k eschatologickému optimismu, uréenému ovSem jen pro nejvyssi vlddnouel
vrstvu. Aviak béhem I. stoleti n. 1. ziistala tato tradice jen vnéjsi formou,
ktera se nemohla pii pfevliadajicim skepticismu je§té stati universalni eschato-
logii cisafského dvora. Byla viak pfedvojem idealistického mysticismu, ktery
svedl na pfelomu stoleti vitézny zdpas s ustupujicim skepticismem.

Tak se v prvnich desetiletich II. stoleti n. 1. stavaji eschatologické otdzky
stfedem pozornosti nejen vykofistovanych mas, nybrz i vlidnoucich vrstev
a v neposledni radé také prislusnikd cisafského rodu. Eschatologicky opti-
mismus pronik4 z Orientu do Rima dv&ma proudy: oklikou prostfednictvim
pythagorovskych a platonskych tradic, kieré zasahuji vliddnouci vrstvy,
a i pfimo v rozliénych mysteriich orientdlnich kult. A zatim co pribojné;si
niysteria, ptisobici na city, vasné a pudy véficich, zatladuji krok za krokem
chladnou filosofickou eschatologickou spekulaci a strhuji k sob& stile vétsi
okruh zasvécencii z fad vykofistovatelské tiidy, dostiva tradice cisaiské
konsekrace z I. stoleti n. 1. novou nadplii mystické filosofické spekulace, do
niZ oviem pronikaji zdola vlivy zejména mithraickych mysterii.

Vznikd mysterium cisafské vlddnouci vrstvy. Narozdil
od mysterii ostatnich vrstev #imské spoleénosti, z nichZ se s vyjimkou mi-
thraickych a pozdéji kfestanskych nezachovaly téméf Zadné vytvarné do-
klady, objevuje se mysterium zboZnénych cisaft v thematice vytvarného
uméni doby Antoninii pomérné &asto. Svédéi to nejen o zdjmu élend vlad-
nouci vrstvy o novou ideologii, nybrz také o jejich snaze ji vyuzit na upevnem
svého postaveni ve vnitini politice statu.

Z celého pribébu smrti, pohtbu mrtvého cisate, usneseni o konsekraci v se-
naté, konsekradéniho vefejného pohibu s voskovou sochou zemfelého a vy-
stoupeni Diva na nebesa byvaji vytvarné zachycovany dvé posledni faze:86
stitni pohfeb se symbolickym spalenim pozemského téla a zmrtvychvstani
duse, které je souzeno nejen dojiti v&éné blaZenosti jako duim lidi spasenych
eschatologii orientalnich kultd, nybrz stati se Fimskym bohem. Tak stoji
cisafské mysterium nade vSemi ostatnimi, jako cisafskd vladnouci vrstva
sloji nade vSemi ostatnimi vrstvami #imské spoleénosti. Ackoli zobrazoviéni
Divt v jejich boZské existenci ziistdva v Fimském uméni i v dobé Antonini,
nejde uZ jen o toto zobrazovani vysledku konsekrace, jako tomu bylo v 1. sto-
leti n. 1., nybrz predeviim o zachyceni cesty k boZstvi, o podéni zpisobu, jak
vyvoleni ptislugnici cisafského rodu, jedini mezi v§emi lidmi, vitézi nad smrti
jako bohové.

Z konsekraéniho privodu se objevuje motiv oltafe, oslavné pohiebni Feéi,
prehlidky a hranice, z niZz vyjiZzdi duSe zboZnéného k nebeskym sférdm podle
starych predstav na orlu nebo na pdvu — vyjimeé&né také na Pegasu nebo na
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gryfu — ¢ je tam nesena ¥imskymi boZstvy, démony vétri nebo Aionem, nebo
vezena v Solové voze taZeném spieZenim koni.

Neni pochyby o tom, Ze na rozdil od svych predchidct v I. stoleti n, L
¢lenové cisaiské vladnouci vrstvy doby Antonind nové eschatologii také veelku
opravdu véfili. Byla jim Gtéchou pravé tak jako lidova orientalni eschatologie
byla ttéchou pfislu$nikéim niZSich vrstev, nebot i oni stali tvafi v tvar tajem-
stvi smrti. A jako otroci umirali ve vife v pravy, lepsi svét po smrti, umirali
cisafi v nadéji, Ze posmrtny Zivot bude jeité lep$im pokraéovanim pozem-
ského. Eschatologie se stala v té dobé jedinou opravdu naboZensky procifo-
vanou souédsti cisafského kultu.

Neni viak pochyby o tom, Ze pouziti konsekraéni thematiky ve vytvarnéin
uméni mélo také politicky zadmér. V tomto smyslu méla dila s konsekraéni
thematikou poslani posiliti postaveni ecisafského kultu v politickém Zivoté
fimské Fife. Kult zboZnénych cisaii hledal ve v¥voji déjin vidy nové formy
pusobeni na veiejnost a jako se ve IV. stoleti n. 1. pFizpisobil vitéznému
ki'esfanstvi, projevoval se v dobé Antonint zdiraziiovdnim mystcria cisafovy
cesty za bozstvim, jak to odpovidalo soudobym naboZenskym citim lidi
viech vrstev Fimské spoleénosti.

Tak nalézdme vysvétleni pro poéetnost vytvarnych dél s thematikou cisai-
ské konsekrace a pro bohatstvi jejich motivii v dob& Antonini ve zménéich
eschatologickych néazord vladnoucich vrstev fimské rife. Vytvarni umélci se
stali ilustratory novych ideologickych proudii, které piechizely z mystické
filosofické spekulace a do jisté miry také z mysticismu orientalnich kultit.
Jednak tim uspokolovah nabozenské city svych dvorskych zakaznikd, jednak
pomahali svym dilem soustfedovat okolo cisafského kultu s novou eschato-
logickou néplni ¢leny vladnoucich vrstev a pusobiti jedineénosti cisafského
mysteria, pravé tak jako jeho shodami s lidovou eschatologii orientalnich
kultd, na Siroké vrstvy obyvatelsiva.

Z piehledu dochovanych vytvarnych dél doby Antonint vyplyva, Ze nabo-
Zenska thematika si vedle zibéri z véleéného a vefejného Zivota cisafi za-
chovava své duleZité misto a Ze konsekraéni motivy prevladaji v thematech
cisafského kultu. Ovem politicky vyznam vytvarnych dél s touto themalikou
a jejich rozdifeni je Gmérné vyznamu cisafského kultu jako politického é&-
nitele, ktery stoji v fimské Fi§i aZ za prvofadymi politickymi a hospodafskymi
oporami cisafské moci.

POZNAMKY

! SHA, Antoninus Pius 12, 6. Marcus Aurelius P. 7, 3.

2N, A Maékin, Déjiny starovékého Rima. Praha, 1952, S. 525.
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koézské vrsivy, Podobné tomu bylo — i kdyZ v menii mife — také v seleukovské ¥isi.

V makedonské fi%i, kde na domdci niboZenské tradice toho druhu nebylo moZné na-
vizat, dochazi k napodobovani zejména ptolemaiovské deifikace krali. Kult krila doloZen
u Kassandra, Demetria Poliorketa a Lysimacha (J. Kaerst, 1. ¢., S. 407 s.).

4 E. Beurlier, Le Culte impérial. Paris, 1891. P. 287, 289.

5 Mariniana, druh4 manZelka Valeriana I, kterd zemfela asi r. 254 n. 1
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7 Dio Cassius, LVI, 31 s.; LXXIV, 4 s.

Herodianus, 1V, 2 s,

8 E. Beurlier, 1. c., p. 62—67.

9 Tak je tomu v pfipadé zobrazeni Hadrianovy laudationis memoriae s Arco di Porto-
gallo (viz pozn. 13). Pokud jde o zachyceni slavnostni prehlidky (decursio) na basi sloupu
Antonina Pia, je zjevné, Ze jak pro cisafovu, tak pro cisafovninu apotheosu je podana
uplné shodni verse, {ypisujici d&j. Podobné i z&béry soch, vezenych pfi pompé circensis,
Ize pfi nemoZnosti pfesného datovini a vytrZeni scény z dé&je poklidati jen za podéani
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10 H, Mattingly, Coins of the Roman Empire in the British Museumn. T.ondon. Vol. IV,
4940, p. 395s., Pl. LIV-18. (Dilo déle oznadovéano zkratkou ,M*“.)

11 Tak na reversu Titova restituénfho asu (Bry, Taf. LIII-2) je zobrazen olti¥ Providentiae
Augustae.

13 Pavodni ratby Gallienovy (H. Cohen, Description historique des monnaies frappés
sous Pempire romain. 2e édit. Paris. T. 5e, p. 360 (dilo dale oznadovéno zkratkou ,,C*), Salo-
ninovy (C, V, 517), Tetrica I a II (C, VI, 95, 120) Claudia 11 (C, VI, 135), Carovy (C, VI,
353), Numerianovy (C, VI, 369), Nigrinianovy (C, VI, 410) a restituéni konsekraéni mince
z doby Treboniana Galla (Bpi, Taf. XCVIII).

13 Zatim co interpretace S. Reinacha, uvadéjici scénu jako rozdé&lovéni podpor lidu
Hadrianem (S. Reinach, Répertoire de reliels grecs et romains, T. ler, Paris, 1909, p. 375)
je dnes opuiténa, uvéddi A. H. Springer (Die Kunst des Altertums. Leipzig, 1915, S. 521,
Fig. 977) déj jako Hadrianovo laudatio memoriae pfi konsekraénim privodu jeho zboZ-
néné Zeny Sabiny a P. Ducati (I’Arte in Roma dalle origini al sec. VIII. Bologna, 1938,
Tav. CXL a P. Ducati, Arte classica. 3. ediz. Torino, 1952, p. 650) jako obdobny dé&j pfi kon-
sekraénim privodu jeho zboZnéné adoptivni matky Plotiny.

14 R: DIVO PIO (M, 1V, 395 s., LIV-18).

55 M, IV, 456, LXII-20 a M, IV, 611, LXXXI-7.

16 By, S. 140 s., By, Taf. XCVII-9.

17 B, S. 140 s. Domnénka, Ye¢ motivy na reversech konsekraénich minci, oznagované
vieobecné jako rogus, by molly zobrazovati Hadrianovo mausoleum (Moles Hadriani), je
t&%ko prijatelna.

CI:)B A:L. ARLIUS ,CAESAR—R: SC, velka 3estipatrovia pohiebni hranice(?) (M, III, 549,

-9).

' 19 Poh#ebni hranice s apotheosou Herakleovou byva zobrazovina v feckém uméni
(viz pozn. 36). Motiv pohifebni hranice s orlem, leticim nad ni, nach4zime také na mincich
mésta Tarsu, kde byly rafeny na pamé{ Heraklea-Sandona, ochranného boZstva mésta
(F. Cumont: Etudes syriennes, Paris, 1917, p. 74).

2 S, Reinach, Reliefs I, p. 291. L. Curtius—A. Nawrath: Das antike Rom, Taf. 145.

2 aureus-R: EX S. C., dvé muly zapfaZené v carpentu (M, 1V, 50, VIII-10).

22 Mince z doby Tiberiovy z r. 22 n. 1. — A:SPQR IVLIAE AVGVST(AE), 2 muly za-
pifaZené v carpentu (C, I, 171/172).

2 R:SPQR MEMORIAE AGRIPPINAE, dvé muly zapfaZené v carpentu (C, I, 237).

% (C, II, 100). Také na minei s legendou DIVA (Bjy, Taf. LIII-7).

% Na reversu Titovy mince je poddno kultovni sedadlo s pulvinarem, na ném blesk
(Jupiter a Juno ?), (M, II, 231, XLV-9).

% A:DIVO AVGVSTO S. P. Q.R. (C, I, 104).

27 denir — R:EX SENATVS CONSVLTVM (M, III, 126, XXI-9).

%8 @G. Wissowa: Religion und Kultur der Rémer. Miinchen, (1912, S. 286 n.).

2 Na reversech s legendami AETERNITAS (M, IV. 241), AED(ES) FAVSTINAE
(M, 1V, 52, VIII-14), DEDICATIO AEDIS (M, IV, Pl, VIII-17) nebo bez legendy (M, IV, Pl
VIII-§, 9).

3 R:DIVAE MATIDIAE SOCRVI (Bi, S. 130, By, Taf. XCII-6).

3 By, S. 131, By, Taf. XCIII-9.
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31 M. Ebert: Reallexikon der Vorgeschichte, Bd. 2, Taf. 172.

3 H. Gressmann, Aliorientalische Texte zum Alten Testament. Textband. S. 235—240.

% Miska z Rhodu: Zeus sedici na triind v pFitomnosti Hery a Herakleovy budouci
drutky Hebe pfijima hrdinu pfichéazejiciho v privodu Artemidy a Area (Journal of Hellenic
Studies. 1884, Pl. 41).

%5 Na apulské amfoie v Bruxellu, F. Cumont, Recherches sur le symbolisme funéraire des
Romains. Paris, 1942, p. 27, fig. 1).

36 Shirka Caputi v Ruvo (S. Reinach, Répertoire des vases peinis grecs et étrusques,
T. Ter. p. 481).

37 Antinoos byl sice uclivin v provinciich jako bih a jeho utonuti bylo vyklidano
jako druh apotheosy — uneseni bohem Nilem — aviak stitnim fimskym bohem se nemohl
stati.

38 A:DIVVS AVGVSTVS PATER, hlava s korunou boha slunce,

R:orel na globu (C, I. 97).

9 C, 1, 97. Objevuje se pak jeité na Nervové restituénim asu ve jménu Diva Augusta
(M, III, 30, VIII-8). (L,asto se objevuje ve varianté orla stojictho nebo drZictho blesk.

40 Nejstarsi doloZend je varianta orla stojictho na blesku, kterou pifinasi aes sigfratum,
raZené po r. 450 pied n. 1. (H. A. Grueber, Coins of the Roman Republic in the British
Museum, Vol.. I, p. 3, PL. III-1V — dilo déle oznaéovano zkratkou ,,G“). Dile je doloZena
na zlatych 60- 40- a 20-sesterciich (G, I, 27, X11-1, 2, 3) z let 240—229 pfed n. ). a na de-
nirech z r. 91 pied n. 1. (G, I, 200/202, XXXI-1, 2), z r. 67 pfed n. L. (G, I, 441, XLV-12)
a na aversu dendru z r. 40 pied n. 1. (G, I. 572, LVI-4, 5, 6). Talo varianta vyjadfuje ne-
pochybné symbol Jova a pozdé&ji pFenesené symbol Fimského stialu. Podobné je tomu
také v pfipadé varianty orla na Zezle, ktera je dolozena od I. stoleti pied n. 1. Tak na denaru
e r. 74 pfed n. 1. (G, I, 407, XLII-24), kde orel na Zezle drii v pravém sparu vénec, a dile
na aureu konsula L. Iunia Brula z doby valky v Thrakii 43—42 pfed n. 1. (G, 11, 474, CX1-8, 9).
Z dalsich variant se na mincich fimské republiky objevujé varianta leticiho orla bez
atributu na quinaria z r. 46 pfed n. L. (G, I, 525, LI1-16).

4 Vytvarné je orel jako symbol zmrtvychvstani doloZen v hellenistické dob& predeviim
na sepulkralni plastice syrské oblasti. Motiv orla nebo dvou orli s vice nebo méné rozpja-
tymi kiidly je doloZen na skalnich reliefech hrobt z ¥imské doby v Zeugmé& (nyn. Balkis)
na Eufratu (F. Cumont, Etudes syriennes, fig. 12—15) a na stélach téze provenience (F. Cu-
mont, 1, c., fig. 17—21). Motiv orla s v&ncem v dripech nebo v zobdku je doloZen z Hier-
apolidy ve Frygii (F. Cumont, 1. ., fig. 10—11).

42 Viz pozn. 40.

43 A:CAESAR COS VII CIVIBVS SERVATEIS. hlava Augustova.

R:SC a 2 vavfinové ratolesti (G, II, 18, LX-10).
4 Viz pozn. 40.
4 Vyjimkou je revers deniru Marca Aurelia, na némz drzi leticf orel v drdpech Zezlo
(M, 1V, 692).
46 B,;, Taf. XCVIIL
47 S. Reinach, Reliefs III, p. 76; F. Cumont, Etudes syriennes, p. 78, fig. 32.
48 §. Reinach, Reliefs 11, p. 236.
4 Kamej v Nancy. (A. Furtwingler, Die antiken Gemmen, 1900, Bd. III, fig. 168, S. 324).
5 L. Curtius—A. Nawrath, 1. c. Tal. 44.
51 0 tom, e i v dob& Hadrianové Zilo v Rfmé& mythologické pojeti apotheosy, svédéi
mosaika z Hadrianovy vily, dnes ve Vatiking, na niz je zobrazen Antinoos(?) s vlajicim
rouchem, vznéasejici se na orlu (S. Reinach, Répertoire de peintures. Paris, 1922, p. 15—3).
52 Tak reliefy manZela na cippu ve Vatikiné jsou podény se symboly odpovidajicimi
symbolim cisafské apotheosy. Bustu manZela nese orel s bleskem ve sparech a bustu
Zeny pav s rozpjatymi kiidly (F. Cumont: Etudes syriennes, p. 86 s., fig. 37—38). Na
fragmentu stély pochézejici z Rima, chované v kodariském museu, sedi zemrely na leticim
orlu (F. Cumont, 1. c., p. 87, fig. 39) vyobrazeny také v Revue de l'histoire des religions,
T. 62, 1910, PL 1/2).
5 A:DIVA DOMITILLA AVGVSTA—R:CONCORDIA AVGVSTI, pav kradejici vpravo
(M, IT, 246, XLVII-11).
% Denar—A:IVLIA AVGVSTA—R:CONCORDIA AVGVSTI (M, II, 350).
aureus—R:DIVI TITI FILIA (M, TI, 35, LXVII-18).

5 Denar—A:DOMITIA AVGVSTA—R: v exergu SC, pav kradejicf doleva (M, II, 312,
LX1-10
aureusz-A:DOMlTIA AVGVSTA—R:CONCORDIA AVGVSTA, pav kradejici doprava
(M, II, 311, LXI-4).

11 Sbornik fil. fak.
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% A:DIVO TRAIANO PARTH(ICO) AVG(VSTO) PATRI (M, III, 245, XLVII-8, 9).
57 A:DIVA FAVSTINA PIA—R:AETERNITAS (M, IV, 651, LXXXVI-3).
aureus—A:DIVAE FAVSTINAE PIAE
R:MATRI CASTRORUM (M, 1V, 488, LXVII-15).

5 Viz pozn. 34—36.

% Viz z Monteleone, chovany v Metropolitain Museum, New York (S. Reinach, Reliefs II,
p- 206. Jahreshefte des Usterr. archaologischen Institutes in Wien, Bd. XII, S. 74, Fig. 47).

6 P Ducati, L’Arte in Roma... p. 132 s., tav. LXXV-1.

61 R:SIDERIBVS RECEPTA (M, IV, 656, LXXXVII-1).

62 .. Beurlier, 1. c., p. 289 (C, VIII, 318).

6 A:ANTONINUS AVG(VSTVS) PIVS P(ATER) P(ATRIAE).

8 V plastice na ptiklad na sarkofagu v Pise (S. Reinach, Reliefs III, p. 125; F. Cumont,
Symbolisme, p. 466, n. 5). V malbé jako motiv vyzdoby kiestanské katakomby na Via
salaria nova (F. Cumont, 1. c., p. 465, fig. 99).

8 A, Furtwingler, . c., II, S. 268 s., I, Tal. IX. H. M6bius, Zum groBen Pariser Cameo
(Festschrift fir F. Zucker zum 70. Geburtstage, Berlin 1954, S. 265 s, Tam dalsi li-
teratura).

% Na stropd hrobu Tomba dei Valerii (Via Latina) je provedena ve Stukovém reliefu
;poth;g;a zemielého, leticiho na gryfu z r. 159 n. L. (L. Curtius—A. Nawrath, L c., S. 67,

ig. ).
67 S. Reinach, Peintures, p. 148.
68 S, Reinach, Peintures, p. 148—8.
6 Viz pozn. 13.
7 Bozsk4 personifikace pojmu Aeternitas Imperii (G. Wissowa, 1. c., p. 278).
M L. Curtius—A. Nawrath, L. c., Taf. 144.
2 Proti piivodnimu pojeti Aiona jako démona mithraismu, kterj je podavin se lvi
hlavou a s lidskym t&lem se 4 kiidly a olodenym hadem (F. Cumont, Die Mysterien des
Mithra, Taf. I, 6a, b), je pojeti na basi Anloninova sloupu pfizpiisobeno hellenistickému
podéni. ldentifikuje jej pfedeviim had jako symbol véénosti. V ritu cisafské apotheosy
byl pojimén jako zosobnény &as, srovnavany s osudem (F. Cumont, Les Religions orientales
dans le paganisme romain, Paris 1929, p. 163), Zivd v3ak patrn& zistala stara tradice,
kierd v ném vidéla démona, otvirajiciho nebesa.
B R:DIVAE FAVSTIN(AE) AVG(VSTAE) MATR(I) CASTROR(VM) (M, IV, 489,
LXVII-19).
7 A:DIVAE FAVSTINAE PIAE.
R:MATRI CASTRORVM (M, IV, 488, LXVII-15).

% Teprve za tohoto cisaie byla vyhlasena Liviina konsekrace.

78 A:DIVVS AVGVSTVS SC. Augustova hlava s korunou boha slunce.
R:DIVA AVGVSTA (G, I, 77).

77 A:DIVVS AVGVSTVS PATER (C, I, 105).

78 R:DIVVS AVGVSTVS VESP(ASIANVS) (M, II, 269, LI-17).

o M, IV, PL 1V-13, 14, 15; Pl. LXX-5; Pl. LXX-4.

8 F_ Cumont, Symbolisme, p. 240, pl. XX, 2.

8 F. Cumont, Symbolisme, fig. 36—61, PL. XVIII, XXII bis

82 O0d doby 5. dynastie prevladlo v Egypté mysterium Osiridovy smrti a zmrtvych-
vstdni nad piavodnim eschatologickym pesimismem kultu boha zemd Geba, polykajiciho
lidi. Tehdy se stiva egyptsky kulturni okruh stfediskem viry v pfemoZeni smrii a v po-
smriny Zivot lep$i neZ je pozemsky. Naproti tomu je eschatologie kulturnich okruha
sumersko-akkadského, feckého a fimského pesimisticka.

8 Vespasianiiv vyrok, proneseny pii zdchvatu smrtelné choroby s hofkou ironif: ,Vae,
puto, deus fio“ (Suelonius: Vespasianus, 23) nebo Hadrianovo rozlouéeni se svétem, jehoz
skepticisius je uZz zabarven dobovym mysticismem:

LAnima, vagula, blendula,
Hospes comesque corporis,
Quae nunc abibis in loea,
Palidula, rigida, nudula
Nec ut soles, dabis ioces”
(SHA, Hadrianus 25, 9).

8 F. Cumont, Symbolisme, p. 113s., 122s.

8 P, Cumont, Symbolisme, p. 108.

8 Vlastni pohfeb mrtvoly, za Augusta préve tak vefejné slaveny jako konsekraéni pompa
(A. F. Rehrmann, Kaiser Augustus, Hildesheim, 1937. S. 619 s.), ustoupil béhemn doby do
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pozadi a ve Il stoleti n. 1. byl jen soukromou zaleZitosti cisafské rodiny, zatim co kon-
sekraéni pohieb voskové sochy byl zéleZitosti stitni.

OBO)XECTBJIEHHE B H30BPA3ZHUTEJIDHOM HCKYCCTBE HPU AHTOHHHAX

O6oxecTBenke WIEHOB Kecapckoro AoMa (consecratio) crasno B PuMe siBlleHHeM co-
BCeM MPUBLIMHLIM YXe CO BPeMeHHM LapcTBoBaHust kecaps Asrycra. Hecmorpsm Ha stor
¢akT, B H3o6paanTesbloM HcKyccTBe I BeKa H. 3. TpagHUuus 0GOXeCTRJAEHHA BCTpeyaercs
Hapenka. ToJbKO B 3MOXY YCHIHOBJEHHRIX kecapef,, B YacCTHOCTH INpH AHTOHHHAX, Ml
BCTPeyaeMcsi B NPOM3BEAAHHAX C TAKOTO PojAa TEMaTHKON, OGMALHOH KaK B OTHOLIEHHH
KOJIM4eCTBa, TaK M pa3HooGpa3ns MoTHBOB. ToJbKOBaHMe 3TOro (haKTa Mhl JOMMKHEl HCKAThL
B BHU3MEHEHHH B3[VIAAOB MNPABAIIMX CNOEB Ha MOCMEPTHYIO MXH3Hb. B TO BpeMa Kak
B TeyeHHe I CToJerHs H. 3. 3gechb NMpeo6iajgajl 3CXaTOMNOTHYECKHIT MECCHMH3M, TO B Te-
YeHHe NepBOfi NOJOBHHE II Beka H. 3. NPOHCXOAHT MOBOPOT B HANpPaBJCHHH K MHCTH-
Lu3My HoBonudaropeACKo 9CXaTOJIOTHH.

Tpagunua o6oxecTBJIEHHA YIAyG/aseTCs W CTAaHOBHTCA eXWHCTBeHHOA HaBepHO jefi-
CTBYIOILEHl B PeJUTrMO3HOM OTHOWEHHH COCTABHOHA YacTblo KyJbTa Kecapef. 3apoxpaercs
KecapcKasik MHCTepHf, COefHHAOMWag OOIIyl0 TOrAa BEpPY B NOCMepTHOe 6JaKeHCTBO CO
cTapuuHoil Tpamuuuelt oGowecteiaenus. CleXoBaTeNIbHO, OHA BO3BLIUAETCH HaJ BCEMH
JAPYTHMH MHCTepHSIMK TOTRAILHErO0 BPEMEHH, NOJ06HO KeCapCKOMY MpaBfleMy CJOIK,
BO3BLIIAIOUIEMYCSl HAZ OCTAJbHEIMH CJHOAMH DHMCKoro otuiectBa. XyAOKHHKA NpeBpa-
THIHCh B WJUIIOCTPATOPOB HOBHIX HJEOJIOTHYECKHX TeyeHHH, YAOBJETBOPAA, C OAHOH
CTOPOHbI, PeJIMrHO3HBIe HACTPOEHHS CBOMX NPHABOPHHIX 3aKa3YHKOB M CNOCOGCTBYA, €O
CTOPOHBl OpYyro#f, NOCPeiCTBOM CBOMX MPOM3BENEHHAR NpeXxJe BCEro COCPEIOTOYMBRHUIG
BOKDYT KyJbTa Kecapefi 4YJeHOB MPaBAIIHUX KaaccoB. IlocpeaCTBOM eXMHHYHOCTH Kecap-
CKOHf MUCTEPHH, PaBHO KaK M NOCPEJCTBOM e€ CXOACTBA € HapoAHON 3cxaTosorueit opueH-
TaNbHEIX KyJAbTOB, HAXOJHBUIHX CBOE MECTO B WX NPOM3BeJEHHAX, XYNOMHHKH OKa3LIBAJIU
BJHAHHE Ha HApOJZHhIE MacChl.

Hepesea: Apocaras Iasaux

LA DEIFICATION DANS L’ART PLASTIQUE AUX TEMPS DES ANTONINS

La déification des empereurs (consecratio) étant coutume & Rome depuis le régne
d’Auguste, on trouve néanmoins rarement sa représentation dans l'art plastique du 1I°
mécle de notre ére. Ce n’est qu’aux temps des empereurs adoptés et surtout des Antonins
que les oeuvres aux thémes d’apothéose deviennent nombreuses en quantité autant qu’en
richesse de motifs. On peut s’expliquer ce fait en étudiant les changements dans les croyances
sur la vie de I'au dela parmi les membres de la classe dirigeante. Le pessimisme eschato-
logique y prévalant au 1 siécle de notre ére, les idées se tournent, durant la premiére
mutié du--¢, vers la mystique des eschatologies néopythagoréenne et platonicienne. La tra-
dition de la consécration en est enrichie et représente, & son temps, la seule partie du culte
impérial au sentiment religieux. Le mystére impérial nait des croyances contemporaines en
béatitude posthume et des traditions de consécration. Ainsi, il est superposé aux autres
mystéres de ce temps de méme que les milieux impériaux dominent toute la société
de la Rome antique. Les artistes se montrent en illustrateurs des nouveaux mouvements
d’idées. En répondant, par leurs oeuvres, aux senliments religieux de leurs clients de la Cour,
ils ne manquent pas a réunir les membres de la classe dirigeante autour du culte impérial,
influencant, en méme temps, le grand public par la grandeur du mystére impérial et par
sa coincidence avec l'eschatologie des cultes orientaux. Traduit par Pauteur.



