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Pojmy da wa a dzihad v klasickém isldému

Milo3 Mendel

Sledujeme-li soudobé projevy isldmského néboZenstvi v socidlnim
a politickém smyslu, je nanejvy§ uZite¢né zapojit do na{ analyzy vedle
hlediska historického rovnéz hiedisko sémantické, resp. metodu obsahové
analyzy pojmu, které si v dostupném vzorku ndboZensko-ideologickych
textll vytypujeme z hlediska jejich frekvence, vyskytu v blizkosti jinych
kli¢ovych pojmi, nebo vzhledem k potiebé najit jejich v§znam pro pocho-
peni celkového kontextu. Bez dikladné analyzy sémantickych obsahti
pojmi nebo jejich Fetézci, které se nejéastéji objevuji jak v isldimskych
néboZensko-ideologickych textech, tak v b&Znych pfikladech politické
rétoriky dne¥nich reZimi v isldmskych zemich, nelze totiZ plné& pochopit
vitalitu a funk&nost soudobych isldmskych ideologif — zejména vezmeme-
-1i v dvahu skuteénost, Ze jsou stile t&sné propojeny s pojmoslovim kla-
sického isldmu. S isldimem zde pracujme jako s ndboZenskou ideologif
a pfistupujme k nf jako k souboru komunikaénich znakt a symbold, které
jsou pouZivany riznymi politickymi a ideologickymi subjekty s cilem
oZivit staré kulturni a historické sentimenty v zdjmu pfemény védomi
a sebeidentifikace urditych sloZzek spoleénosti tak, aby viéi nabizené
naboZensko-ideologické doktriné projevovaly aktivni a pozitivni postoj.
-Pokusy o obsahovou analyzu ndboZenskych textd — stejn€ jako textll
kteréhokoli jiného typu ideologie — provaz{ mnoho obt{Zi, zplisobenych
nevyhnutelnym stupn€m subjektivismu, ktery by si mé&l umét pfipustit
kazdy, kdo se do podobného pokusu pusti. Pfesto se viak néktef{ islamisté
i obecni religionisté do obsahovych analyz ndboZenskych texti opétné

Pozndmka k transkripci: Autor ¢ldnku stdl pfed otdzkou, jaky typ transkripce (resp.
transliterace) m4 zvolit. V odborné arabistické produkci existuje jednotnd, mezindrodné
uzndvand norma, pouZivand pfedev¥im v lingvistickych, filologickych a jen zfidkakdy
historiografickych studiich. Vzhledem k povaze tohoto ¢linku autor nakonec zvolil
kombinovany foneticky pfepis uZivany zpravidla v historickych nebo antropologickych
textech v souladu s transkripénimi moZnostmi toho kterého jazyka. Ne&které specificky
arabské (semitské) fonémy jsou zde vypuStény nebo nahrazeny latinskymi grafémy, které
pfislu$ny arabsky foném nahrazujf co nejv&rné&ji. Napfiklad interdentdlni nebo alveoldrn{
fonémy jsou pfepisovdny jako ,th“ nebo ,.dh*, resp. ,,dZ*. Emfaticky foném ,,qif" je
vyznaden standardn¥ jako ,,q“ (vyslov ,k“). Z laryngélnich fonémi autor — v souladu se
zvyklosti — vyznagil pouze foném ,‘ajn“, ktery je pfepisovdn jako indexované ,c*,
a foném ,.hamza“ (Sesky rédz), vyznadeny apostrofem (napf. ‘ulamé’).
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pousti. Na poli 1slamlst1ckych studif bylo jiZ v tomto sméru dosaZeno
pozoruhodnych vysledku

Obsahovd analyza jako metodologie studia ndboZenskych systémi je
v piipadé islimu o to sloZitéjsi, Ze islimské pojmoslovi vSeobecné je
zatizeno dvojznaénosti, resp. nevyhranénosti, kterd zpisobuje, Ze je ne-
snadné chdpat dotyéné pojmy a jimi budované mySlenkové konstrukce
dostatecné zfeteln€. Vagnost isldmské terminologie navic umociiujf dnes-
ni sd&lovaci prostfedky, které ¢as od ¢asu ,,zasvécené" svévolné mani-
puluji isldmskymi pojmy a danou problematiku jes§té vice zamlZuji, ro-
mantizuji nebo démonizuji. Pracovat s isldmskou terminologil’ jeoto
sloZit&jsf, Ze ani ,,neangazovanf“ islamisté n&kdy nemaji k dispozici dosta-
tek odpov1da]101ch termind, které by beze zbytku vystihovaly zkoumany
pojem & jev. Nase , kfestansk4“ verbaln{ vybava na to prost& nestaéi. Casto
se pak stdvd, Ze autor radéji pouZivad autentického arabského oznadeni
daného pojmu, nez by pouzil ¢eského, vét§inou nepfesného a zavadéjiciho
terminu.

Jesté slozitéj§i je situace u pojmit klasického isldmu, které nejenze
nelze do evropskych jazyki adekvéatné pieloZit pro jejich mnohovyzna-
movost a specifi¢nost, ale které se zdroven staly zcela klicovymi pojmy
v soudobych variantich islamského reformismu. V nich se jejich séman-
tick4 nepfehlednost je§té stuptiuje. Jednim z piikladi je pojem ,,ad-da‘wa
al-isldmija“. Jde o termin, ktery se do evropskych jazyki nejcastéji prekla-
dé jako ,,isldmskd vyzva“, resp. ,,svoldni*, nebo téZ jako ,,zpriva, zvést",
Ale po jeho obsahové analyze zjistime, Ze v jinych historickych a kul-
turnich kontextech ho 1ze docela dobfe preloZit jako ,,pozvani“, éi naopak
»vyzva ke konfrontaci“, nebo dokonce ,propaganda“. Zato v kontextu
soudobych umirnénych variant islémského reformismu se zda byt neja-
dekvatnéjsi ,,Cesky“ termin ,,misie”, v pojeti radikdlné isldmskych inter-
pretaci pak jde spfSe o vyzvu do vlastnich fad k zdsadnimu névratu
k ideovym kofenim, Zivotu v souladu s ,,autentickou zvésti*, pfipadné
z toho vyplyvajicim zplisobuim §ifeni viry.

Pojmem dawa a na ném budovanym interpretacim stoji za to se zabyvat
pravé proto, Ze jeho uZitf se v soucasnosti stile vice pfechyluje z roviny

1 Napiiklad izraelsky islamista Ami Ayalon ve své monografii Language and Change in
the Arab Middle East. The Evolution of Modern Political Discourse, Oxford University
Press 1987 pouZivd pro sviij pfistup k islimskym terminim, u nichZ sleduje promé&ny
sémantického obsahu v historickém procesu, pon€kud eufemického, ale pfesto vystizné-
ho pojmu ,.sémantickd archeologie*.

2 Takje tomu napiiklad pfi traktovéni zd4nlivE tak b&Znych pojmi jako “dlim, pl. “ulamd’
- duchovn(f (?), Saria - BoZ{ zdkon (?), fitna - chaos, rozvrat (?), kaldm - teologie (?)
apod.
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»eologickych®, resp. exegetickych disputaci do roviny isldmu ve smyslu
vyhranéné politické ideologie. Nelze si neviimnout radikélnich refor-
mistickych pfedstav o koexistenci zdpadni a isldmské civilizace v bu-
doucnu. V potaz se zde berou dva zékladnf okruhy, v nichZ se mé da‘wa
uskuteciiovat: a) diskuse o koncepcich $ifen{ islimu mimo hranice jeho
historicky daného ptisobeni, b) naléhavé zdiiraziiovana obroda samych
isldmskych spole&nosti po uplatnéni ,,spravné“ & ,autentické” da‘wy.
Neni jist€¢ ndhodou, kdyZ americkd islamistka Yvonne Y. Haddadovd
upozoriiuje, Ze v poslednich letech i sekuldrnf univerzity v Ammadnu, Ku-
vajtu a jinde ustavily katedry isldmského prava, kde se Skoli specialisté
v oboru pojeti a §ifeni da“wy v isldimském své&t& i mimo né&j. Absolventi
t€chto kateder se stavi do jedné fady s absolventy nejvyznamné;j$i isldm-
ské univerzity al-Azhar v Kéhife, jejichZ dkolem je §ifit zdsady isldmské-
ho zxvotm’ho zplisobu v mterpretacwh riznych reformlstlckych §kol
a hnuti.> Haddadova zdlraziiuje, Ze na dané téma nejsou k dispozici
syntetické price, ani analyzy nejnovéjsich isldmskych pojeti ,lidovych
kazateld“ (dd®7, resp. dd‘ija, pl. du‘dt) a praktického uplatiiovani da“wy
v terénu riznych civilizaénich makrosystémi.

Je rovnéZ pifzna¢né, Ze tolik odbornikli se soustfeduje na studium
radikdlnich reformistickych hnutf, kterd proklamuji transformaci islam-
skych spole&nosti pomoci da‘wy tak, aby se vratily zpét na,,pifmou stezku
Boif*“ (as-sirdt al-mustagim). V tomto smyslu bylo jiZ hodné pozornosti
vénovano koncepci egyptského radikdlniho teoretika Sajjida Qutba a jeho
obvinén{ isldmskych spoleénosti, Ze jsou obétf dZdhilije, * nebo koncepci
,»obvinéni z bezvérectvi a odchod z amoralm spoleénosti“ (volny pfeklad
— pozn. aut., at-takfir wa l-hldzra) Avsak mnohem méné pozornosti

3 Y.Y.Haddad-IJ.L.Esposito-J. O. Voll, The Contemporary Islamic Revival. A Critical
Survey and Bibliography, New York 199], 15.

4  Zikladni informace k pojmu dZéhilija viz Encyclopaedia of Islam, New Edition 1I,
Leiden: E. J. Brill 199; v &e¥tin& H. Pavlincovi a kol., Judaismus, kfestanstvi, isldm,
Praha1994, 365-366. Z mnoha studii o radik4lné reformistickém pojeti dZdhilije u Sajjida
Qutba viz G. Kepel, The Prophet and the Pharaoh. Muslim Extremism in Egypt, London
1985,37-47;Y. Y. Haddad, Contemporary Islam in the Challenge of History, New York
1982; J. Zdanowski, Bracia musulmane i inni, Szczecin 1986, 108-112; T+J. Ismael,
Government and Politics in Islam, London 1985; O. Carré — G. Michaud, Les fréres
musulmanes, Paris 1983; R. H. Dekmejian, Islam in Revolution. Fundamentalism in the
Arab World, Syracuse Univ. Press 1985.

5 Detailné&jsi informace k principu at-takfir wa’l-hidZra viz G. Kepel, o.c., 70-102; L. Kro-
pécek, ,,Concept of Hijra in African Islamic Revolutions®, in: Threefold Wisdom. Islam,
the Arab World and Africa. Papers in Honour of Ivan Hrbek, Praha 1993, 150-159;
M. Mendel, ,,The Concept of ,at-takfir wa’l-hidjra“ in Islamic Fundamentalism.
(Tllustrated on an Example of Egypt in the 70s)*, Archiv orientdIni1993, 2, 131-146.
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vénuje zdpadni islamistika samému sémantickému obsahu da‘wy v riz-
nych interpretacich — v&etné umirnénych, pfedstavim reformistd o pro-
stfedcich k dosaZen{ spoledenské ndpravy a zpdsobech $iffent viry. A kdyZ
tak islamisté &inf, nejvice pozornosti v&€nuji koncepci dZihddu - a to jesté
pouze v ]eho pojeti Jako »svaté” vélky. I kdyZ dstfednfm tématem tohoto
lanku je da“wa, pojem dZihdd je s ni spjat tak t&sn&, Ze se mu budeme
muset v odpovidajici mife v&novat — uZ proto, Ze kdyZ analyzujeme
interpretace obou pojmid v znacné nepfehledném proudu soudobého
isldmského reformismu, nékdy se zdd, Ze jde téméf o synonyma. Podi-
vejme se viak radg&ji, z jakych ideovych zdroji reformistické pojeti da‘wy
a dZihddu erpa.

Da‘wa je pojem, ktery se v Kordnu objevuje pomé&rn& pravidelng pfi
riznych pfileZitostech.” Pro naSe téma je viak dileZité jeho ndboZenské
pouZiti. V duchovnim smyslu znamen4 pfedeviim v§zvu, pozvéni (z arab.
slovesa pf. da“4, impf. jad®d — zvat, vyzyvat). V§zvu adresuje lidem Bih
prostfednictvim proroku Lidé jsou vyzyvém aby uvéfili v islam, t.j.
podrobili se viili BoZ{ (Kordn 14: 46) V Korénu je exphcltne zdiraznéna
teze, kterou pozd&ji obecn& pfijali isldm3ti u&enci (‘ulamd’, sg. ‘dlim)
amyslitelé, Ze da“wa viech predchézejicich proroki (starozdkonn{ proro-
ci a Jezi¥) byla ve své podstaté rovnéZ isldm, neboli autentickd BoZi zvést,
a 7e Muhammad nenf Z4ddn4 v§jimka. Jeho vyjimecnost spoéiva v tom, Ze
je poslednim zv&stovatelem Slova boZiho & BoZi vyzvy (da‘wat Alldh).
Muhammadovym tkolem bylo opakovat a vysvétlovat vyzvu a uplatnit ji
— tentokrdt naposledy a navZdy. Muhammad sdm sebe povaZoval za ,,pecef
prorokd* (chdtim al-anbijd’y a v islamské doktrin€ je chdpéan jako po-
sledni a neopakovatelny ¢lanek v fetézu proroki, majici poslednf piile-
¥itost formulovat, uplatiiovat a 3ffit BoZi da“wu. Proto je hned tfeba
zd@raznit, Ze pozdéjsi stfedovéci muslimst{ uCenci pouZivali zcela béZné
(pokud viibec) rovnéZ pojmu ,,Prorokova vyzva“ (da“wat an-nabi).

6  Podrobné&ji k pojmu da“wa viz Encyclopaedia of Islam ..., 168-170.

7  Mezinepfebernymi studiemi, které se zabyvajf variabilitou sémantického obsahu pojmu
dawa béhem formativni fize chalifitu v jeho prvnich staletich, viz Isma’il Raji al-Furu-
qi, ,,On the Nature of Islamic Da‘wah*, in: Christian Mission and Islamic Da‘wabh.
Proceedings of Chambesy Dialogue Consultation, London 1976; E. Weber - G. Reynaud,
Croisade d’hier, djihad d’aujourd’hui, Paris 1989; W. Montgomery Watt, Islamic
Political Thought, Edinbourgh 1968; L. Poston, Islamic Dd°wah in the West. Muslim
Missionary Activity and the Dynamics of Conversion to Islam, Oxford University Press
1992.
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Po necekané Prorokoveé smrti roku 632 a v souladu s novym socidlnim
a politick§ym vyvojem na Arabském poloostrové se rozsah a obsah islam-
ské doktriny za&al rychle mé&nit. BEhem vl4dy chalify “Uthmana (644-656)
byla provedena redakce a kodifikace dosud tistné tradovaného textu Kora-
nu, ktery zacal jednozna¢né€ slouZit jako hlavni (nikoli v8ak jediny) du-
chovnf zdroj, na némzZ se budoval isldmsky prdvni f4d. V novych pod-
minkéch se plivodni v§znam pojmu da‘wa sémanticky zkomplikoval. Uz
nebyl chdpén pouze jako vyraz BoZ{ vile, nebof ta byla jednou providy
v textu Kordnu vyjadfena. Navic uZ nebylo moZné ocekdvat prichod dal&i
lidské bytosti, jiZ by méla byt Bohem proplijéena est tlumodit a prosa-
zovat Jeho da‘wu. Da‘wa se méla naddle ochrafiovat, uctfvat a do jisté
miry interpretovat, av§ak zdrovefi branit pfed neZidoucim pokfivenim,
kterého se byli dffve dopustili pfede$li vlastnici Pisma -- Zidé a kfestané.
U% za pozdnich Umajjovci pojem da‘wa zdegeneroval natolik, Ze se
pouZival spiSe jako nejobecné&jsi ,,stfe$ni vyraz* pro ideologické vedeni
politické moci, ptipadné jeji dohled nad chovanim spole¢nosti, resp. stdtu
(umma, resp. childfa) jak v jejim vztahu k Bohu, tak v kaZdodenni praxi.

Umérné s tim, jak se zvétSovalo nové isldmské impérium a jak se pod
tlakem novych hospoddfskych a spoleenskych pomért rozvijel islamsky
teologicko-pravn{ systém, pod pojmem da‘wa se chapal uZ jen ,,aktudln{
obsah* BoZ{ zvésti, ktery v zdsadé odpovidal zdjmiim momentélni poli-
tické reprezentace chalifatu a byl soustavn& rozpracovéavén vrstvou “ula-
md’. Pivodni sémanticky vyznam da“wy se vytratil a “ulamd’ ho ve svych
exegezich a fatwdch (prdvnich stanoviscich) prakticky ptestali pouZivat.
Proto v klasickych pravnich a exegetickych textech da“wa vlastn& zname-
nd sém BoZ{ pravni fad (Saria), ktery mé byt kultivovan, pfipadné opatrné
upravovin v souladu se spolecensko-politickou praxi. V dobé ,,zlatého
véku*“ islamského chalif4tu terminy da“wa, sunna, Saria nebo d%ihddbyly
Casto pouZivédny ve stejnych kontextech. N&kdy je velmi nesnadné (Easto
i zbyte&né) hledat pro da“wu jasny a konkrétni sémanticky obsah v uréi-
tém textu. A nakonec — v sunnitském pravnim smyslu miiZe byt pojem
da‘wa uplatnén i pro ty, kteff naslouchali vyzvé (udeni) proroka Mu-
hammada, tedy na isldmskou obec jako takovou, Ta se povazuje za plod
této vyzvy, takZe v jistém smyslu se da‘wa stala synonymem pro pojem
umma.

Kromé tohoto legalistického &i ,,stdtotvorného* pojeti byla Castokrat
formulovdna dal¥{ interpretace da“wy. Byla to vyzva, aby byla pfizndna
préva urcitého jedince nebo rodiny na vladu nad ummou. Takovy pokus
byval ¢asto zamé&fen na prosazeni svétské a duchovni viddy za pomoci
nédboZensko-politick§ch principi, které mély vést k ustaven{ nebo znovu-
nastoleni idedlniho teokratického stdtu. Ideologicky zdklad takové vyzvy
tvofila vétSinou teze o nadpozemskych vlastnostech daného jedince, ktery
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pfichdz{, aby opét nastolil stav, v ném bude pln&na da‘wa, a pfivedl ummu
zpét na ,,pfimou stezku“. Organizace nebo hnuti, odpovédné za prosazen{
této ideje, stejn& jako maSinérie uplatnéni praktickych krokt s timto
zdmérem, se také nazyvala da‘wa. V tomto smyslu se termin nej¢ast&ji
preklada jako ,,misie* nebo jesté vystizné&ji — ,,propaganda“. Vyse zming-
nou aktivitu zpravidla uskute¢tiovali nekonformni lidovi kazatelé nebo
,»misiondfi“, cvideni zv14§¢ pro tento G&el. V d&jinach isldmu se nazyvali
dd®t, (pl. du‘dt) — hlasatelé dawy. Ackoli ve stfedovéku se innost dudt
tykala pfevdZzné€ aktivisth radikalnich $icitskych sekt a hnuti jako byli
karmaté, ismécilovci nebo fatimovskd dynastie v Egypté,8 historickd tra-
dice spojend s takovym typem dacwy je prokazatelnd i v sunnitském isl4-
mu. Jeji pfedobraz vytvofila svym zplisobem uZ disidentskd odnoZz ché-
ridZovcd, kterd za vlddy chalify “Alfho (656-661) reagovala na snahy
o centralizaci moci a odklon od pivodntho idedlu Prorokovy ummy. Ac¢ko-
li v této stati se §itskym pojetim da“wy nebudeme hloubgji zabyvat, je
tfeba pfipomenout, Ze by bylo nanejvys uZite¢né takovou studii uskutecnit
jako komparaci klasické §i‘itské praxe pfi $ffen{ zmin&nych ideologif
s obdobnymi trendy radikdlniho sunnitského raZeni, nebot nositelé obou
koncepci da‘wy - nehled& na rozdily v teoretické (doktrindlnf) & ideo-
logické rovin€ — vytvofili podobné (Casto tajné) organizacni struktury
a pouZivali podobnych subverzivnich taktik, nemluvé jiZ o podobnostech
v ideologickych vzorech argumentace. Mezi nimi je snad nejfrekvento-
vané&jsi ideologické kli¥é ,,posldni da‘tho* ve v&ci ndpravy spole&nosti,
kterd sefla z ,,pfimé stezky“. Studium pojeti dawy i dalSich spolenych
ryst opozi¢niho isldmu v klasickém obdobi by bylo dillezité zejména
z hlediska jejich vyznamu jako inspira¢niho zdroje pro ¢innost soudobych
radikdlné reformistickych hnuti.

Vratme se viak k oficidlnfmu sunnitskému pojetf dawy. Relativng brzy
vyvstala otdzka, jak a za jakych podminek by méla byt posledni BoZi
da‘wa uplatnéna. Muhammadova obec véficich (umma) se po odchodu do
Mediny (hidZra) roku 622 ocitla v novych podminkéch a zacdala se chovat
jako seskupen{ se zcela zjevnymi politickymi ambicemi. Mezi jinym byla
silici umma stéle v obklideni bezvércia (kdfir, pl. kuffdr), ktefi méli byt
pfinejmens$im vyzvani ke konverzi, Zejména po Muhammadové smrti
a roz§ifeni arabského vlivu na celou oblast Pfedniho vychodu bylo nutno
pojeti a smysl da‘wy n&jak definovat, protoze postoj bezvérci k novym

8  Pojmu da“wa (jejf nositelé byli du’ds) pouZivalo rovn&Z “abbisovské hnutf, které
nakonec v letech 749-750 pfivodilo p4d umajjovské dynastie a poloZilo zéklad dynastie

ho i puritdnské reformistické hnuti Almohddd (al-muwahhidiin) ve 12.-13. stoleti.
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paniim byl do znaéné miry rozhodujicim faktorem pro dal$i osud ummy,
resp. isldmského stitu. To zapiiCinilo nejen vySe zminéné sémantické
modifikace pivodnf koncepce da‘wy, ale ndsledn& i diskuse o zpiisobech,
jakymi by muslimové méli vyzyvat bezvérce k pfijeti isldmu. Zisadni
otdzka na dané téma b&hem formativni fize isldmského pravniho kodexu
byla nésledujici: M&li by byt bezvérci, k nim% jet€ da“wa nepronikla,
pozvdni k isldmu pouze cestou pfesv€dcovani, nebo by méli byt vyzvani
a posléze je§té varovani, neZ na n€ muslimové zaiito¢i? Nemélo by se na
né zaidtodit zdkefné a ze zdlohy, aby muslimové mohli vyuZit momentu
pfekvapeni?

Zde se dotykdme problematiky spjaté s pojmem dZihdd, ktery je v po-
slednich letech v zdpadnich sdélovacich prostfedcich tolik proskribovén
a dezinterpretovdn a ktery zdstdvd dodnes citlivou otdzkou isldmského
reformismu pfi FeSeni jeho vztahu k zépadni (kfesfanské) civilizaci.
V tomto ¢lanku bude koncepce dZihddu sledovana pouze v nejuziim kon-
textu s pojetim da“wy.

DZihdd etymologicky znamend ,uisili* nebo ,snaZeni v zdjmu dosa-
Zen{ urditého cile. Nemusi nutné znamenat veden{ vilky proti nevéh’cl’mé
ackoli v prvopodatcich isldmskych déjin tato interpretace pievaZovala.
Nicméné v procesu utvafeni islimského zdkonodérstvi ndhle vznikla fada
novych interpretaci a dZihdd se stal pfedmétem poucenych diskus{ mezi
stoupenci riznych pravnich $kol. Pokus o kodifikaci tohoto fenoménu
zaCal v prib&hu 8. stoleti v ramci plodné diskuse o povaze a privnich
dimenzich islamské spoleCnosti. Tato tendence trvala a postupné slébla,
dokud se islamsky svét zvolna neuzaviel do striktn€ definovanych a zbyt-
nélych mezi oficidlniho pravniho systému.lo DZihddnaSel své pevné misto
v pravnich §koldch poté, kdy islamsky chalifat rozsifil sviij vliv na obrov-
ské dzemi a upevnil vysledky své expanze. Tehdy uZ hlavni vlna vyboji
byla zavrSena, dobytd dzemi pfeménéna v ,,d0m isldmu* (ddr al-isldm)
a na téchto dzemich musela zavlddnout nova efektivni sprdva a zédkony.
Isldmskd moc musela uvést v Zivot nové a umirnéné&j§i (symboliftsjsi)
pojeti dZihddu, které by se zcela nevymykalo zdkladnim pilifim viry, ale

246 266
1 1

9 Globdlni informace a koncisni charakteristika dZihddu viz Encyclopaedia of Islam ...,
538-540. Mezi nejzdafilej¥{ price o pojeti d¥ihddu ve formativnim obdobf isldmskych
d&jin viz Jitmoud L. Kolocatronis, An Intellectual Historical Study of Islamic Jihad
During the Life of Muhammad and in the Twentieth Century, Ball State University
Indianal985;R. Peters, Islam and Colonialism. The Doctrine of Jihad in Modern History,
New York: Hague 1979.

10  Detailn&jif analyzou procesu kodifikace dZihddu v jednotlivych pravnich Skoldch isldmu
se v posledni dob& zabyvé pfedeviim E. Weber — G. Reynaud, Croisade d’hier ...,
93-138.
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zdroveil by pragmaticky odpovidalo novym spoledensko-ekonomickym
pomé&rim. Musela byt vytvofena novd a zdvaznd ,,stétn{* koncepce dZihd-
du, kterd by ho sice nepfestala chépat jako hlavni prostfedek $iteni dawy
(ve smyslu BoZz{ zvésti) — véetné vedeni vélky proti nevéficim v odivod-
nénych pifpadech — aviak nové interpretace dZihddu obsahujici symbo-
1i¢t&j31 a duchovnéjsi pojeti zcela pfevladly nad klasickym pojetim expan-
zfvnim. V novych podminkdch bylo totiZ nevyhnutelné odlisit fenomén
vilky ve smyslu béZné razie (ghazwa) a poloZit diiraz na nové vytvofenou
interpretaci dfihddu, kterd by lépe vyhovovala nové a vyspélejsi spole-
genské a hospodafské struktufe, jez stile vice potfebovala vestrannon
stabilitu.

V dé&jindch isldmské civilizace se vytvofily dvé hlavni koncepce dZihd-
du, ackoli viechny drobné teoretické nuance, vyjadfované nékdy velice
obskurné, byly mnohem pocetnéj§i a diskuse na dané téma v islimském
stfedovéku nikdy docela neskongila.!! Pouze jediny typ vélky, ke kterému
se vztahuje ndzev dZihdd, byl islamskym pravem jasné definovan. Je jim
pravé ona stile méné frekventovand vdlka proti nevéficim. Ackoli islam-
ské privo peclivé rozpracovalo idedl isldimského stitu (childfa, resp.
imdma), v takové ,,vzorové" podobé existoval sotva néjakych sto let po
Muhammadové smrti.'?> Bezvérci, ktefi se takto dostali pod nadvlddu
muslimi, mé&li na vybér: Bud mohli dile provozovat své kultovni obfady
a v mnoha ohledech si podrZet i prdvni autonomii s podminkou, Ze
prijmou ,,ochranu® (dhimma) muslimské obce (v praxi to m.j. znamenalo
odvadét muslimské statni spravé dafi z hlavy — dZizja), nebo mohli kdykoli
konvertovat k isldmu. V tom pfipad€ poZivali viech prdv jako ostatnf
muslimové.!

11 Podle n&kterych ndzord (napf. “dlim Muhammad al-°At4 — z. 732) bylo tfeba zachovat
stav (zvyk), kdy bylo zakdzéno bojovat b&hem ndboZenskych svétki a postniho mésice
ramaddnu, zatimco jiny °dlim, Sufjan ath-Thawri (nar. 715), tvedil, Ze dZihdd je povinnosti
muslima pouze v sebeobrané. Origindln{ a teoreticky velmi zdafilé interpretace dZihddu
pochdzeji od takovych osobnosti klasického isldmského mys$lenf, jakymi byli Ibn
Hudhajl, al-Mdward{ nebo Ibn Tajmija.

12 R. Peters, Jihad in Medieval and Modern Islam, Leiden 1977, 3.

13 Tato prévni norma se tykala pouze tzv. ahl al-kitdb (lidi Knihy) — %idd, kfestanii a do
jisté miry zoroastrovcii. Statut bezvércih byl v Sari‘e rozpracovdn velmi pelivé. Na dané
téma existuje v z4padnf islamistické literatufe celd fada kvalitnich monografif a €ldnka.
Vy8e zmin&né postaveni se netykalo vyznavald polyteistickych kultd — tzv. ,,pfidru-
Fovadd* (musrikin) - rozumé&j tch, kteff nevyzndvali jediného Boha nebo k nému
pfiddvali neZddouc{ atributy. V§ichni vyznavagi téchto ndboZenstvi museli konvertovat,
nebo riskovali smrt stétim. Redln& se v§ak podobn4 praxe uplatfiovala pouze v prvnich
desetiletich arabsko-istdmskych vyboji, a to jesté ne zcela systematicky.
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Neni pochyb, Ze v Kordnu jsou ver§e, pomoci nichZ 1ze doloZit perma-
nentni vélku proti bezv&rciim. Zaroveni viak isldmst{ “ulamd’ podobnou
praxi ve svych exegetickych spisech postupné zrelativizovali, protoZe uz
neodpovidala potfebim doby. Mnohem vice se zdiraziiovaly ty verSe
a hadithy (prorocké tradice), pomoci nichZ je moZné prokdzat skute¢nost,
Ze proces islamizace byl vpodstaté dovrSen. Podle Eisté teoretickych
postoji ¢tyf hlavnich pravnich §kol zadala byt obecné oznaovanou nor-
mou §ifenf viry vyzva nepfitele (bezvérce) ke konverzi nebo pfijeti smlou-
vy o ochran€. Teprve v piipad€ opakovaného zamitavého stanoviska bylo
opravnéné na nepfitele zaiitocit — a to je§té pouze v piipadé, kdy si mu-
slimsky vlddce byl zcela jist vit€zstvim. Bezhlavy itok s cilem $ifit viru
se nejen nepraktikoval, ale pravné byl dokonce interpretovan jako pro
isldm neuZitedny a potencidln& nebezpe¢ny postoj. Da‘wa ve smyslu
vyzvy nebo pozvénky k sdileni stejné viry v jediného Boha (ad-da“wa
ila’t-tauhid) byla nadéle chépana pfedeviim jako velkomyslna a dobfe
min€nd nabfdka, resp. zpisob, jak informovat bezvérce, Ze muslimové si
nepieji s nimi véléit nebo se na nich dopoustét ndsilf pro svétské cile,
nybrZ Ze jejich motivy jsou rdzu ¢&ist€ duchovniho.

Cim konkrétn&j§{ a umirn&ng&jii byla teoretick4 konstrukce dfihddu, tim
méné pozornosti se v&novalo prostfedkiim $ifeni dawy v politické praxi
sunnitské moci. Plivodni koncepce da“wy byla pravnimi vyklady postupné
zcela znehodnocena, aZ nakonec tento termin ze sunnitské pravni lite-
ratury zcela zmizel, a to jak v ryze doktrindlnim, tak pozdé&ji i v sta-
topravnim vyznamu. Pfestal se dokonce uZivat i jako symbol ideologic-
kého sebevyjadfeni urdité politické moci. TEméF tiplné se pfesunul do
niboZzenského a ideologického slovniku 3i‘itskych opozi¢nich hnuti, p¥i-
lezitostn€ do vyzev reformistickych hnutf sunnitského typu, jako byli
napiiklad Almohdd€ (al-muwahhidiin — unitdri) v severozdpadni Africe
a Andalusii.

Druhy typ d¥ihddu, paralelné rozpracovany prosttednictvim “ulamd’,
skytd zna¢né duchovnéjsi a teoreticky ndro¢n&js{ vyklad. DZihdd je zde
interpretovdn jako $iroce zaloZené ,,snaZeni* Zit pln€ v souladu s BoZi
zvésti jak ve smyslu individudlnim, tak kolektivnim. Isldm$ti ucenci
rozliSuji téi zplsoby, jakymi md byt duchovni dZikdd veden: a) srdcem
(d%ihdd bi’l-qalb), b) jazykem (dZihdd bi’l-lisdn), c) rukou (dZihdd bi’l-
jad). Ctvrtym typem je vySe zmingny dfihdd bi’s-sajf - meSem. Tyto
zpusoby implikuji nikdy nekonéici boj individua se silami zla, které je
odvadé&ji od vzorového archetypu chovéni. Jde o komplexni snahu Zit

14  Podrobnosti k nuancim v interpretaci da‘wy v ramci &tyf prdvnich kol viz R. Peters,
Islam and Colonialism ...,18-22.
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v souladu s Bohem a jeho da“wou, neustdle oc&isfovat svou dusi a kori-
govat své &iny, nebot v lidské pfirozenosti je chybovat. Jde zkritka o to,
byt lep§im muslimem. Stejnd tendence se vztahuje 1 na ummu — obec
véicich, resp. stit — nebof umma se musi ve své snaze Zit zboZné&ji stile
pfibliZovat k puvodnimu idedlu Muhammadovy obce.

Nehled€ na ur¢itou rigiditu sunnitského pradvniho systému koncepce
da‘wy a k ni se vztahujici pojet{ dZihddu se nakonec v prib&hu stfedovéku
roztfistila do mnoZstvi vysoce intelektudlnich diskusi a teoretickych spi-
st, v nichZ jsou nabizena nejrizn&jii feSeni — od ryze kordnskych vyzev
k ndboZensky zdiivodnénym raziim aZ po intelektudlni symbolické inter-
pretace s opatrnym vyuZitim spekulativni metody idZtihddu — svobodné
interpretace jevi, jejimZ redlnym smyslem je vlastné dostat ,,autentické*
navody raného islimu do souladu s aktudlnimi potfebami spoleénosti,
nebo nalézt pro nové spolecenské jevy, které rany islam nefesi, obecné
pfijatelny nebo politickou moci prosazovany pravni vyklad. Podle prvn{
krajni varianty se bezvérec dopousti nejhorstho zlocinu, jestlize odmitne
pfijmout isldm a nepokoif se véas pfed Bohem, pfi¢emZ sdm termin ,,v¢as*
mival riiznd vysvétleni. Podle jinych interpretaci je pfedb&Zné varovani
nutné, podle dal§ich by mél byt nevéfici cilem dtoku bez varovani a s vy-
uZitim momentu prekvapeni. Stdle castéji se viak v poslednich staletich
prosazoval nizor, Ze da‘wa je nezbytnym prvnim krokem viidi bezv&rciim,
& dokonce nézor, Ze soustavnd ,,mirumilovna* da‘wa, konéici konverzi
bezvérce cestou jeho pfesvédéent, je jedinou piipustnou metodou dZihddu.

Kromé& véalky proti nevéficim (jak Zidim a k¥estanim — ahl al-kitdb, tak
proti polyteistim — musrikiin) existovaly tfi dal§f uzdkonéné typy vélky:
proti odpadlikiim, proti povstalcim ohroZujicim chalifovu moc a pfi obra-
né& hranic proti vn&j§imu nepfiteli. Zatimco tfetf typ byl nadSené rozpra-
covéavin uZ od samého poc¢atku moderntho isldmského mySlen{ vzhledem
ke kolonidlnimu impaktu Evropy, prvni typ — pordzka odpadlikd
(murtaddiin) — je je§t€ duleZitéj3{ z pohledu soudobych radikédiné refor-
mistickych interpretaci. V klasickém pojeti bezvérec (kdfir, pl. kuffdr) je
Elovék, ktery nikdy mebyl muslim, zatimco odpadlik (murtadd) je Elovék,
ktery je od narozeni muslim nebo je konvertita a posléze svou viru zavrhl,
ptihlasil se k jiné vife nebo se vratil ke svym piivodnim polyteistickym
kultim. Jestlize tak uéinil, porugil zdvazek Zit v souladu s BoZ{ da“wou
a isldmskou obci — ummou. Je tudiZ legitimni, ba dokonce povinné vést
proti nému dfihdd. NejdileZit&j3i je fakt, Ze zatimco nevéfici miZe byt po
uréitou dobu objektem isldmské da“wy ve smyslu agitace (misie), pro
odpadlika neni cesty zpét, protoZe je zrddce z vlastnich fad, ¢fmzZ se podili
na morélnim Gpadku a rozkladu (fasdd) a napomah4 tak dezintegraci,
oslabovdn{ a nakonec kolapsu islamské ummy. Z divodu tradi¢né dzkost-
livé ochrany integrity a duchovni sily ummy vétina isldmskych pravniki
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zdirazfiuje pfednostni boj proti odpadlikiim pfed bojem s bezvérci, by€
jsou sebevice nebezpeéni nebo nepoddajni.

Z tohoto pohledu do$lo v d&jindch isldmu ke zradé¢ mnohokrit. Jako
jeden vymluvny prfiklad uvedme cely proces politické dezintegrace mu-
slimské ummy (resp. chalifdtu) v pribéhu 9. a 10. stoleti. Tento proces byl
provazen vznikem stile vét§tho mnoZstvi nezévislych stdtd. Z pravniho
a ideologického hlediska vyvstala otdzka, jak maji byt chdpéany a hodno-
ceny rozbroje, které mezi jednotlivymi ,,neposlu$nymi* provinciemi, poz-
déji samostatnymi politick§mi celky byvalého homogenniho chalifétu,
probihaly. Podle v§ech materidlii, které jsou k dispozici, valky mezi musli-
my nebyly prakticky nikdy oznacovdny nebo vyhlaSoviny ve jménu
ochrany ¢&istoty viry. Nebylo tomu tak dokonce ani v pfipadé€ stietu mezi
dvéma staty rdzné doktrindlni orientace, jako byly napfiklad sunnitské
trestné vypravy do horskych oblasti, do¢asn€ ovlddanych revoltujicimi
§i%tskymi sektami. A. J. Abraham napfiiklad zdiiraziiuje, Ze sunnitskd
doktrina a sunnitské reZimy v takovych pfipadech ziidkakdy uZivaly
pojmu dZihdd a pouZivaly radé&ji terminu gitdl, resp. mugdtala (boj, zabi-
jeni).

Si®itské pojeti dfihddu je podstatng odli¥né a v tomto &lanku se jim
nebudeme zabyvat.”’ Zavérem této ¢dsti tedy konstatujme dileZitou sku-
te¢nost. V obdobi klasického islamu lze t&€7ko vystopovat dikazy o tom,
Ze jednotlivé politicky relativné nezavislé reZimy, tvofici v obecné du-
chovnim smyslu chalifét, vyhlaovaly dZihdd jinym reZimim nebo jinym
politickym subjektim. Jejich véle¢nd stfetnuti mfvala jasné politickou
motivaci a vét§inou postrddala jakékoli ndboZensko-ideologické kono-
tace. Soupefici strany ve své propagandé viibec nepouZzivaly vyrazy jako
d%ihdd nebo da‘wa, ani své soupefe neobvifiovaly z odpovédnosti za
oslabovan{ chalifitu, resp. ummy.

Neméné dileZity je jiny fakt, ktery se tykd pouZivani pojmu ,,odpad-
lictvi* pro vyjadfeni negativniho vztahu k druhé stran€. Chtél bych v této
souvislosti poukdzat na dileZity postfeh islamisty Bernarda Lewise, ktery

15 Fawzi al-Khalili, al-Irtiddd fi ta’rich al-isldm (Odpadlictvi v d€jindch isldmu), Bajnit
1972, 53-56.

16  A.J. Abraham - G. Haddad, Warriors of God. Jihad (Holy War) and Fundamentalists
of Islam, New York 1979, 35-36.

17  Podle 3f°itské doktriny odmftnut{ sdflet zdkladnf 3i“itské dogma — poZadavek, Ze rodina
a potomci &tvrtého chalify *Alfho maji vysadnf prdvo na duchovni i svétskou moc nad
ummou, a pozadavek, aby se muslimové podfidili moci dvanicti imdmd (CAliho potomka
v muZské linii) - je nahliZeno jako stav neviry (kufr). Isldmskd umma je tudfZ — v &isté
teoretické roviné - na §patné cest& u¥ od chvile, kdy byl chalifa (imdm) “Ali zavrazdén
a politickou moc usurpovala umajjovskd dynastie.
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formuloval ve své typologii konfliktd b&hem d€jin chalifdtu. Lewis se také
domnivi, Ze obvinéni z odpadlictvi je v isldmskych d&jinich velmi zfidka-
vé. Poukazuje pouze na nepfili§ cetné ,inkvizién{* procesy s pfednimi
pfedstaviteli islimské mystiky (stifismu) a na pfileZitostné piipady obvi-
néni z tohoto hiichu nepodetnymi muslimskymi mysliteli ponofem]mi do
politicky neuZiteénych polemik a traktdti. Mnohem dileZit€jsi jsou
oviem obvinéni z odpadlictvi, vyFéend nékterymi stfedovékymi teoretiky
proti reZimiim a vladam. V isldmskych déjinach jsou dvé obdobi, kdy se
na svétskou (sultdnskou) moc snesly podobné vytky. V obou piipadech
byl muslimsky Vychod ovldddn cizimi, plivodné neislamskymi doby-
vateli, ktef{ nakonec isldm pfijali, ale zdrovefi stidle dodrZovali zvyky
a zpusoby svych polyteistick§ch predki. By11 to Mongolové na arabském
Vychodé a dynastie mamlika v Egypté 81 kdyZ isldmska civilizace po-
stupné vstfebala kulturni zvld§tnosti pdvodné neisldmskych etnik, zminé-
né historické dseky nepfestaly byt aZ do sou€asnosti do jisté miry nahli-
Zeny jako doba, kdy byl isldmsky charakter ummy zna¢né ohroZen a zpo-
chybnén, dédictvi byvalého ,,zlatého véku“ chalifatu znehodnoceno a Bo-
#{ da°wa znevdZena. Z této teze miZe vyplynout i radikdlni interpretace,
podle niZ umma tehdy vlastng neZila plnohodnotné v souladu s da“wou,
resp. Sariou. Umma jako celek vlastn& po urcité historické obdobf stéla
mimo rdmec isldmu. Proto bylo pln€ legitimn{ takové politické moci
vypovédét poslusnost, vést dZihdd proti odpadlické vladé a brénit, resp.
znovu nastolit pivodni BoZf zvést — da‘wat Alldh. Neni divu, Ze prave
takovou interpretaci oZivuji né€které ideologické koncepce soudobého
radikdlntho reformismu.

Béhem poslednich zhruba 150 let se islimské myS$lenf probralo ze
spanku po dlouhém obdobi{ duchovnf strnulosti, neplodné rigidnosti a ne-
schopnosti pfinést alespofi ndznak vlastni ,,teologické® invence. K tomuto
probuzeni doslo pfedeviim vzhledem k dideru, ktery svétu islimu zasadila
koloniélnf Evropa a zdpadni{ civilizanf hodnotovy systém jako takovy.
Tento impakt vyvolal v isldmském svét€ rizné typy reakcf, jejichZ spo-
le¢nym jmenovatelem bylo oZiveni isldimské exegetiky, nové zhodnoceni
isldmského kulturniho d&dictvi, v&etn& novych — byf ve srovnéni s kies-
tanstvim velmi opatrnych — diskusi o povaze Kordnu, prorocké tradice
a celého systému isldmského prdva. Mezi mnoha tématy, kterd se stala
predmétem novych interpretact, se logicky ocitla i da°wa (i kdyZ nikoli na
prvnim misté) a dZihdd v nejiir§im slova smyslu — jako prostfedek ifenf
da‘wy ve zménénych historickych podminkéch. Pojeti da‘wy a dZihddu

18  B. Lewis, The Political Language of Islam, Chicago 1988, 83.
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v nejriiznéj§ich proudech islimského reformismu 19. a 20. stoleti je dnes
jednim z nejnaléhavéj§ich témat pro viechny, kdo se zabyvaji vyvojem
a postavenim isldmského ndboZenstvi v souasném politickém i kultur-
nim (civilizaénim) kontextu.
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SUMMARY
The Concepts of Da‘wa and Jihad in the Classical Islam

Trying to examine the contemporary and recent expressions of Islamic religion in the social
and political sense, it seems to be highly relevant to understand the semantic content of terms
and notions which occur most frequently in both the Islamic religio-ideological texts and the
ordinary political rhetoric of ruling regimes. The author of the paper deals with two of the key
terms of classical Islam mostly used in various forms of contemporary Islamic reformism. The
first term — da®wa — is analysed in its religious and historical context. The author reminds the
variability of its content all over the Islamic history. Then, he binds the notion of da*wa (mostly
in the sense of God'’s will, revelation etc.) with that of classical notion of jihad, which should
be also understood in its multiform content as the means of promotion of da®wa. The author
stresses that the methodology of "semantic archeology” represents one of the possible and
effective approaches to the correct understanding of any thoroughly structured religious
system, though such an approach might be full of obstacles caused by the unavoidable rate of
subjectivism. But still, the method of content analysis and examination of semantic variations
in the context of history, provides us, at least in the case of Islam, with a good number of
informations reliable and useful for studying the complicated mozaic of contemporary Islamic
thought.
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