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36 Rozhovory

Rozhovor s Mgr. Evelyne Hernandez

Leden 20221

Mgr. Frantisek Valek, FF UK, Ustav filosofie a religionistiky

e-mail: frantisek.valek@ff.cuni.cz

Mgr. Matous Mokry, FF UK, Cesk)’f egyptologicky ustav

e-mail: mokry.matous@student.cuni.cz

Evelyne Hernandez (roz. Koubkova) je v soucasnosti doktorandskou
studentkou asyriologie na Department of Near FEastern Languages and
Civilizations, Yale University, kde se vénuje studiu ritudlt Mezopotdmie
1. tisicileti p#. n. 1. Vystudovala religionistiku na Ustavu filosofie a religionistiky
FF UK s trisemestralnim studijnim pobytem na Institut far Assyriologie,
Universitat Heidelberg, jiz zakoncila praci o ritualnim zboz$téni tympanu
v Mezopotamii 1. tisicileti pr. n. 1. (Koubkova, 2016). Mezi hlavni badatelské
zajmy Mgr. Hernandez patii zejména religionisticky a antropologicky
informované studium mytd a ritudld Mezopotdmie doby Zzelezné (viz napft.
strukturalné-antropologicka interpretace mytu o Etanovi; Koubkova, 2015).
V rozhovoru si tak ¢tendr muze precist napr. o specifikdch doktorského studia
v USA, konstrukei ritudlni legitimity a nelegitimity v Mezopotamii a vztahu

Evelyne, v prvé radé ti dékujeme za moznost s tebou podniknout rozhovor.
V soucéasné dobé jsi na doktorském studiu asyriologie na univerzité Yale,
znamé svou bohatou sbirkou klinopisnych tabulek v Yale Babylonian
Collection (YBC). Jaké vidi§ hlavni pirednosti doktoratu v USA (oproti
napi. Evropé), v ¢em je taméjsi studium odli§né?

Americky doktorat je mnohem delsi, a dava tak ¢lovéku vétsi sanci se dorozvinout.
Clovék zadind dvéma nebo tremi roky, kdy chodina kurzy v podobé velmiintenzivnich
seminaru — jedna se de facto o takové druhé magisterské studium, coz mné osobné
dalo ¢as se dorozvinout v asyriologii, kde jsem se jesté potrebovala hodné ucit. Ted
mohu tvrdit, Zze jsem nejen plnohodnotna religionistka, ale i1 asyriolozka, protoze
mam za sebou radu specializovanych seminairt a praci na klinopisnych textech.
Nezanedbatelna soucast doktorského studia na vybranych univerzitach v USA je
i finan¢ni podpora — na Yale je doktorat automaticky spojeny s finan¢nim prijmem
ve formeé stipendia. Doktorat se zde bere velmi vazné a predstavuje hlavni povolani
1 zdroj prijma. Pokud ma clovék navic jesté praci, je vétSinou zprostredkovana
skolou a primo souvisi se studiem.

! Interview bylo podniknuto formou online mluveného pohovoru, uskuteénéného dne 7. ledna 2022.
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Americky doktorat je delsi nejen kvili kurztim, které musime absolvovat, ale
1 proto, ze délame spoustu dalsich véci. Hlavni je pedagogicka zkusenost, na kterou
se tu klade velky duraz. Kazdy doktorand tu musi oducit alespon ¢tyii semestry, to
je podminka naseho stipendia. Doktorat tim padem trva vétSinou pét, sest let, ale
neni to tak, ze by ¢lovék mél dvojnasobek casu na psani disertace. K tomu je zde
spousta prilezitosti rozvijet se i v dalsich ohledech. Na Yale existuje mnoho center,
kterd muzeme vyuzivat. Neni to podminka, ale mizeme se zlepsit v tom, jak
piseme, jak uc¢ime, muzeme chodit na spoustu rtiznych workshopt a ziskat dalsi
certifikaty. A potom se clovék prichomytne k raznym projektim. J4 jsem se treba
podilela na pripravé vystavy, kterou jsme pripravovali s YBC, coz je zkuSenost,
kterou ¢lovék jen tak nenajde.

Na co by se podle tebe mél magistr z Ceska, nebo z Evropy, ptipravit, kdy#
jde na doktorat do USA, potazmo primo na Yale?

Jak uz jsem rikala, doktorat je delsi a je rozdéleny do dvou ¢asti. Ta prvni cast
je course work, kdy ¢lovék ma ony seminare. Typicky je pocet seminara Ctyri na
semestr a ¢lovék ma co délat, jsou velmi intenzivni. Na univerzité, jako je Yale,
navic budete mit vzdycky hosty, kteri budou prednaset a délat workshopy na
dodatecna témata — vsechny tyto pridané aktivity jsou velmi cenné, takze si clovék
chce nechat cas na to, aby mohl mimo kurzt délat i dalsi véci.

Potom zacnete vyucovat a zaroven se pripravovat na tzv. comprehensive exams,
které vypadaji razné, univerzita od univerzity, ale i obor od oboru. Je to cely tyden,
kdy zhruba kazdy den mate jednu velkou zkousku. V mém pripadé jsem prosla
dvéma prekladovymi zkouskami (ze sumerstiny a akkadstiny), a potom zkouskou
z historie Mezopotamie. Takze tri tisice let historie — nepredpokladaji vsak, ze
budete védét vsechno; spise testuji vase limity. M4 vam to ukazat, kde porad mate
mezery, které budete muset doplnovat v budoucnosti. Potom jsem méla jeden den
na vydechnuti, a nakonec byla ustni zkouska, kde se v podstaté muzou zeptat
uplné na cokoliv, vétsinou se ale ptaji na témata z historie a literatury regionu,
a také na vas budouci projekt ¢i na to, co vas zajima. Zvlasté s oblibou se ale tazou
na to, co vas nezajima.

V mistni religionistice comprehensive exams vsak vypadaji uplné jinak.
Kazdy student si zde vytvari reading listy, tj. seznamy literatury pro jednotlivé
tematické okruhy, vazané ke studentové specializaci, které si kazdy ustavi na
zékladé konzultace se svymi vedoucimi. Student m4 vyclenény cely rok, kdy jen
cte. U zkousky se se studentem o literature komise pobavi a zjisti, kolik si toho
zapamatoval, co si o tom mysli a jak se k jednotlivym autorim vztahuje jeho
vlastni prace. Takze to je velmi jina podoba té zkousky.

Comprehensive exams jsou takovy iniciaéni ritudl mezi dvéma fazemi
doktoratu. Kdyz jim projdete, nasleduje diserta¢ni faze. Ta za¢ind tim, ze napisete
relativné podrobny (alespon pro nas edukacni systém) plan obsahu disertace.
Napt. v Némecku se toto vétsinou nedéld, tam cCasto zacnete jenom s tématem
a nemusite sepsat zadny plan obsahujici treba strukturu kapitol a jiné podrobnosti.
Pro mé osobné to byla velmi uziteéna zkusenost, zkusit si to lépe naplanovat
a potom se toho néjakym zptisobem drzet. Clovéka to usmérni, nez zatne se
samotnym psanim disertace.



38 Rozhovory

Doktorské studium v USA, alespon jak jsem ho zazila ja, nabizi hodné flexibility
a ruznych prilezitosti, co délat a jak se formovat. Je dobré, kdyz ¢lovek prijde
otevieny vSsem tém moznostem, které se mu budou prezentovat, a ne s uzsi vizi
jednoho tématu, na néz se chce soustredit. Ja jsem od zacatku védéla pomérneé
dobrte, co chci délat, byt se to samoziejmé béhem téch tii let proménilo; ale mnoho
lidi zde za¢ne doktorat v situaci, kdy tplné presné nevi ani, co je zajima, anebo
se jim projekt Giplné zméni. To je vétsinou dobre, protoze na misté, jako je tohle,
potkate tolik zajimavych veéci, ze vds to muze strhnout k nécemu, co vas bude
zajimat a naplnovat vice. Najednou treba muzete pracovat s texty, které jsou
v YBC nebo v jiné sbirce, nebo potkate profesora, ktery vam otevre oci do néjakého
vam predtim neznamého tématu.

Také je zde moznost vénovat se interdisciplindrnim projekttim ¢i projekttim,
které jsou na pomezi historickych epoch ¢i geografickych poloh. Jsou lidé, kteri se
vylozené zaméruji na tyto skuliny mezi obory — tieba konkrétné na Yale je pomérné
velké pracovisté pro studium tzv. late antiquity. Rada témat, ktera do tohoto pole
spadaji, aniz si to treba uvédomite, se teprve vznikem interdisciplinarni skupiny
¢1 reading group ocitne ve specialni kategorii. Lidé spolu potom dokazou lépe
komunikovat pres hranice bézné ustanovenych obort a prildkaji dalsi specialisty.

Jako doktorand maéte také hodné prostoru pro iniciativu — muzete zacit
ruzné projekty, napt. néjakou reading group sami zalozit. Ja jsem nedélala nic
interdisciplinarniho, ale jednu skupinu jsem zalozila. Chtéla jsem se naudit
chetitsky a nikdo to tady nevyucoval, a tak jsme se s nékolika lidmi spolu zacali
ucit z ucebnice chetitstiny. Nakonec se ndm dokonce podatilo sem na konci
semestru privézt profesora Marka Weedena z Londyna na intenzivni tridenni
kurz, ktery nam upevnil to, co jsme se cely ten semestr ucili. Yaleskd univerzita
ma samoziejmeé penize, coz meéni spoustu véci — kdyz na néco pomyslite a nékomu
dalsimu to prijde jako dobry napad, tak se to da uskutecnit. Tedy ma rada zni —
prijdte sem otevieni tomu, Ze se stane néco, co jste necekali.

Jiz nékolikrat jsi zminovala, Ze jsi vyucovala. Jak probihala tva vyuka?
Pro nas jako asyriology je typické vyucovat jeden rok akkadstiny nebo sumerstiny
a potom ruzné dalsi predmeéty, které se vétsinou odviji od nasich zadjma a od
toho, co je zrovna zapotiebi ucit. Ja jsem takto ucila dva semestry akkadstinu
a dale po jednom semestru hebrejskou bibli a kurz literatury Predniho vychodu.
Samozrejmé byla velmi jind zkusenost ucit akkadstinu, které jsem se vénovala
roky predtim, a byl to kurz, za ktery jsem nesla plnou odpovédnost. V ostatnich
kurzech jsem byla pouze teaching assistant, coz je ta nejbéznéjsi forma toho, jak
zde doktorandi uc¢i. V tomto pripadé za kurz zodpovidd profesor nebo profesorka.
Vétsinou maji prednasku a vy k tomu délate doplnkova cviceni. Jsou to v podstateé
seminare, diskusni skupiny, vénujete se tam konkrétnim cetbam, které se
vazou k dané prednasce. Také hodné casto opravujete eseje, které studenti pisi,
a vedete je k tomu, jak esej psat. Treba ten kurz literatury, ktery jsem ja ucila,
byl hodné zaméreny na psany projev studentd, kteri kazdy tyden psali kratsi esej
a dvakrat béhem roku komponovali esej delsi. Samozirejmé eseje jsem nejen cetla
a opravovala, ale také jsem je konzultovala se studenty a snazila jsem se jim radit,
jak psat. Na vyuku spravného psaného projevu jsem méla i specidlni prapravu, coz
je také uzite¢né pro moje vlastni psani, sama jsem se z toho hodné naucila.
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Roli teaching assistant-a mtzeme plnit i pro kurz, ktery neni identicky s nasi
specializaci. Napr. kurz literatury Predniho vychodu byl zaméren na vsechna
historick4 obdobi regionu, od Gilgamese po literaturu 20. stoleti. To je asi nejvétsi
rozdil oproti ¢eskému, nebo obecné evropskému, systému, kde jsou lidé nutné
povazovani za specialisty v tom, co vyucuji. V USA jsou bakalarské kurzy casto tak
siroce zameérené, ze predpoklad plné expertizy je témér nerealny, napt. ze by ¢lovek
byl specialista na predovychodni literaturu od starovéku az do 20. stoleti. Kdyz
ucite takovyto siroky kurz, predpoklada se od vés, ze se umite rychle a efektivné
zorientovat v oblasti Sirsi, nez je vase expertiza. Své studenty ucite hlavné metody,
jak pristupovat k nécemu, co nikdy predtim nevidéli, jak o tom premyslet, jak
o tom psat a jak o tom diskutovat. To je to hlavni, co si z kurzu odnesou, protoze
Tada z nich se v budoucnosti zaméri na Uplné jiny obor. V tom se asi nejvice lisi
pristup mezi evropskym a americkym vzdélavanim.

Pojdme se nyni zamérit na tviaj disertaéni projekt. Miizes nam ho néjak
ve zkratce predstavit?

Muj projekt se zameéruje na profesi tzv. exorcisty (v akkadstiné asipu nebo
mas$massu), jehoz zndme predevsim z prament z 1. tisicileti pr. n. 1. z Mezopotamie.
Casto se definuje jako nékdo, kdo se pohybuje na pomezi magie a mediciny. J4 tyto
pojmy nemam moc rada, protoze to jsou nase moderni kategorie neodpovidajici
starovéké realité. Praktiky asipu-a by se kvili své legitimité spise mély povazovat
za soucast nabozenstvi, a tomu, co by se opravdu mélo popisovat jako magie, se
v Mezopotamii rika carodéjnictvi (v akkadstiné kassapitu), coz jsou v podstaté
ritudlni praktiky provozované nékym bez jistého oficidlniho oprdvnéni. Asipu
stoji v centru nabozenského zivota a jako takovy ma velmi vysoké postaveni ve
spolec¢nosti. Nékdy muze byt afiliovany s chrdmem, ale vétSinou neni, a jeho hlavni
aktivita je od chramu oddélend. Spektrum ritualt a procedur, které asipu provadi,
je znacné siroké. Pojmout celou tuto skalu je také jeden z hlavnich bodd mého
projektu.

Doted se vétsina lidi zamérovala na jednu specifickou vée, kterou asipu deéla,
coz se odviji od toho, jak funguje asyriologicky obor. Asyriologové vétsinou zaénou
projekt od publikace nového textu, coz je dulezita prace, kterou ja nechci podcenovat,
ale konci to potom tak, ze je ¢lovék specialista na konkrétni text nebo typ textu,
a my tak mame spoustu dobrych studii asipu-a jen z velmi specifické perspektivy.
J4 jsem chtéla néco tici o této profesi jako celku, a tak jsem se chtéla soustredit
na typ autority — ndbozenské autority — a jak se formuje skrze ritualni praxi, coz
je nyni uz uskutecnitelny projekt, jelikoz vétSina textd asipu-a je publikovana
a prelozena do modernich jazykt. Samoziejmé ritudlni praxe je néco jiného nez
ritualni instrukce, coz je to, co mame dochované v textech. Toto uvédoméni mée
dovedlo k tomu, ze v téch textech mozna nevidime Uplné presné praxi, ale vidime
spise, jak se asipu chce prezentovat, jak chce vidét sdm sebe, jak chce formovat tu
profesi a jak chce vystupovat jako ten idedlni odosobnény asipu.

Asipu v prvnim tisicileti je silné charismatick4 osobnost. Neni to jenom néjaky
bézny kultovni ¢inovnik, je velmi dulezité, ze dané ritudly provadi pravé on.
Jeho specialitou je ritudlni ¢istota a moc slova — mé velmi specifickou schopnost
Tict inkantace tak, ze maji moc. Moje otazky se odviji od toho, co mu tuhle moc,
specialni pozici a charisma dava a jak je mozné, ze minimalné v uréitych pripadech
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muze reprezentovat ¢i zosobnovat bozstvo a ze skrze néj muze bozstvo mluvit.
V podstaté se pokousim pojmenovat hlavni prvky téhle charismatické osobnosti
a popsat, jak spolu funguji dohromady. Doufam, ze v zavéru toho projektu budu
schopné popsat, jak tato profese funguje jako celek napri¢ véemi riznymi ritudly,
které provadi, jaky typ charismatu nebo autority asipu buduje pro sebe (jestli je to
stejné napric¢ témi riznymi ritudly, nebo je to specifické pro urcité kontexty) a jak
se 1isi od jinych ritudlnich specialistt, které méame dolozené z Mezopotamie, anebo
ivjinych kulturach.

Hovorila jsi o kassapitu (,Carodéjnictvi®) coby o ritualné nelegitimni
praktice: mame my v datech néjaké doklady o provadéni téchto
nelegitimnich akt, nebo se jedna predev§im o imaginaci oficialnich
struktur, obdobné jako bylo do velké miry pouhou imaginaci
napi. carodéjnictvi v evropském raném novéku? A do jaké miry byl asipu
napojen na oficialni mocenské struktury mezopotamské spoleé¢nosti?
Asipu byl v naprostém centru elity mezopotamské spoleénosti v 1. tisicileti pt. n. 1. —
byl napr. poradcem krale na novoasyrském kralovském dvore, kde se o krale osobné
staral, a byl i na vrcholu gramotné elity. Myslim si, ze mohu prokazat, ze asipu-
ové stali i v centru literarniho déni, tj. ze ovliviovali vyuku textd v klinopisnych
skolach u vyssich spolecenskych vrstev na pokrocilych stupnich vzdélani (které
zahrnovaly predevsim literarni texty a zarikani spadajici do korpusu asipu-ovych
textl) a ze nékteri asipu-ové byli pravdépodobné i autory tehdejsich literarnich
dél. My nevime uplné presné, kdo mohl byt klientem asipu-a (kromé krale, ktery je
dolozen velmi dobre), predpokladame vsak, ze to byly primarné vyssi spolecenské
vrstvy, které si jeho pomoc (Casto obnasejici uziti drahych surovin) mohly dovolit.
Nemame ovSem dostatek informaci, jak presné bylo drahé jit k asipu-ovi, nebo
jestli obycejny clovék sel radéji k nékomu levnéjsimu, kdo vSak nemusel mit tak
vysoké kvalifikace.

Na otazku pritomnosti jinych magickych a lécebnych specialistti pak navazuje
vase otazka ohledné carodéjnictvi. Mam za to, ze zrejmé opravdu byli néjaci
neoficidlni ritudlni specialisté a ze existovalo Siroce sdilené obecné povédomi
o tom, jak se provozuji urcité ritualni praktiky. I negramotni lidé (mezi néz
asipu rozhodné nepatril) pravdépodobné veédéli, jak vyrobit amulet ¢ co by
tak amulet obsahovat mél — to dokladaji nélezy amulett proti radé démonu
(napt. proti déti ohrozujici Lamastu), které na sobé nemaji opravdovy text, ale pouze
jistou napodobeninu klinopisu. Na zakladé téchto nélezti pak lze predpokladat, ze
démoni a podobné postavy vyskytujici se v textech byli velmi dobte znami napric
spolecnosti a ze se proti nim lidé pravdépodobné snazili bojovat svymi vlastnimi
zpusoby 1 bez asipu-a, ktery mohl byt nedostupny.

O carodéjnictvi vime nejvice z textl asipu-a, které vytvareji jakysi zrcadlovy
obraz, kde asipu démonizuje své protivniky ¢i protivnice (vétsinou je protivnikem
zenska postava, setkame se vsak 1 s muzskymi ¢arodéjniky) a kde proti nim bojuje
jejich vlastnimi prostredky, jez vyuzivali proti jeho klientovi a jez na né asipu sesila
zpét — prestoze je mozné, ze tyto praktiky carodéjnic opravdu jsou cisté asipu-
ovou imaginaci, je to dle mého nazoru znaéné nepravdépodobné. Imaginace tohoto
druhu vétsinou nefunguje sama o sobg, ale je navazana alespon na kousek reality.
To, Ze skutecné existovali i neoficidlni ritudlni specialisté (napt. bylinkarky aj.),
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muzeme z dasipu-ovych proti-carodéjnickych textd nahlédnout i skrze tam
pritomné enumerace raznych typt carodéjnic, které mohly vykonat onen carodéjny
akt a u nichz asipu zminuje jejich narodnosti ¢i profese, jez by dle néj nemély
mit tolik moci. Tyto vycty pak predevsim ukazuji redalné obavy asipu-a z téchto
lidi, kteri by mohli mit stejnou moc jako on, a jeho tzkosti, Ze on neni ten jediny,
kdo vykonavad magické ritudly. Dalsi mozny dukaz redlné existence praktik
nazyvanych jako carodéjnické pak predstavuji i dopisy obvinujici ¢lena rodiny
¢l souseda z ¢arodéjnictvi. Samoziejmé nemuzeme plné prokazat, zdali obvinéni
skute¢né dané ritudly provadéli. Dle mého nazoru je ale zna¢né pravdépodobné,
ze nékteri lidé vykonavali jednoduché domaéci ritudly 1 bez asipu-a, ¢imz se ony
performance staly nelegitimnimi z hlediska oficialni sféry, a tedy ¢arodéjnymi.

Dulezité je i zminit, ze u nékterych ritudlnich textl nevime, zda byly napsany
a provadény asipu-em ¢i nékym jinym — prestoze dané texty popisuji akce,
které by asipu mohl délat, nemdme zadn4 jasna voditka k identifikaci onéch
textl s asipu-ovym korpusem. Je tak dalezité si polozit novou otdazku: skutecné
vykonaval praktiky popsané v téchto textech (jen) asipu, nebo je performoval,
potazmo i napsal, nékdo jiny? Odpovéd na tuto otazku by pak mohla odhalit nové
dimenze ritualniho zivota Mezopotamie 1. tisicileti pr. n. 1.

Jak jiz bylo zminéno, v postavé asipu-a se silné kombinuji pro moderni
obyvatele Zapadu oddélené kategorie magie, nabozenstvi a mediciny, coz
vnasi do asyriologického studia problém malé korespondence emickych
a etickych kategorii znamy z jinych religionistickych a antropologickych
diskusi. Jak ty sama pracujes s etickymi kategoriemi ,magie*,
,hnabozenstvi“ a ,medicina*?

Je pomérné béznou praxi oznacovat aktivity asipu-a za ,,magii“, jak jsem jiz vsak
rekla, ja se snazim tomuto terminu vyhybat pro jeho problematickou historii.
Jiz ve staroveéku recky termin mageia (,magie”) vystupuje jako dehonestujici
nalepka orientalniho nabozenstvi Persant, coz je primarni kulturni pozadi
tohoto konceptu az do zéniku antické kultury. Magie az dodnes nadéle zustava
oznacenim ,toho jiného“, nelegitimnich praktik nespadajicich do oficidlnich
struktur, coz samozrejmé nesedi na profil asipu-a, nemluvé o tom, ze jelikoz termin
,magie“ neexistoval v mnou studované dobé¢, jedna se nutné o anachronismus. Je
sice pravda, ze rada konkrétnich praktik asipu-a (jako napt. vytvareni figurin
,vadu“ a jejich propichovani ¢i topeni) se ¢asto objevuje v nelegitimnich ritualnich
kontextech jinych spolecnosti, kam by termin ,,magie“ zapadal. Pozice asipu-ovych
praktik je vsak zcela jina — oficidlni, legitimni — nez pozice, jakou maji tyto aktivity,
oznacované za magii, v jinych spolecnostech. V Mezopotdmii ndm termin ,magie”
tak pouze zabranuje plnému porozumeéni socidlniho kontextu asipu-ovych ¢innosti
¢1 ¢innosti jinych ritualnich specialistu.

»Nabozenstvi“ pro mé prekvapivé neni az tak problematicky pojem. Samozrejmé
diskuse o uziti tohoto pojmu, probihajici v akademii, je zapotiebi vést, muj cil je
vsak od nich vzdalenéjsi — mym zamérem je interpretovat urcité starovéké praktiky
dochované ve starovekych textech, a zde mi termin ,ndbozenstvi® neprekazi. Jsem
si samozrejmé védoma toho, ze ,nabozenstvi“ v Mezopotamii je coby kategorie
velmi jiné ,ndbozenstvi® nez ruzné monoteismy ¢i nabozenstvi v nasi dobé.
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Zustaneme-li vsak u néjaké velmi obecné definice (napr. ,,vztahovani se k bohim®),
neni problém pojem ,nabozenstvi“ z mého tthlu pohledu pouzivat.

Co se pojmu ,medicina“ tyce, v tzv. medical anthropology se pro oznaceni
moderni zapadni mediciny standardné pouziva termin ,biomedicina“, coz
predstavuje pouze jednu specifickou podobu mediciny mezi mnohymi dalsimi.
Pro mé je velmi dulezité neklast rovnitko mezi pojmy ,, medicina“ a ,,biomedicina“
(jak se casto na Zapadé déje), potom totiz 1ze mluvit o mediciné i ve starovékych
kulturach, kde bylo lékarstvi pojimano uplné jinak, nez jak jsme pod vlivem
biomediciny o mediciné zvykli uvazovat my. Nase chdpani je znacné specifické
a nesedi na jiné socio-historické kontexty, jelikoz je postavené na tom, jak
se vyvinula véda v 19. stoleti, a na urc¢itych institucich (napf. nemocnicich)
fungujicich v nasi spolecnosti. Samozrejmé se daji najit paralely mezi koncepci
autority, kterou pro nas ma biomedicinsky lékat, a autoritou, kterou mél asipu
ve staroveké Mezopotamii, je vsak dulezité oddélit mezopotdmskou medicinu
od koncepce biomediciny. Pokud to neudélame, sklouzneme opét do hybridni
kategorizace mezopotamskych praktik nékde mezi medicinou a magii a jsme
tam, kde jsme byli.

Mozna je tedy lepSim pojmem pro oznaceni mezopotamskych technik
uzdravovani ,lécitelstvi“ ¢i ,terapie®, jelikoz lépe nez pojem ,medicina“ zahrnuje
1éc¢bou téla, ale i 1é¢enim psychické a emocionalni slozky trpiciho clovéka, a i jeho
spolecenskymi vztahy. Lécil tak primarné utrpeni ve vsech jeho moznych aspektech,
coz ¢casto muselo zahrnovat i ndbozenskou sféru, jelikoz dobry stav ¢lovéka vétsinou
predpokladal pozitivni vztah s bozstvy. A naopak, lidské problémy v ,profanni“
sfére vétsinou znamenaly, Ze postizeny porusil nékterd bozské tabu, aniz by o tom
nutné on musel védét, ¢i ze vidél néjaké zlé véstebné znameni seslané bohy nebo
byl v kontaktu s clovékem, ktery néjaké bozské tabu porusil.

Ve své diplomové praci jsi studovala zbozsténi tympanu (v akkadstiné
lilissu) skrze ritual omyvani ust (akkadsky mis pi), ktery byl standardné
urcéen na oziveni (povétSinou antropomorfnich) kultickych zpodobnéni
bohua. Jak dle tvého nazoru mohl ritual docilit zbozsténi tympanu c¢i
jiného nezivého neantropomorfniho objektu v myslich Mezopotametu?
V prvé radé je dualezité si uvédomit, ze bozstva nebyla pouhymi postavami
v pribézich. V tomto ohledu mi pripadd vhodné odklonit se od starsich
religionistickych teorii zalozenych primarné na studiu mytd. Nabozenstvi se
hodné projevuje a je zpétné utvareno skrze smyslovou zkusSenost, napt. béhem
ritudlni praxe ¢i béhem zakouseni kazdodenniho zivota. Mezopotamsky bah
Samas kuptrikladu neni pouze bohem slunce, ale je 1 sluncem samotnym, jez lidé
zakouseji behem jeho pobytu na denni obloze. Je zdroven nutné podotknout, ze
Samasuv pobyt na obloze se nevylucuje s jeho pritomnosti v chrdmu v podobé sochy
¢1 s jeho roli soudce v podsveéti. Bozstva pro Mezopotamce zkratka nebyla zadnymi
abstraktnimi koncepty, ale né¢im, co aktivné hralo roli v jejich zivotech.
Personifikace hudebnich ndstroji neni vyluéné spjata se mnou studovanymi
ritualy 1. tisicileti pt. n. 1., ale ma v Mezopotamii dlouhou tradici sahajici az do
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3. tisicileti pt. n. 1. — napr. v textech III. dynastie urské> mame doklady deifikace
hudebnich néstrojd a jejich dedikace do chramua. Myslim si, ze personifikace
a zbozsténi hudebnich nastroji hodné souvisi se zkusenosti s jejich hrou ¢i jinou
manipulaci — hudebni nastroje, véetné bubnu, maji vétsinou jakési resonancni télo,
které pri hre citite vibrovat, coz mize vytvaret pocit, Ze nastroj ma svij vlastni
zivot a svou vlastni aktivitu. Od toho je pak pouhy stupinek k prisouzeni plné
agence nastroji. Tlukot bubnu se v klinopisnych textech také prirovnaval k tlukotu
srdce (napr. v Mytu o Atrahasisovi®). Metafora vibrace bubnu coby tlukotu srdce
tak rovnéz predstavuje doklad toho, ze ritualni zkusenost mohla podporit jisté
vyrazivo mezopotdmskych mytt. Prekvapilo mé, ze ritudl omyvani ust, ktery je
zalozen na vnéjsim télesném antropomorfismu, slo v pripadé bubnu aplikovat na
néco, co antropomorfni zevnéjsek a s nim spojend usta vibec nemélo, ¢i jinymi
slovy, ze metaforicky transfer koncepci skrze ritudlni akty mohl fungovat i bez
patticného senzorického zakladu, v ramci praktické zité zkusenosti to vsak zrejmé
fungovalo.

Nase studium starovékych kultur je samoziejmé hlavné zalozeno na textech,
¢imz muzeme coby badatelé snadno zapomenout, ze nabozensky zivot probihal i na
zité, ne-textudlni roviné. Studovat texty jako napt. ritudl omyvani Gst (u bubnu ¢i
jinde) pak ukazuje dulezitost vztdhnuti textt k redlnému ritudlnimu zakouseni.
Mezopotamci se néjak museli vyrovnat s tim, o ¢em redlné nemohli mluvit —
tj. o tom, Ze objekt z pozemskych materidlti vyrobeny ¢lovékem se najednou stal
bozstvem — a ritudl omyvani dst jim tak primarné slouzil coby néastroj, jak tuto
transformaci zakusit a potvrdit. Zajimavosti ztstavé, ze po ritudlu buben zalmisté
kali nasledné — jiz jako deifikovany — pouzivali v dalsich obradech béhem recitaci
zalozpévu. Status boha se nijak nektizil s praktickym uzitim néstroje, a zalmisté
tedy de facto bubnovali na boha.

Asyriologie se primarné potyka s problematikou rekonstrukce (vyznamu)
textt a studiem ¢asto fragmentarné dochované materialni kultury,
vétSinou na zakladé kultur s detailnéjSimi a pocetnéjsimi daty, tak ¢asto
nemuze vést plnohodnotny dialog. Jak vidi§ vztah mezi témito dvéma
disciplinami?

Jelikoz jsem si béhem svého studia Mezopotamie vsimla, jak malo asyriologie
religionistické teorie vyuziva, prislo mi, ze religionisticky citlivd interpretace
mezopotamského materidlu bude m(j primarni badatelsky zamér. Tento zdmér se
sice v prubéhu mého doktorského studia nezménil, zménil se vSak pristup, jakym
uvazuji o aplikaci téchto teorii na asyriologicka data.

V prvé radé tato aplikace neni nikterak jednoducha a pirimocara, coz zjisti
kazdy badatel ve chvili, kdy se o ni pokusi. Cim dal primérenéjsi mi tak prijde
nechat se predevsim inspirovat typy otazek, které si religionistika klade, nez si
vzit konkrétni teorii a prosteé ji ,nasadit na onen pramenny material. Cela rada
religionistickych teorii je zalozend na nabozenstvi, které funguje jinak, ¢i na jiné
pramenné zakladné, nez jakou ma asyriologie (napt. na pramenech vzeslych

2 Cca 2112-2004 pt. n. 1. [pozn. redakce].
3 Pro cesky preklad viz Prosecky (2010: 253—-306) [pozn. redakce].
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z etnografického terénniho vyzkumu), coz neumoznuje primou aplikaci téchto
teorii na asyriologicky material.

,Religionistické“ otdzky mi ale umozni vice si v§imat rtznych druhd dat
a premyslet o studovaném materidlu nové a jinak, coz muze dat vznik novym
interpretacim. V tomto druhu religionistické inspirace pak nejsou dulezité jen
teorie, ale 1 komparativni materidl z rtznych jinych nébozenstvi a kultur. Diky
komparativnimu rozhledu, kterym mé religionistika vybavila, mé pti studiu
mezopotamskych textd a hmotné kultury mohou napadnout jiné myslenky, nezjaké
by napadaly ¢lovéka, ktery cely svuj badatelsky zivot studoval ¢isté Mezopotdmii.

Co se tyce kuptikladu pojeti bozstvi, religionistickd badani znacné vychazeji
ze studia mytu, jez ale dle mého nézoru nedostateéné reprezentuji nabozenstvi
jako celek a jez jsou navic v Mezopotamii znamy cisté z elitni literarni produkce.
Asyriologie tak vétsinou studuje myty jako literaturu, pricemz si véima i jejich
nabozenskych aspektt, zaroven ale nelokalizuje tyto narativy a jejich vliv v Sirsi
spolecenské strukture, jak to déla religionistické studium mytt, protoze to nelze
z mezopotamského pramenného materialu spolehlivé dokazat. Zkratka, ¢im vice
casu jsem stravila v asyriologii, tim vice mi jeji pristupy a metody davaly smysl,
jelikoz dobte reflektuji dostupnou pramennou zakladnu a jeji limity. Zaroven je
vsak dulezité probadat nova pole a dovolit si klast ony ,religionistické otdzky*
patrajici po socialnich a psychologickych procesech spojenych s tim, co o sobé dava
vypovédét mezopotamsky materidl. V drtivé vétsiné pripadu se ale jedna o znac¢né
komplikované a narocné studium.
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