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Poznamka k prepisum

Sanskrt je v této publikaci prepisovany podle bézného ¢eského tzu, tj. opousti se od po-
uzivani zvlastnich diakritickych znamének pro palataly i dentaly (t, th, d, n), které jsou za-
pisované jedinym pismenem a palatalni i cerebrdlni ,,§* je zapisované také jen timto jednim
¢eskym pismenem.

Cinstina se prepisuje podle mezinarodniho zptisobu transkripce pinyin. Ctenat uvykly
¢eskym prepisim miiZze byt prekvapeny, ale vyhodou tohoto prepisu je jednotnost v mezina-
rodnim prostiedi.

Transkripce tibetstiny (t]. jeji foneticky zaznam) se ¥idi pravidly zavedenymi Josefem Kol-
masem. Av$ak transliterace (prepis pisemného zaznamu) se drzi nejuzivanéjsiho mezinarod-
niho prepisu (WYLIE 1959). Oproti jeho systému se vSak upousti od psani ,,zakladnich pis-
men” slabik (ming gzhi) kapitalkami a také od spojovani slabik poml¢kou. Ve jménech je tak
jednoduse velkym pismenem psané prvni z nich. Ve starych textech se objevuje znak ,,pre-
vracené ki ku®, tj. obraceny znak pro samohlasku ,,i". Ten je prepisovany kapitalkou jako ,,I.



Uvod

Smrt je osudem lidi a atropologickou konstantou. Kazdé lidské spolecenstvi se s ni
jako skute¢nosti musi vyporadavat. V této publikaci nabizim nahledy na smrt a pfedev$im
na déni po smrti tak, jak se objevuji v tibetskych spole¢nostech. Neni to zdaleka vycerpa-
vajicim ndhledem, protoze mezi tibetskymi texty existuje velké mnozstvi téch, které dosud
nebyly pfedmétem zajmu badateld. I v sekundarni literatufe se najde mnozstvi zajimavych
odkazti na porozumeéni smrti i naslednym osudtim zemfelého, které v této utlé publikaci
budou zminéné bud okrajové, a nékdy viibec. Bylo by vice nez domyslivé pokladat tento
text za vylerpavajici nacrt toho, co se v Tibetu v souvislosti se smrti a pfedstavami o dalsich
osudech zemfelych objevuje.

Presto se snazim o jakysi priifez a vyvazené priblizeni toho, co je mi k tomuto tématu
znamé. Doufam, ze odkryje bohatost tibetskych nahledi na tato témata. Tato publikace cer-
pa v mnohém z préce jinych tibetologtl, ale zaroven prinasi i texty ¢i jejich ¢dsti, které jsou
dosud tibetologiim nepfili§ znamé.

Text je rozdéleny na prvni ¢ast, kterd se vénuje nebuddhistickym pohtebnim ritualim
a jejich nahlediim na osudy zemfelého po smrti. Nenasel se dosud jediny text, ktery by jasné
a jednozna¢né predstavil nahledy na smrt a déni po smrti ve starém nebuddhistickém na-
bozenstvi Tibetu. Je v§ak pravdépodobné, Ze ani nikdy nebude nalezeny. Z toho, co je dnes
k dispozici, a co je dnes néjak srozumitelné, vyplyva zna¢na variabilita tradic starého Tibetu,
které vsak sdileji spole¢né rysy. Jednim z nich je bezesporu i potfeba vést zemrelého po smrti
do jakéhosi vagniho kraje, ktery neni jednozna¢né charakterizovany. Vedenim zemrtelého se
vénuji nabozensti specialisté (gshen, bon po), ktefi pfi ném vyuzivaji mnozstvi riznorodych
postuptl o¢isténi zemfelého od démonickych sil a zarovent mnozstvi zvitat a ptaka, kteti po-
méhaji zemfelému v priichodu to tohoto nejasné urc¢eného kraje.

Pocate¢ni ¢asti jsou vénované stru¢nému prehledu o archeologickych nalezech v Tibetu,
popisu hrobek tibetskych cisafti ve starSich textech a zalezitostem tykajicich se pohtebni-
ho ritudlu ve starém Tibetu, tak, jak se ukazuji z text(i nalezenych v Dunhuangu. V dalsich
¢astech se snazim priblizit ¢ast novych nalezd texttl v jiznim Tibetu (PA TSHAB PA SANGS
DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007) a jeden exemplat ze soukromé sbirky.
Jen nedavno byly publikované v angli¢tiné v parafrazich a prekladech J. V. Bellezzy, ktery si
pro svou praci najal mnozstvi vzdélanych Tibetanti dnes$ni tradice bonu (BELLEZZA 2013).
Jim editovana kniha je bezesporu velkym pfinosem a tyto obtizné texty jsou na jedné strané
nesmirné zajimavé, ale na druhé strané jsou velmi tézko srozumitelné. V této ¢asti pfinasim
jen vybér z nich, ktery vsak leckdy prekladam a interpretuji jinak nez Bellezza.

Druha ¢&ast prinasi prifez nékterymi tradicemi pohfebnich ritualt a predev$im nahledy
na osudy zemfelych spojenymi s buddhismem v Tibetu. Védomné se vyhybam jejich primé-
mu hodnoceni ve vztahu k prvni ¢asti. Pozorny ¢tenar nalezne prvky kontinuity, ale i zcela ra-
dikalné odli$né predstavy. Evropské 20. stoleti bylo az posedlé predstavou pokroku v mysleni



a buddhismus byl pro né velmi ¢asto brany jako vzor a argument. Buddhismus jisté ptinesl
do Tibetu zptsoby jisté racionalizace, ta je ale ponékud jiného druhu nez ona znama z Evropy.

V buddhistickych textech je proména smérem k etice blizké kiestanstvi patrnd. Z po-
hrebnich obfadl vymizi krvavé obéti a opanuje je specificky buddhisticky ndhled na svét,
ktery sdili mnohé i s jinymi nabozenstvimi Indie. Pro ¢tendfe snad zfetelné vystoupi kon-
trast, ktery je nezpochybnitelny. V buddhismem inspirovanych textech se objevi prvky nami
nazyvané etickymi, které vyzyvaji k soucitu ke vSem citicim bytostem, atp. Zaroven vsak
pusobi i jinou silou, tj. zfetelnou snahou ovladnuti spole¢nosti a z nékterych jejich textt ¢isi
ucelovost v tomto sméru.

V kontrastu s nimi pohfebni texty starych pfedbuddhistickych predstav prinaseji obraz
mnohych zvifecich obéti. Béhem pohfebnich rituald jisté vyteklo mnoho krve. Jsou vede-
né jinym nahliZenim na okolni svét, ktery nezna milosrdenstvi v buddhistickém smyslu. Je
z nich vSak zaroven mozné vycist, ze jsou v porovnani s buddhistickymi predstavami daleko
blize svému zivému okoli, se kterym se museji poméfovat a vyrovnavat se s nim.

At je tomu jakkoliv, ona buddhisticka ¢ast provede pres stru¢ny prehled vyvoje predstav
o smrti a mezistavu. Tibetané pfijali s buddhismem mnohé myslenky, které se davno pred-
tim vynorovaly v diskuzich buddhistického prostfedi Indie. Témi jsou zejména predstavy
spojené s mezistavem mezi smrti a zrozenim a relativné detailni predstavy o tom, jak se lidé
(a jiné bytosti) znovuzrozuji. Tibetské prostredi silné ovlivnily predev$im buddhistické tan-
trické ritualy, které maji dodnes v Tibetu mozna vétsi vliv nez tomu byvalo v Indii. Ve velké
¢asti z nich se objevuje posedlost smrti a procesy s ni spojenymi.

Buddhistické tantry vyuzivaji téchto procest k nejvyssimu nabozenskému cili - vyma-
néni se z kolobéhu znovuzrozovani. Avsak narozdil od chladného popisu procesu smrti
a znovuzrozovani ve star$ich buddhistickych textech jsou vedeny z perspektivy nejniternéj-
$ich prozitkt smrti a idajného znovuzrozeni. Pro tyto predstavy a ¢aste¢né magické ritualy
s nimi spojené se stal Tibet urodnou piidou, na které doslo ke zna¢nému experimentovani
a dal$imu rozvijeni téchto ptivodné indickych postupti.

Tento text se pak stru¢né pokousi popsat pohiebni ritualy provadéné v Tibetu a jejich
hlavni prvky. Jsou zna¢né variabilni, ale poukazuji k obratnému skloubeni starsich tibet-
skych predstav s onémi buddhistickymi. P¥ikladem mtize byt ritudl, pfi kterém se ,,védomi“
zemfelého privede do ritualni karty se zobrazenim zesnulého (byang bu). Tato karta pak pro-
jde jednotlivymi stupni bédhisattvovské cesty zobrazenymi také v podobé ritualnich karet.
Teoreticky se tento postup odvolava k buddhistickych doktrinalnim textdm, ale prakticky
uchovava starou tibetskou potrebu vést zesnulého pres nejriznéjsi kraje zasvéti. Nasleduje
kratké anekdotické lidové vypravéni z Tibetu. To ma ¢tenafe upozornit na typicky rys pri-
tomny v tibetské spolecnosti. Je jim vzacna schopnost sarkastického humoru, ktery se neza-
stavi ani pred vaznym tématem pohfebnich obradi.

Po této casti prichazi predstaveni tibetské literatury o revenantech, tj. navratilcich
po smrti (das log/shi log). Poukazuje na dosud opomijenou skute¢nost, ze svou formou tyto
ptibéhy odpovidaji daleko star$im ¢inskym predloham. Tato forma je vSak jakousi nadobou
naplnénou specificky tibetskym obsahem, ktery vznikal z umného kombinovani prvki in-
spirovanych v okolnich zemich i v nebuddhistickych predstavach Tibetu samotného. Nasle-
duje preklad ilustrativniho ptibéhu o Lingza Chokji navrétilé po smrti. Tento ptibéh se zda



byt jednim z nejvlivnéjsich v Tibetu a zfetelné inspiroval pozdéji vzniklé pribéhy o dalsich
navratilcich po smrti. Je nesmirné cennym dokumentem, ze kterého ¢isi typické prvky tibet-
ského buddhismu, tak, jak je reprezentovany svymi laickymi nasledovniky. Takové texty jsou
v tibetské literatute velmi vzacné, nebot naprostd vétsina z nich predstavuje postoje a nazory
malého okruhu mnisské elity.

S blizicim se zavérem upfe tento text pozornost k unikatnimu nalezu ve sbirkach Narodni
galerie v Praze. Jde o prvni a jedinou znamou tibetskou verzi textu tzv. Siitry o deseti krdlich.
Je to text k pohfebnim ritualim, které zesnulého vedou pres deset soudtr krala (v tibetstiné
pant mrtvych) v oblasti zasvéti. Jde o ptivodné apokryfni ¢insky text, ze kterého ¢isi speci-
ficky ¢inské prvky. Tibetské tradici vSak mohl byt blizky svym jednozna¢nym popisem déni
po smrti i jednozna¢né predepsanym pohrfebnim ritudlem. Tento text byl objeveny teprve
nedavno (BEROUNSKY 2012) a otazka po jeho realném vlivu na tibetské prostredi ziistava
zatim nezodpovézenou. Ctendfi jsou nabidnuté vybrané charakteristické tryvky z tohoto
tibetského textu, které zcela jist¢ nejsou doslovnym prekladem ¢inského textu, ale spise vol-
nou parafrazi s doplnénim nékterych tibetskych prvka.



l. Staré tibetské pohrebni ritualy



Pohiebni obrady v ranych dobach tibetské historie

Nejznaméjsi hrobky historickych tibetskych cisafti se nachazeji v tdoli Chonggji
(’Phyong rgyas) na jihovychod od Lhasy. Je jich tu dochovanych kolem dvou desitek véetné
veliké (dlouhé asi 60m) hrobky cisafe Songcan Gampa. Tibetské kroniky prinaseji informaci,
Ze tyto hrobky byly vykradené jiz po konci Tibetského cisafstvi v 9. stoleti. Doposud ziistava
nejdetailnéj$im popisem téchto hrobek text E. Haarha (HAARH 1969). Od doby napsani jeho
knihy bylo v8ak objeveno a zkoumano mnozstvi novych nélezt hrobek. Na vyzkum asi 40-
50 lokalit s hrobkami od 4. do 10. stoleti je zaméfeny projekt rakouskych specialisti.' Od 90.
let probiha také prizkum hrobek v dne$ni provincii Qinghai, v lokalit¢ Dulan. Na tomto
misté bylo nalezeno velké mnozZstvi pravdépodobné tibetskych hrobek z 8.-9. stoleti (jsou
pokladané za hrobky knizectvi Aza, které bylo dobyté alianci z centralniho Tibetu).? Celkovy
pocet nalezenych hrobek na tibetské nahorni plosiné je v fadu stovek.

Z onéch nékoli mala popsanych a datovanych jsou nejstar§imi neolitické podzemni hrob-
ky v lokalité¢ Chugong (Chu sgong) asi 5km od Lhasy. Nachdzeji se tu ¢tvercové podzem-
ni hroby, které jsou datované do let 1700-1100 pt. n. L. Je jich celkem 32, jsou zapusténé
do zemé asi 30-60 cm a nevy¢nivaji nad povrch zemé. Zajimavou skute¢nosti je, Ze v nich
nebyly nalezené kosti obétovanych zvirat. Jen ¢ast z nich obsahuje vedle lidskych ostatkd
i dalsi predméty. Témi jsou keramické vazy a uzitkové predméty. Asi nejznaméj$im nalezem
je zrcadlo pochazejici zfetelné z centralni Asie.

Nalezy v zapadnim Tibetu zahrnuji popsané tzv. ,jeskynni hrobky“ v Hornim Mustangu.
Byly hromadné, tj. na dfevénych plosinach byly nalezené ostatky mnoha jedincti. Tam byly
rozpoznané tfi archeologické faze. Prvni je z let 1000-450 pf. n. 1., druhad z let 400-50 pt. n.
1. a tfeti z 3.-7. stol. n. 1. Dnes vypadaji jako jeskyné, ale piivodné to byly $achty vyhloubené
v zemi. Vnéjsi eroze prikrych svahii kopcti dostihla ony $achty, které dnes z povzdali vypa-
daji jako jeskyné. Bez zminéné eroze by pravdépodobné nebyly nikdy nalezené. Podobné
$achtové hroby jsou hlasené i z dalsich lokalit zapadniho Tibetu (Khardong /Mkhar gdong/,
Gelintang /Dge gling thang?/, Dindun / Ting bdun?/,’ Kinnaur).

Tyto hrobky z Hornitho Mustangu jsou ponékud jiného charakteru. V onéch nejstarsich
ze zminéné prvni faze byly nalezené uzitkové predmeéty, ale také médéné platy, které slouzily
pravdépodobné ritudlnim uceltm. Ukazuji na kontakty s Indii, protoze podobné médéné
platy byly nalezené i u horniho toku Gangy. Byly tu nalezené i zuby kabara pizmového, které
byly pravdépodobné piivodné nahrdelnikem.

1 http://www.oeaw.ac.at/tibetantumulustradition/about-ttt/quick-facts/(24. 6. 2014).

2 http://www.transoxiana.org/Eran/Articles/heller.html (26.4. 2014).

3 Nazvy téchto lokalit neprepisuji podle ¢eského tizu, jsou znamé v literatute podle prepisu z ¢indtiny a ponechavam
je tedy tak.



Ostatky zvirat se objevuji az ve druhé fazi (400-50 pt. n. 1.) a celkem bylo identifikovano
13 jednotlivych zvifat. Jsou tu mumifikované hlavy koz a ovci a kompletni ostatky hiebce,
ktery byl pravdépodobné rozsekan. Dale tu byly sklenéné korale, latky a $perky typu bron-
zovych naramki. Ostatky zemfelych byly ukladané na dfevénou plosinu, ktera byla v nékte-
rych ptipadech pomalovand divokymi zviraty.

Z posledni faze (3.-7. stol. n. 1.) bylo nalezeno daleko vice zvifecich ostatki (identifiko-
vano 41 jednotlivych zvifat), coz svéd¢i o nartstu zvifecich obéti. Témi jsou kozy, ovce, koné
a dalsi kosti zvirat celedi turovitych (Bovidae). Byly tu nalezené bronzové a zelezné predmé-
ty, sklenéné korale svéd¢ici o kontaktech se Sasanovskou 118, jizni Indii ¢i jihovychodni Asii.
Déle kousek hedvabi (dosud neni jasné, zda pochézi z Ciny).

Mezi hrobkami v lokalité Samdzong (Sam rdzong) byla nalezena i dfevéna rakev vysoko
postaveného jedince, jehoZ tvar byla pokryta maskou ze zlata a stfibra. Na rakvi je oranzové
namalovana postava jezdce na koni. V této hrobce byly nalezené i roztrousené ostatky ditéte
(8-12let). Nachazeji se tu i kostry, které nesou znamky sekani brzy po tmrti. To svédci o od-
sekavani téla a maze byt chapané jako ranné svédectvi vztahujici se k dne$nim zptsobtim tzv.
,nebeského pohibu®

V ostatnich zminénych lokalitach zdpadniho Tibetu byly nalezené podobné predméty.
I zde jsou ostatky zvirat véetné jam s roztrousenymi ostatky koni (Gelintang), svédcici o je-
jich obétovani. V téchto lokalitach bylo bézné pohrbivani v dfevénych rakvich, s vyjimkou
nalezi$té v Gelintang. Zlata maska byla nalezena také v Khardong a Malari (pro shrnuti viz
ALDENDERFER 2013).

Zména tvaru hrobek prichazi v obdobi Tibetské fise, tedy od 7. do 9. stoleti. Nahle se
objevuji vyvy$ené mohyly kupovitého tvaru, které jsou zfetelné projevem moci. Zlstavaji
v nich kamenné rakve a nadoby, ale v nékterych hrobkach se objevuje vice podzemnich
prostor pro uchovavani predmétt zemrelého. V literature jsou tyto hrobky davany do spo-
jitosti s centralni Asii a Cinou, s kterymi jsou v této dobé Tibetané v kontaktu. Ale detailni
informace o nich schazi. Je to dano jednak jejich brzkym vyplenénim, ale také absenci jejich
archeologickych prizkumtl.

V 7. stoleti se Tibet se vynofuje z neznama a prehistorické doby. Uz v 6. stoleti doslo
ke sjednoceni nékolika kment v centrdlnim Tibetu. Z dokumentd nalezenych v Dunhuangu
lze vy¢ist, Ze tento proces sjednocovani byl zahajeny na pocatku 7. stoleti Namri Songcédnem
(Gnam ri srong btsan), ktery za pomoci spojencti dokazal zvitézit nad svym nejtéz$im pro-
tivnikem jménem Zingpodze (Zing po rje). Sam byl vsak otraven a vladu nad sjednocenymi
kmeny centralniho Tibetu pfevzal jeho syn Thisongcédn (Khri srong btsan) ve svych pouhych
13 letech. Pozdéjsi buddhistické kroniky ho budou zminovat pod jménem Songcin Gampo
(Srong btsan sgam po), kde prizvisko Gampo znamena ,,moudry*“. Byl to pravé tento cisaf,
kterému se podatilo dobytim rozsahlych tzemi vychodniho i zapadniho Tibetu vytvorit isi,
ktera zacala byt vlivnym hracem v Asii.

Tato FiSe existovala do poloviny 9. stoleti a bylo to az koncem 8. stoleti, kdy Tibetané
ptijali buddhismus jako statni nabozenstvi. Buddhismus se v$ak evidentné prosazoval mezi
$irokymi vrstvami jen pozvolna. Je zfejmé, Ze i na cisarském dvore koexistoval se star$imi
nabozenskymii predstavami.
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Sjednoceni jednotlivych kment umoznuje predstavit si, Ze ndbozenské predstavy té doby
nebyly jednolité. Nové vznikla obrovska tibetska rise evidentné potrebovala podpofit i auto-
ritu svych viidct. To se stalo na mytické roviné projekci do minulosti. S nejvétsi pravdépo-
dobnosti byla vytvorena genealogie tibetskych cisarti ¢itajici kolem 30 generaci pred Songcédn
Gampem. O tom, Ze tato verze nebyla samoziejmou pro tehdejsi Tibetany, nas informuje do-
kument nalezeny v Dunhuangu (PT 1038), ktery obsahuje zminky o tfech rozdilnych verzich
o ptivodu prvniho tibetského cisare. Pfesto se vSak prosadila verze o ptivodu tibetskych cisa-
Il z nebe, kterd byla i jakousi oficidlni mytologii spojenou s tibetskymi cisati. Podle tohoto
podani sestoupil prvni tibetsky cisat Nathi Cinpo v davné minulosti z nebe se svymi dvéma
knézimi (gshen) za pomoci zazra¢ného provazu a Zebiiku, ktera dostal darem od nebeskych
bytosti nazyvanych mu (dmu/rmu). On saim pochdzel z jinych nebeskych bytosti nazyvanych
¢ha (phywa). Nékteré texty z Dunhuangu hovori o deviti patrech nebe, av§ak nejdetailnéjsi
dochované podani o ptivodu prvniho tibetského cisare se zminuje o patrech tfinacti, k nim
navic pridava jesté dvé vrchni oblasti. Nebe v téchto mytickych podanich predstavuje zcela
ztetelné ritudlné ¢istou oblast, ktera je v kontrastu s ritudlné pospinenou sférou ,,meziprosto-
ru” (bar snag) mezi nebem a zemi, tj. oblasti, ve které Ziji lidé.

Podle téchto podani se prvnich sedm tibetskych cisatt navracelo po smrti zpét do nebe
za pomoci onoho zdzracného provazu bytosti mu. Az osmy cisai jménem Digum Cénpo
o0 spojeni s nebem za pomoci tohoto provazu ptisel.

Pozdéjsi buddhistické kroniky budou tuto udalost popisovat rtizné, avsak nejstarsi docho-
vanou verzi je pocatek tzv. Tibetské kroniky (PT 1287), textu, ktery byl nalezeny v Dunhuangu
a miize pochazet z doby blizké konci cisarského obdobi tibetské historie (9. - 10. stoleti).

Podle tohoto podani méla jeho chtiva po narozeni nechat prozkoumat stav jisté plané,
jezera a skaly, ke kterym vyslala posly. Ti nasli v§e v dobrém stavu a oznamili, Ze jezero ne-
vysychd, plan neni spalena a skala se nedroli.

Uryvek poukazuje k predstavé, ktera se do jisté miry uchovavd dodnes. Podle ni ma byt
cisarovo télo pevné spojené s nékterymi misty krajiny. I dnes existuje v lidovém nabozZen-
stvi predstava, Ze sidlo jakési ,duse“ (bla) lidi mtiZze byt kdmen, jezero ¢i strom (bla rdo, bla
mtsho, bla shing), byt toto Tibetskd kronika vyslovené nespecifikuje. V ptipadé cisafe Digum
Cénpa $lo pravdépodobné o podobnou predstavu.

Kronika pokracuje pfekvapivym obratem. Chiiva byla totiz stara a $patné slySela. Poro-
zuméla, Ze tato mista krajiny jsou ve $patném stavu a malému cisafi tak dala neblahé jméno
Digum Cénpo. Slabika ,,di“ znamena dotazat se a ,,gum® pak umirat.

Jeho omylem ziskané jméno podle kroniky ur¢ilo jeho charakter. Mél vyzyvat své podda-
né k tomu, aby se s nim utkali v boji. Pfi souboji se svym poddanym jménem Longam Tadzi
(»pastevec koni®) byl provaz umoznujici navrat do nebe preseknuty, jeho ochranné bozstvo
Dela Gungjal (Lde bla gung rgyal) zahnané zpét do hory opici vytazenou z podpazdi a cisaf
sam byl zabit.

Jeho télo bylo poté rozdélené do sta médénych nadob a poslané po fece Brahmaputte, kudy
doslo do utrob Zenské podzemni bytosti lu (klu) jménem Odebede Ringmo v kraji Kongpo.

Poté jisty Hja (Rhya) zabil Isti Longama, ale nechtél pfenechat vladu cisatovu rodu Thag
(Khrag). Téméft je vyhladil. Téhotné Zené z rodu Thag se vSak podarilo uprchnout. Porodila
syna Ngarla Kje a ten se vydal hledat ostatky cisafe. Podzemni bytost lu za né zadala vykupné.
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Mél jim byt ¢lovék s ornitomorfnimi rysy, tj. jeho o¢ni vicka se méla zavirat odspodu. Na-
konec nalezl divku s takovym synem a pozadal ji, aby jeji syn mohl slouzit jako vykupné
za ostatky cisare. Divka souhlasi a to, co nasleduje, zni jako slavnostni ptisaha ustanovujici
pohrebni obrady tibetskych cisait. Tato klicova pasaz muze byt preloZzena nasledovné (BE-
ROUNSKY 2013: 42):#

Od nynéjska [bude platit] stdle [toto]. Kdyz zemfe cisaf Ci cisatovna,’ jejich temeno bude jemné
ovdzdno (?).° Tvar bude potiena rumélkou (tshal) a télo pomazdno (?).” Z mrtvého téla cisate bude
vyvedena tekutina (?).® Lidem bude odebrdno (?) a pokrmy budou k jidlu a piti. Stane se tak i ne?

Pronesl vysokou pfisahu, Ze se tak stane, pronesl slova slibu. Odvedl divku s ptaci a lidskou
hlavou. PredloZil ji do titrob lu (klu) De Ringmo jako vykupnou obét (klud) za mrtvé télo [vldd-
ce]. Na [khji] a Sa [khji] * vyjmuli mrtvé télo a postavili hrobku dutiny duse [hory] Gyangto
na jejim svahu."* Mladsi Nakhji provedl pohiebni obfad (mdung gtang). Starsi Sakhji odesel
pecovat o otcovu krev (sku tshal)...

Nanestésti je tato pasaz textu nesmirné obtizna a témér kazdy prekladatel prichazi se svou
vlastni verzi pfekladu. Sam van Schaik navrhoval ¢teni, podle kterého ne cisat, ale truchlici lidé
potiou své tvare rumeélkou. Nasledujici vété rozumél ve smyslu, Ze si truchlici porezaji vlastni
téla. To vSe podle vzoru dochovanych popisti pohtfebnich obradai Skythti u Hérodota (srov.
HEropoTOs 1972: 246). Pfedpokladal také, Ze télo cisafe poté analogicky Skythiim pred svym
uloZenim do hrobky cestovalo po relativné dlouhou dobu po jednotlivych kmenech fise."!

Takové ¢teni daného tryvku vsak zlistava nejisté. Pres veskeré obtize se zda, ze prisaha
miize popisovat nakldddni s tély budoucich cisart a evokuje svého druhu mumifikaci. Poté
se text zminuje o vybudovani hrobky u hory Gjangto v Kongpu a pohtebnim obradu. Zda se
vSak, ze tato hrobka byla spise jakousi jeskyni.

4 Tib. nam nam zha zhar / btsan po rje dbyal zhig nongs na / thor to ’phren mo ni bcings / ngo la mtshal gyis byugs /
lus la ni bzhags / btsan po ’i spur la nI ’tshog / myI la ’phrog [?ch] om / zas la nI za ’thung / de Itar bya am myi bya
zhes mchi nas / de bzhin bgyi bar / mna’ bchad mtho'bchad / dam bgyls tshlg bgyis nas / / cho myI bya ’I bu mo
khrid de song ngo / / klu o de ring mo ’i Itor spur gyl klud du bcug ste btang ngo / nya lha gnyIs kyis btsan po ’i spur
bzung ngo / gyang to bla ’bubs kyi mgur du bang so brtsigso / gcung nya khyI nl yab kyi mdad gtong ngo / gcen sha
khyI ni yab kyI sku mtshal gnyer du gshegso / nya khyi ni rkong dkar po lagso / dmag sum stong sum rgya zhig
dang chaste gshegso / mkhar pying bar gshegso /.

5  Tato véta je znacné nejistd, nicméné vyraz dbyal se v dunhuangskych dokumentech objevuje zietelné ve vyznamu
»Cisarova zena“ (dbyal mo), pouze v nékolika malo ptipadech jako varianta pro dbyar (1éto). Vyraz nongs zde zfetelné
znamena ,,zemrit

6  Potize plisobi neznamy vyraz phran mo, zda se byt ve vété adjektivem charakterizujicim temeno. Zde je interpretované
ve smyslu phra mo.

7 Opét nejasné. Hill preklada ,,]lay down the body*, ovéem muze znamenat i ,,pomazat* ¢i ,,ozdobit“ (HILL 2006).

8  Nejisté. Hill preklada ,,pierce the body* Vyraz tshog znaména tlouci, bit, Hill se jej pokousi interpretovat (srov. HILL
2006). Muze znamenat i ,dojit“ (gshegs), ovéem to zde nedava prili§ smyslu. Zde je chapany jako imperativni tvar
‘tshog(s) s vyzamy ,filtrovat, odvodnit® (‘tshags), atp.

V textu je evidentné chybné nya lha gnyis kyis...(oba Na i Lha), jde zfetelné o druhého z bratrt Sakhji.

10 Véta je nejasnd. Hill prekldda jako ,,postavili hrobku jako stan vysoky jako hora Gjanto® (srov. HILL 2006). Nicméné
vyraz mgur (krk ¢i svah hory) tak musel opravit na gur (stan) a navic se nezda pravdépodobné, ze by vyraz bla byl
ve vyznamu ,,vysoky“. Ve spojeni gyang to bla "bub kyi mgur du se spiSe zda byt atributem gyang to (tedy ,,na svahu
dutiny duse hory Gjangto®).

11  Viz: http://earlytibet.com/2008/10/27/between-death-and-the-tomb/, 10.4.2014.
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V tibetském textu Pét vynosii na svitcich (Bka’ thang sde Inga) existuje popis nékolika hro-
bek. Tento text byl objeveny jako ,poklad® (gter ma) az ve 14. stoleti, obsahuje vsak nékteré
pasaze, které se vskutku zdaji Cerpat z daleko starsich textu. Jedna jeho cast je vénovana popi-
su ,pokladt’, které byly uschované pro budoucnost. Témito ,,poklady” se mini jak texty, tak
irtizné vzacné a drahocenné predméty. Cela tato ¢ast za¢ind popisem hrobky u Jumbulagangu
(Jumbu Lakhar, atp.), starého sidla tibetskych cisarii. Ta méla byt vybudovana za vlady krale
stoleti, ale o jehoZ realném Zivoté nevime témeéf nic. Je to i dobou, ze které pochazeji nejstarsi
dosud znamé hrobky. Text samotny se zminuje o existenci jakéhosi soupisu (kha byang), ktery
byl predavany mezi generacemi cisaii az po Mutig Cénpa (8. stol.), ktery ho mél uschovat jako
»poklad®. Popis pisobi pomérné realisticky, ale obsahuje nékteré prvky, které ukazuji k rela-
tivné pozdni dobé jeho sestaveni. Nazyvé napiiklad tibetské cisate (btsan po) vyrazem ,kral
(rgyal po). P¥i popisu obétovani ochrannému bozstvu hory Jarlha Sampo se zmiruje jen o obé-
tinach z masla, ne o krvavych obétech. Bozstvo navic nazyva vyrazem cén (btsan), ktery je dnes
oznacenim spise démonickych bytosti obyvajicich skaly. Ze starsich textt z Dunhuangu vime,
ze bozstvo této hory bylo znamé jako ,,bozstvo“ (Iha) ¢i ,,duse téla“ (sku bla).

Mohl tedy vychazet ze starsiho textu, ovSem zaroven pusobi jako strohy pozdéjsi popis
hrobky oc¢itého svédka své doby. Objevuje se v kapitole pojednavajici o nejriznéjsich ,,pokla-
dech® (gter, tj. nabozensky mocnych predmétech a knihach) a sousttedi se zfetelné zejména
na rtizné drahocenné pfedmeéty uchovavané v hrobce. Text se zminuje o tom, Ze hrobka je
»uvnit skdly, zd4 se tak byt jakymsi predchiidcem hrobek v tidoli Chonggji. Méla ztetelné
uschovavat drahocennosti a ,mocné predméty“ cisarského rodu, proto je nazyvand ,hrobka
pokladt (nor kyi bang so) (U RGYAN GLING PA 1997: 153):!2

12 Tib.: tho re snyan shal rgyal po’i sku ring la// yum bu bla mkhar ri rgyud gong ma’i steng//brag ri dmar po mtha’
chen nang khongs na// nor gyi bang so grwa mig Inga pa yod// de yi steng gi brag logs dmar po la// rdo rje rgya gram
mtshal gyis bris pa’i og// bka’ rtags phyag rgya rdo la mchod rten brkos// de nas gzhu ‘dom thur la bcal ba na// bang
s0'i thad du gzhu ‘dom gang brkos la// g.yam pa sngon po dom gang gru bzhi yod// de nyid bsal ba’i od na bang so’i
sgo//dbus ’byed lcags lung Icags kyu sbrel pa yod// de yi nang gi seng ge’i khri steng na// zangs chen kha sbyar rin
cen sil mas bkang// mi yi khur po bdun gyi bongs tshod la//bre la bcal ba’i khal bdun bre Inga yod//dngul gyi ga'u
pang theng gcig gi nang//gnam zhal chen mo phra man rin cen skyogs//lha yi na bza’ panytsa li kas gril// lha yi yul
gyi dpag bsam ljon shing ’bru// rin cen nor bu ngang pa’i sgo nga tsam// rgyal po’i dkor cha rin cen bcu gsum yod//
ces gsung bas// di na mar la kha byang yang byang gnas byang lde mig dang bcas ston te// yul yar klungs sog kha’i
lung pa shar gyi phyogs// brag dmar po ri sna zur dang bcas pa//ri dwags e na ya Ita bu’i steng// rgyal po’i sku mkhar
yum bu bla mkhar zhes bya ba yod do//de’i gong ya tshad brag mtha’i skyib na bang so dmar po zhig yod// de’i steng
brag dmar po zhig gi sdebs la// mtshal gyis bris pa’i rdo rje rgya gram yod// de’i 'og na rdo la brkos ba’i mchor rten
bang rim gsum pa zhig yod do// de nas gzhu ‘dom Inga dang mda’ gang bcal ba’i sa ru brkos pas dom gang khru gang
na// g.yam pa dom gang gru bzhi ba zhig gis sgo’i kha bcad nas yod do// de mar la bsal ba’i ‘og na phred sgo dbus nas
"byed pa zhig yod do// de la Icags skor lcags kyu sna lung sbrel nas yod// Icags kyu bkrol nas sgo phye ba’i dus su//
ral gri gnyis deng nga yod do// ma them gyi nang du ’phreng ba gnyis breng nge yod do// de dgra zor gyis bcad pa’i
dus su// ral gri gnyis sa la log nas ‘gro yi// nang du phyin la thog mar ral gri mdor ‘don par byao// de nas mar me che
ba zhig bteg la nang du phyin pas// rdo skas rim pa bdun babs pai sa na// seng ldeng dang gla gor gyi gdung gshibs
pai steng// zangs mo che kha sbyar ba’i nang na// gser sbram dang mtshal bsres pa mi khur bdun yod// de’i dkyil
na dngul gyi gau zhig na// rin po che nor bu bsam ’phel bya ngang pa’i sgo nga tsam zhig lha’i gos panytsa li kas gril
nas// rgyal po stong ri stong btsan gyi bsnams zhal rin po che phra men gyi skyogs su bcug ste// panytsa li ka la sogs
pa lha’i na bza’ bdun gyi gnam sder rin po che dngul gyi bum pa rta’i mgo can gsum// rgyal po lde ru gnam gzhung
btsan gyi gnam sder rin po che sna tshogs las rang ’khrungs su grub pa dang// rgyal po khri thog rje btsan gyi dbu
thod gser gyi ra'ur bcug nas rin po che sna bdun gyis rgyas btab nas yod// gzhan yang gzi'i phor pa rin po che sna
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Z Casii za Zivota krdle Thore Nansala (Tho re snyan shal),

je hrobka pokladiy v puidorysu péti Cdsti,

nad htebeny kopce [pevnosti] Jumbu Lakhar,

uvnitt okraje Cervené skalnaté hory,

je nad ni na povrchu Cervené skdly,

rumeélkou nakreslend zkiiZend vadzra,

pod ni je v kameni vytesand stipa jako pecet a znameni (bka’ rtags),
kdyz se nize ve vzddlenosti jednoho sdhu (gzhu dom),

kope jeden sdh pted samotnou hrobkou,

je tam Ctvercovd kamennd deska z modrého kamene,

kdyz se odstrani, je pod ni vchod do hrobky,

otevird se vprostied a v Zelezné zardZce je zasunuty Zelezny hdk,
uvnitt je i trin,

na ném je uzaviend velkd médénd nddoba (zangs chen) naplnénd piskem drahocennych kovii,
0 objemu sedmi pytlii, které unese clovek,

méteno v de, je jich sedm khal™ a pét de,”

uvniti sttibrné schrany (ga'u), [takové velikosti,] Ze se da obejmout pazemi,'
je ritudlni nabéracka ze slitiny zlata a sttibra s drahymi kameny,
[zvand] ,,Vétsi tvar nebe,””

ovinutd je do boZskych ldtek panéalika,

[spolu se] semeny Vechna pfani plniciho stromu,

klenotem velikosti labutiho vejce,

a tfindcti vzdcnymi drahocennosti krdle.

Tak je to feceno.

ta «

Nize bude odhaleny ,,soupis* (kha byang), ,,podrobnéjsi soupis“ (yang byang) a ,,popis mis-
(gnas byang) spolu s ,,klicem* (Ide mig).
Na vychodni strané tidoli Sokha kraje Jarlung je ve strané konce skalnaté cervené hory nad

[itvarem] pFipominajicim antilopu enaja pevnost téla krdle zvand Jumbu Lakhar. Nad ni je
na protilehlé strané na okraji skdly Cervend hrobka. Nad ni je na povrchu Cervené skdly zkiiZend
vadzra nakreslend rumélkou. Pod ni je do kamene vytesand stipa se tfemi stupni. Ve vzddlenosti
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tshogs kyis phra btab pa bdun// dngul gyi gsol sder bdun cu don bdun// zangs kyi snod drug cu rin po che mching
bus bkang ba yod do// srung ma sham po’i gangs btsan la gtad nas yod pas// mar gyi g.yag dang bshos bu dang gser
skyems kyis mchod la thon// khyi "brug glang lug bzhis longs spyod par shog cig smon lam btab ste// rgyal brgyud
rim par kha byang phyag tu brgyud nas gtad de// mu tig btsaan po’i ring la brag lag sor ‘dra ba la gter du sbas so// re'u
mig gzhan dag kun na yang// gser phye zangs kyi rdza ma re re yod do// kha byang smos kha’i sgo ni dang po nas
med do// kha byang mdzod kyi lde mig rgyud las yum bu bla mkhar gyi le'u ste dang poo//.

Lcag lung je obdoba nasi Zelezné zarazky na dvetich spojené s fetézem, lcags kyu je evidentné Zelezna ty¢, ktera je
do ni svym koncem zahdknuta.

Tib. khal. Je mirou odpovidajici zhruba 30 litrim.

Tib. bre. odpovida zhruba 1 litru.

Tib. pang theg gcig. Vyraz je ponékud nejasny. Pang pa je mira kulatého prostoru, ktery vznikne spojenim pazi. Ale
pang miize byt i synonymem pro liino Zeny. Tento vyznam nelze zcela vyloucit, protoze symoblika schrany ga’u byva
Casto spojovana s linem.

Tib. Gnam zhal chen mo. Vyraz zhal chen mo muze byt chapany i ve smyslu zhal che (zhal Ice), tedy ,soudit.



péti sdhil a jedné délky Sipu je v zemi [v hloubce] jednoho séhu a jednoho lokte ctvercovd kamen-
né deska [0 strané] jednoho sdhu. Ta zakryvd vchod. Kdyz se odsune nahoru, jsou pod ni vodo-
rovné dvojité dvefe.'® Maji Zelezné zardzky, ty jsou spojené s Zeleznymi tycemi, hdk jejich konce je
do nich zaklesly. Kdyz se Zelezné tyce uvolni a dvefe se oteviou, jsou tam dva mece pro odstranéni
[toho, kdo vchdzi].” K prahu jsou pfipojené dva femeny. Kdyz se noZem prefiznou, dva mece se
uvolni a spadnou na zem. Pfi vstoupeni dovnif se zkrdtka nejprve maji uvolnit mece.

Poté se vstoupi dovnitt s pomoci vétsi mdslové lampy. Na misté, kam se sestoupi po sedmi
kamennych schodech, jsou vedle sebe uspofddané tramy ze dieva sendeng (seng ldeng)* a lagor
(gla gor?). Na nich je velkd médénd nddoba zakrytd vikem. V ni jsou valouny zlata smichané
s rumélkou [0 objemu] sedmi pytli, které unese clovék. Uprostied je stfibrnd schrdna (gau)
a v ni drahocenny klenot zvany Splnénd prdani (bsam ‘phel) velikosti labutiho vejce. Je zavinuty
do bozské tkaniny pancika a vioZeny do [ritudlni] nabéracky Tvdi nebe (gnam zhal) krdle
Tongri Tongcena, kterd je ze slitiny zlata a stfibra s drahymi kameny. [Vie] je zavinuté do sed-
mera boZskych tkanin, pariciky a dalSich. Na konci [prostoru] pred nimi jsou ti pokladnice, 1.
sttibrné vdzy s hlavami koni, ,nebeské tdcy“ (gnam sder) zhotovené z riiznych drahocennosti
pri narozeni krdle Deru Namzhungcina (Lde ru gnam gzhung btsan) a turban krdle Thithog
Dzecina (Khri thog rje btsan) uloZeny ve zlaté schrdné (ga’u) a zapecetény peletémi sedmera
drahocennosti (rin po che sna bdun).

Dale je tam sedm misek z onyxu vyklddanych nejruznéjsimi drahymi kameny, sedmdesdt sedm
stiibrnych taliti a Sedesdt médénych nddob naplnénych béznéjsimi drahymi kameny (mching bu).

P#i ritudlu obétovdni ochrdnci, [boZstvu] cin ledovce [hory Jarlha] Sampo se jako obétiny
predklddaji malé tormy (shos bu) a jaci z mdsla spolu se ,zlatou tekutinou® (gser skyems). Pro-
nese se modlitba: ,UZijte si s potéSenim psy, draky, voly a ovce!”

»Soupis® (kha byang) byl preddvany v linii krdlii od jednoho k druhému. Za Mutig Cinpa
byl uschovany jako poklad ve skdle podobajici se prstu ruky.

V ostatnich cdstech hrobky (reu mig) je zlaty prach v jednotlivych nddobdch z hliny a médi.
Co se tyce ,soupisii“ popisujicich vchody hrobky, neexistuje jiny nez pro prvni [vchod].

Tento text se vskutku soustfedi na popis hrobky samotné a predev$im bohatstvi v ni ukryté.
Zminuje se jen o velké médéné nadobé s vikem (zangs chen kha sbyar) ve stiedu hrobky, ve které
jsou zlaté valouny s rumélkou. Vyraz pro rumélku (mtshal) se také pouziva jako honorifikum pro
krev. Na jedné strané lze pfipustit, Ze krev hrala dtlezitou roli v pohifebnich obfadech. Ve vyse
zminéném mytu o cisati Digum Cénpovi se v pasazi dotykajici se jeho pohibu pravi: ,,Starsi (syn)
Sakhji odesel pecovat o otcovu krev* (Geen sha khyl ni yab kyl sku mtshal gnyer du gshegs so). Tato
véta pomérné jednoznacné hovori o krvi (sku mtshal) a nasleduje po zmince, ze postavili hrob-
ku a mladsi bratr provedl pohfebni obtad (mdad). ,Péce o krev® je tedy zminéna jako dileZitd
soucast pohfebniho obfadu. Na stran¢ druhé vsak rumélka byvala i u ¢inskych taoistti symbolem

18 Doslova ,,dvefe rozdélujici se z prostiedka® (sgo dbus nas *byed pa).

19 Cteni je nejisté, text obsahuje nesrozumitelny vyraz deng nge. Haarh ho nijak nepteklddal, ¢etl dang de, aviak
v nasledujici vété se po vyrazu pro provaz (‘breng ba) objevuje zvukomalebné sloveso ’breng nge. Chapu toto tedy
analogicky jako zvukomalebny vyraz od dangs “odstranit, vytratit se®, atp.

20 Snad Rhamnella gilgitica z Celedi fesetlakovitych. Vyrabi se z néj dnes ndboZenské nastroje, zejména bubny a riizence.
Pod timto nazvem se vSak muiZe objevit vicero dfevin (srov. DGA’ BA’ RDO RJE 1995: 161).
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vé¢nosti i slunce. Rumélka obsahuje rtut a ta se dodnes pouziva pro ucely mumifikace. Aplikuje
se jako purgativum a vnasi se do téla zpravidla tsty, aby télo zbavila krve a télnich tekutin (srov.
UeBAcH 1981, KoLmAS$ 1997). Tento text vSak nehovori o Zzddné mumii ¢i ostatcich cisare.

Jina pasaz ze stejného textu popisuje hrobku, do které byly ulozené ostatky cisafe jménem
Dongnian Deu (’Brong gnyan Ide’u, atp.), Zijiciho pravdépodobné v 6. stoleti a pradéda cisare
S6ngcdn Gampa. V tomto pripadé se uz muiZze jednat o mumii ¢i néjakou jeji obdobu. Text
hovofi o vytvoreni ,,zpodobnéni krale (sku gzugs), které je totozné s kralovym télem (sku)“
Na jiném misté se piSe o ,zastupci® (sku tshab). Text neni prili§ sdilny, ale je mozné, ze télo
bylo ulozené do médéné nadoby s rumélkou a byla vytvorena zlata maska pro oblicej. Podob-
né masky se v Tibetu pouzivaji pro mumie podnes (U RGYAN GLING PA 1997: 155):*!

V dobé, kdy se v téle krdle Dongridn Derua,

objevila nemoc,

byla v uidoli Zhangphu? postavena hrobka,

ve sttedu pudorysu deviti Cdsti

byl udélany vyvyseny trin,

a zdstupce (sku tshab) krdle byl vytvoreny ze zlata,
vlozeny byl do velké médéné nadoby uzaviené vikem,
s deviti de zlata a deviti de stfibra,

spolu s veskerym bohatsvim krdle,

zemeé, kameny a drievo byly zapecetény,

a klenot p¥istich generaci krdlii byl uschovany,

bez ochrdnce pokladu povolaného k péci [o hrobku],
pro bezmérnou dobu; bez rokil a mésicti.

Tak je to feceno

V ddoli Zangphu (Zhang phu) je hrobka v piidorysu deviti édsti (re'w mig). V jejim stiedu je
Cernd kamennd deska, do které je zasazend bild vrchni Cdst (mgo), kterd z ni ¢ni. Kdyz se kope
v étvercovém prostoru o strané jednoho sahu kolem néj do hloubky dvou a piil sdhii, nad dvermi

21 Tib.: rgyal po ’brog gnyan lde ru yi// sku la snyng nad byung ba’i dus// zhang phu mda’ ru bang so brtsigs// re'u mig
dgu pa’i dbus ma ru// tsandan gdung gi Iding khri byas// rgyal po’i sku tshab gser las bzhengs// zangs chen kha sbyar
nang du bzhugs// gser bre dgu dang dngul bre brgyad// rgyal po’i dkor nor bcas pa kun// sa rdo shing gsum rgya yis
btab// phyi rabs rgyal rgyal brgyud nor bu sbas// gter srung gnyer du gtad pa med// lo dus zla dus tshe grangs med//
ces gsungs pas// zhang phu’i mda’ ru bang so re'u mig dgu pa yod do// de’i dkyil na g.yam pa nag po mgo dkar po can
zhig btsugs te nyug ge yod do// d€’i mtha’ skor te dom gang gru bzhi ru// ‘dom phyed dang gsum thur du brkos pa
na// tsandan gyi sgo mo steng du// rdo pang theg gshibs pa yod// d¢’i steng nag g.yam leb gshibs pa yod do// de rnams
bsala skas gdang nyi shu rtsa gcig btsug te// mar me gtams pa’i dus su// tsandan gyi gdung nyis gshibs yod pa’i khri’i
steng// zangs mo che mtshal gyis bkang ba’i nang na// rgyal po ’brong gnyan Ide ru’i sku gzugs rgyal po dang mnyam
pa// gser la gar bur bzhengs pa// rgyal po’i na bza’ gsol ba bzhugs so// de’i mtha’ ma phyogs mtshams brgyad du//
zangs snod bzhi dang dngul snod bzhi na// gser bre dgu dngul bre dgu gnam zhal che ba dngul gyi nyi shu// chung
ba dngul la gzhi byas pa rin po che sna tshogs pa’i phra btab pa bcu/ dngul gyi bum pa gser gyis bkang pa bzhi yod
do//. ré'u mig brgyad po’i nang re reang// zangs re re'i nang du gser sil ma mi rgyab bzhi yod do// de rnams bton ba’i
shul du sa mi stongs par bya bai phyir// nang thams cad du gser sa gtor te// steng gi sgo legs par bcad la bzhag go//.

22 Tucci uvadyi, Ze jeho hrobka je v idoli Chongji, na opacné strané feky neZ vétiina ostatnich hrobek (Tuccr 1950: 2,
pozn. 13). Obsahuje nardzku na mozné lidské obéti.
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ze santdlového dieva je polozeny kdamen [o velikosti] kulatého prostoru vytvoreného spojenim
dvou pazi (pang theg). Nad nim je poloZend plochd kamennd deska (? nang g.yam). Tyto jed-
notlivé [kameny] se odstrani a pfistavi se Zebiik s jednadvaceti stupni.?

Ve svétle mdslovych lampicek [se objevi na dvou (nyis) poloZenych tramech ze santdlového
dreva trim. Na ném je velkd médénd nddoba naplnénd rumélkou (mtshal) a v ni je usazené
zpodobnéni krdle Dongtidin Derua, které je totozné s télem krdle. Je vytvofené ze zlata a kusii
kovii** a oblecené v krdlovské roucho. Na okrajich v osmi strandch od néj jsou ctyti médéné
nddoby a Ctyfi stéibrné. V nich jsou devét de (bre) zlata a devét de st¥ibra. [Ddle je tu] dvacet
sttibrnych ,vétsich tvdri nebe“ (gnam zhal che ba),” deset mensich, které maji zdklad vytvoreny
ze sttibra a jsou vyklddané riiznymi drahymi kameny, a Cty¥i stiibrné vazy naplnéné zlatem. Ve
[zbylych] osmi ¢dstech piidorysu [hrobky] je v kazdé z nich médénd nddoba (zangs), ve které
jsou ctyti ndklady zlatého prachu, které unese clovék.

Protoze [zem byla odtud] vynesend, pro usmiteni (? stongs pa) zemé i lidi je vSude uvnitt
pohdzend zlatd ruda a vrchni vchod je pevné uzavieny.

Informace o naklddani s télem tibetskych cisa obsahuji i prameny ¢inské, zejména rozsahla
kronika Tong Dien (G#4L) z doby &inské dynastie Tang. Byt méize jit o zpravy takiikajic ,,z druhé
ruky®, v tibetskych pramenech nelze najit takové stru¢né a jasné zminky o zptsobech pohibivani.

Zminuje se o tom, ze pii pohtbu tibetského cisafe jsou porazeni voli a koné. Je vybudo-
vand hrobka o ¢tvercovém ptidorysu z navrSenych kament a podobajici se béznému domu
vidce. Cisar je pohtbeny spolu s blizkymi viidci zvanymi ,,muzi stejného osudu®, ktefi nepre-
kracuji pocet péti muzi. Ti se v pfedvecer pohfebniho obradu oddavaji piti vina. Nasleduji-
ciho dne maji byt podle kroniky potfezani do nohou az vykrvaci. Za pomoci mece jsou pak
zbaveni mozku a jejich hrud ma byt probodnutd dfevénymi koliky na obou stranach. Tito
muzi jsou pak pohrbeni spolu s cisafem (srv. HAARH 1969: 345).

O podobném zvyku pohftbivat spolu s cisafem ministry se zminuje i text Pét vynosii na svit-
cich. Pti popisu ucténi hrobky zemftelého cisafe Songcin Gampa vSak hovofi o Zivych minist-
rech, ktef{ stali mrtvymi jen ritualné a méli Zit na izemi{ hrobky (U RGYAN GLING PA: 146-147):%

23V Tibetu se pouziva kmen stromu, do kterého jsou vytesané zlabky.

24 Pieklad je nejisty, gar bu miize znamenat kus kovu a zde je s lokativem (gar bur). Haarh chapal toto slovo ve vyznamu
gar bar, ,pevné®.

25 Neni jasny vyznam tohoto slova, v pfedchozi ¢asti je to ndzev specifického klenotu.

26 Tib: rgyal brgyud rnams kyis yar klungs smug ri ru// bang so brtsigs nas yab yum gsum gyi pur// gser gyis byugs nas
dngul gyi gaur beug// bang so re'u mig dbus mar khri la bzhugs// gser dngul g.yu sogs bre yi khal re dang// rgyal
po’i dkor ron gang yin spyan sngar spungs// dar zab bla brer gdugs dang rgyal mtshan bres// mi glags tshag kyis legs
par bsdams pa la// mi shigs rgya ni rim pa bdun gyis btab// blon por bskos pa’i nang blon rnams la gnyer// dang
blon gang yin rgyal po’i bang so bsrung// gshin poi tshul bzung pur gyi ’bangs su bsngo// gson gshin bye byas mi yi
khyu nas bud// rgzal brgyud gson po rnams dang mi ’phrad cing// mchod pa’i dus min bang so’i tho phyi ru// gson
po’i mi dang rta phyugs ’khyams dbang med// mi nor byung na dur srung gshin pos ‘dzin// dur srung gis reg gson
khyur mi tshud cing// gshin po’i rtags bzung dur srung bran g.yog byed// gzhan gyi bya ba gang yang mi ’bab cing//
sa khul bang so’i pur kha nor rdzas srung// mtha’ khob rgyal pos bod la Ito nag gtong// rgyal po’i pho nya bang so’i
pur la ’jab// rgyas btab rjes la nang blon de phyir srung// mchod pa’i dus ni gung la gshegs pa yi// rgyal gyi nyi mar
srong gi bang so mchod// phyi rabs rgyal po ‘das dus gang yin la// rgyal brgyud rje ’bangs ’khor dang bcas pa yis//
mchod pa’i longs spyod spyan gzigs sna tshogs bteg// bzhengs kyi lha khang nang du byon nas ni// dung ’bud dbang
po’i drung btang nas su// sang gi nyi mar srong gi bang so mchod// gshin po thams cad byes kyi lung par song// de
skad smras nas mchod pa rgyas par byed// phud dang nor dang gos la sogs pa dang// rta phyugs rkang ’gro mchod
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(...) U hory Mugri v udoli Jarlungu postavil krdlovsky rod hrobku. Tti mrtvd téla otce a ma-
tek (jab jum)* pokryli zlatem a vioZili je do stfibrné schrdny gau (gau). Ve stiedu ,diagramu®
hrobky je posadili na trin. Do jejich blizkosti nahromadili ndklady zlata, stiibra a tyrkysu
po buslech (asi 40 1), krdlovo bohatstvi, které jen mél. Navrsili tu jemné hedvdbi, baldachyn,
slunecniky a korouhve. Ty byly dobre a pevné ovizané.”® [Vse bylo] sedmkrat zapeceténé nepo-
rusitenymi pecetémi.

Ti, kdo byli volenymi ministry, slouzili hlavnim ministriim (nang blon). A vSichni hlavni
ministti ochrariovali krdlovu hrobku. Byli povaZovdni za mrtvé a byli vénovini zesnulym jako
poddani. Mrtvi byli oddéleni od Zivych a vyhndni ze spolecenstvi lidi. Nesméli se setkat s nikym
z krdlovského rodu ani s nikym z Zivych. Mimo Cas uctivdni hrobky nesméli Zivi lidé ani koné
a dobytek prekrocit oznacleni hranice hrobky. Kdyz se tu objevili lidé ¢i dobytek, straZcové hrob-
ky je vzali k mrtvym. Kdyz se jich jednou dotkli strdzcové hrobky, uz se k Zivym nesmeéli vrdtit.
Ziskali znak mrtvych, stali se sluzebniky strazcu hrobky a Zddnou jinou ¢innosti se nezabyvali,
nez Ze ochrariovali bohatstvi po okraj [tizemi] hrobky zesnulych.

Kralové z okrajovych Casti posilali do Tibetu ,,cernou potravu® (?Ito nag).? Poslové [téchto] krd-
Ity ¢ihali v skrytu u hrobky mrtvych.® A proto ,,hlavni ministfi“ po zapecleténi [hrobku] ochratiovali.

Kdyz nastal svitecni Cas ucténi odchodu [krdle] do nebe, v tento krdalovsky den uctili obétmi
hrobku Song [cdn Gampa]. Pdnové z krdlovského rodu ndsledujiciho krdle spolu s doprovodem
poddanych v onen den odchodu [krdle Songcin Gampa) nesli zdvizené nejriiznéjsi rozkosné
a drahodenné obétiny. Dorazili do postaveného chramu [u hrobky] tak, Ze troubili na trubky
v blizkosti toho, kdo tam byl pdnem (tj. hlavnim boZstvem?). Ndsledujici den uctili obétmi hrob-
ku Song [cdn Gampa). Pronesli: ,VSichni mrtvi necht se odeberou do jiného 1idoli!“ A poté hojné
obétovali. Kdyz zavrsili obét viech substanci, potravy, drahocennosti, odévii a podobnych, koni,
dobytka a domdcich zvitat, shromdzdili zbytky jako zanechany majetek. Vénovali je jako potra-
vu pro Zivobyti mrtvych. Vrdtili se do svych domovii a neohlizeli se zpét. Ze vzdaleného tidoli se
navrdtili ochrdnci pohtebisté. Potésili se ze vsech obétin hojné potravy a pozdéji si uZili i odévil,
latek a domdcich zvitat. Byla jim preddna rocni viroda z Zivobyti rozlehlého kraje. Dostalo se jim
mnoho obétin jidla a piti. Bohatstvim nejsou chudi, jejich Ziti neni ni¢im ohroZeno. Zddnd vdlka
ani prdce na né nedolehne. Na vlastni zemi je spokojené spoleCenstvi hlavnich ministri...

Tento zvyk pohrbivani ministri spolu s cisafem ma pravdépodobné své pocatky pri sjed-
nocovani tibetskych kment za ¢asu otce Songcdn Gampa, jiz zminéného Namri Songcéna.
Tibetské prameny se zminuji o jeho spojeni s nékolika okolnimi kmeny, v ramci kterého
doslo k prisaze, podle které se méli nazyvat ,,spole¢ného osudu‘. Vadcové okolnich kment

pa’i rdzas rnams kyis// mchod pa tshar nas lhag ma shul du spungs// gshin po shog la de las zo zhig bsngo// phyi mig
mi Ita rang gi gnas su ’byon// byes kyi lung pa’i dur srung byed pa ongs// phud dang lhag ma kha zas bcas la rol//
gos dar rkang ‘gros la sogs phyi la spyod// sa khul rgya khyon ’tsho ba’i lo tog ‘debs// phud dang lhag ma bza’ btung
mang po ’byung// nor gyis ma phongs dogs 'tshe gang yang med// dmag dang las ka gang yang mi ’bab cing// rang
sar bde ba’i nang blon khyu yi tshogs//.

27 Patrné krél a jeho dvé Zeny: ¢inska a nepalska. Prestoze mél mit kral daleko vice Zen, text se o nich nezminuje.

28 V tibetstiné tato véta zni mi glags cchags kjis legs par bsdams pa la. Pieklad je ponékud nejisty, Haarth vidi v prvni slabice
chybu a proménuje ji na me (ohen) a preklada ,fire-tables” (HAARH 1969: 350), coz se zda byt ponékud svévolné.

29 Opét neni zcela jasné, co se tim mini. Mohlo dojit k chybnému zapisu gto nag ,.cerny ritual®.

30 Toto slovo (Yjab) se ¢asto objevuje ve vyznamu ,,¢ihat v zéloze, aby prepadl ¢i oloupil®
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pravdépodobné slouzili na dvore Songcan Gampa jako ministfi a ,,spole¢ny osud” znamenal
také spolecnoust smrt, byt podle vyse uvedeného textu jen ritualni.

Z hutného textu Tibetskych letopisii nalezenych v Dunhuangu je patrné, Ze existovaly tfi
faze pohibu cisate. Prvni fazi bylo uloZeni ostatkd na misto nazyvané ring khang. Vyraz ring se
vztahuje k fyzickym ostatktim cisate, které mély snad byt uchovavané po dlouhou dobu (ring
»dlouhy* z ¢asového hlediska). Vyraz khang lze velmi volné interpretovat jako uzaviené misto,
mobhlo tak jit o svého druhu rakev ¢i jinou nadobu slouzici k do¢asnému uchovani ostatka.

Druha faze je nazyvand vyrazem btol (btol ched po). Probihala zhruba rok po uloZeni
ostatkil. Nékolik tibetologti rozumeélo této fazi jako vlastnimu pohtbu, ale domnivam se, ze
Haarh opravnéné spojuje vyraz btol s jakymsi mumifika¢nim procesem. Tj. btol interpreto-
vané ve vyznamu dne$niho brtol (,probodnout, ,rozseknout®, atp.). K této fazi lze vztahnout
ony poznamky o zlatych maskach, rumélce, atp. Pfestoze proces mumifikace pravdépodobné
zapocal hned po smrti, toto mohla byt faze, pri které byla mumifikace dokoncend.

Zavere¢nd faze obradu je nazyvana mdad (mdad btang ba/ mdad shid/ mdad ched po).
V Tibetskych letopisech je zapisovand jak mdauad a Haarh se tak domnival, Ze lze tento vyraz
spojovat s dnesnim das ,,odejit“ Slo o vyslani jakési ,,duse“ (thugs) cisate do dobrého mista
urceného zemrelym a zaroven uloZeni snad mumifikovanych ostatktt do hrobky.

Mezi texty z Dunhuangu se dochoval i jakysi ritudlni manudl popisujici tuto zaverecnou
¢ast pohrebniho obradu cisare ¢i pomérné vysoko postaveného lokdlniho vladce (PT 1042).
Timto textem se zabyvala M. Lalou (LaLou 1963) a Haarh (HaARH 1969). Text je nanestésti
velmi hutny a vyznam velké ¢asti vyraziva je budto zcela neznamy, ptipadné je predmétem
pouhych spekulaci. Pfes veskeré potiZe s porozuménim textu je zfejmé, Ze popisuje nesmirné
pompézni obrad, kterého se ucastni velké mnozstvi naboZenskych specialistd a pritomné je
i velké mnozstvi obétin.

Text se zminuje o tom, ze obfad mdad ched po se kona po trech letech od tmrti a to
ve dne, kdy mésic neubyva ani nepfibyva (tedy 15. dne lunarniho mésice) za dobré konsta-
lace hvézd. Zminuje se i o dvou mistech, ve kterych byly béhem obtfadu pfitomné ostatky
zesnulého cisafe. Nazyva je thugs gur a ring gur. Gur znamena ,,stan” a je pravdépodobné, Ze
v prvnim méla byt uchovéna jakasi ,,duse (dnes thugs znamena ,,mysl, ,,srdce®) a v druhém
fyzické ostatky (ring).

Prvni ¢ast textu (s poruSenym pocatkem) je pravdépodobné vénovana obfadiim kona-
nym béhem prichodu k hrobce. Jmenuje poradi v pohfebniho ptivodu, ptipravu obétnich
tekutin s drahymi kameny a léky, obétovani jidla, obétni zvifata, atp.

Vlastni ¢ast obfadu je pak popisovand od fadku 97. Ma byt obétovana ovce (lu gu dkar
po) jako vykupna obét za cisate (glud) spolecné s tfinacti kusy rostliny $achoru (gla sgang,
Cyperus rotundus) a tétivou luku (? mda’ rgyud &i Sipem?) snad v pritomnosti lokalniho
bozstva a predkil. Poté maji byt porazend (bskyed=bskyad) zvitata, jmenovité hiebec a krava.
Dale je kralem ,,rozdélena vladcovskd moc® (mnga’ thang bead), v tomto pripadé jde snad
o jakési ritudlni predani moci zesnulého cisafe. V textu se dale zminuje vyraz gtang (gtang
ka), ktery pro Haarha znamenal vnitini prostor hrobky. Etymologicky je vSak spojeny s vy-
znamem ,zanechat® ¢i ,poslat pry¢” a je mozné, Ze jde o zavére¢nou ¢ast obradu. Pred ni
maji byt ritudlné odstranéné démonické sily (bdud gcado) a nashromazdéno mnozstvi obét-
nich darti pokrmt, napoju, drahocennosti, zbrani, atp.
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Kraél se poté zda rozdélit moc (thang) ve dvou dfevénych deskach (khram). Jedna je vé-
novana hlavnimu sluZebniku a jedna ovci nazyvané skyibs lug. Pozdéji uvidime, Ze je to ovce,
respektive beran, ktery ma zesnulého cisare dovést to fise zemrelych. Ten ma byt dale podle
textu ozdobeny. Pravy roh ma byt zabaleny do zlata a levy pokryty stfibrem. Tyrkysem maji
byt ozdobend kopytka a dédle ma byt ozdobena zZelezem. Podobné ma byt pripraveny i jak
(podle textu podobné tomu, jak se déje béhem prosttedniho obfadu btol chen po). Kral ma
opét rozdélit ,vladcovskou moc®. Knézi a zatikavaci vse (sku gshen phangs bon po) opét ,,od-
déli od démont“ (bdud gcad). Nésleduje véta ,knézi téla provedou obrad kiidla“ (sku gshen
gshog thabs stsalto). Ptaci kiidlo se zda byt dulezitym ritudlnim nastrojem pfi vyprovazeni
zemfelého. Dunhuangsky text PT 1194 obsahuje mytus o jeho vzniku. Ozdobené levé supi
ktidlo mélo byt podle néj ,poslem mezi zZivymi a mrtvymi“ (srov. BELLEZzA 2008: 509).

Po této ustredni pasazi nasleduji dlouhé zminky o zafikavani a obradech, poradku pro-
cesi, atp. Tento popis neni prili§ srozumitelny a i kdybychom znali vyznam jednotlivych slov,
nezda se, ze by z néj bylo mozné porozumét vyznamu tohoto obfadu. Omezuje se na popis
jednotlivych ¢4sti ritudlu bez toho, Ze by se snazil sdélit jejich funkci a vyznam. K tomu nds
ovéem mohou priblizit jiné dochované texty.

K roli ozdobené ovce, ale v nékterych pripadech i koné a jaka (a jak uvidime pozdéji, snad
i jelena) promlouva jednozna¢né dunhuangsky dokument PT 239. Pozornost k nému uprel
uz R. Stein, ktery ukazal, Ze obsahuje buddhisticky obrad, ve kterém vs$ak nékteré ¢asti od-
povidaji svou strukturou onomu nebuddhistickému (STEIN 1970). Je buddhistickym textem
k pohfebnimu obradu. Na zadni strané text obsahuje instrukce k zemtelému, ktery je vedeny
do raje Tusita (Dga’ Idan) nad horou Méru v severnim sméru. Tato ¢ast je nazvana Ukdzdni
cesty do kraje bohti (Lha yul du lam bstan pa) a nese se zcela v buddhistickém duchu.

Predni ¢ast obsahuje nejprve modlitbu, ktera ma zesnulého odvratit od cesty do buddhi-
stickych ,,$patnych stavl zrozeni“ (obyvatelé pekel, prétové, zvirata). Po ni nasleduji pasaze
obsahujici rtizné ,nahrazeni® &i ,proménu® (bsngos pa).** Mezi nimi se objevuje i ,nahrazeni
ovce“ nazvané opét skyibs lug. Stein preklada jako ,,ovce pristresi“ (mouton de abri), ve smy-
slu ochrany zemfelého. PfestoZe vyznam tohoto slova nentf jisty (pozdéjsi texty bonu hovori
o chibs lug, tj. ,,jizdni ovci®), nasledujici pasaz promlouva v polemickém textu o tom, co se
s touto ovci béhem pohtebnich obfadti délo a cemu méla slouzit:*

31 Dnes se tento vyraz bsngos pa pouziva v buddhistickych textech pro ,dedikovani zasluh® (bsod nams bsngos pa). Ale
jeho star$i vyznam je ,,proménit“ (viz BTSAN LHA 1997).

32 PT 239, Tib: skyibs lug snga pa’ (=sngo ba) / / myl nag po ’i gzhung / / shId nag po ’ilugs / / bon yas dod smrang / / dre
gsur dod gyl rabs las / / myI bas nI lug ‘dzangs la / / myI bas kyang lug mthu che bar ’byung ba yang / / sems can thams
gyang sa /=so/ so I las kyls khrld pas / / lug gyls lam drang yang myl dgos / / lug gyls brag dral yang myI dgos / lug
gyls lam mkhan byed kyang myI nus / / lug gyIs blo byed kyang myI nus / lag dum gyIs mda’ ’phen yang myI nus par /
/ ngon /=nges/ don la yid ches pas / / lha chos dkar po ’i gzhung / / myI dkar po ’i lugs shld dkar po ’i ches / / lha chos
dkar po la rden/=rten/ nas / / Icags lag grang mo ni khong du ma bcug / / khong khrag dron po nI phyir ma phyung / /
don snyIng smad Inga nl spar gyls ma bdab / / g.yang bzhI nI phrag la ma gzar / / rus pa dkar po nl gdun la ma rdungs
/ | sha dmar po ni bzangs su ma btsos / / mtho res /=ris/ myl 'Tlug kyls dre 'I lam ma byad / / srIn gI las nI ma byas ste
/1 dmlg gson mylg nl rIg rIg / / rna gson rna nl dab dab / / rus gson ru /=rus/ nl kyIl kyIl / /...
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V zdkladnich naukdch cernych lidi (tj. nebuddhistii), v jejich cernych pohtebnich obfadech
(gshid nag po), ve vykladech (smrang) vdsné k obétindm zatikdavacii,® ve vykladech (rabs) vas-
né k palenym obétindm démonii de (dre gsur) je ovce moudiejsi clovéka. Objevuje se tam do-
konce to, Ze ovce md vétsi magickou moc nez clovek. Avsak kazda z citicich bytosti je vedend
pouze svymi viastnimi skutky.

Neni tieba, aby ovce providéla po cesté. Neni tieba, aby ovce rozbijela skdlu. Ovce preci
neni schopnd byt priivodcem po cesté, neni schopnd rozhodovat. Nékdo bez rukou prece neni
schopen vysttelit $ip.

Podle téch, kdo véti v absolutni skutecnost (ngon /=nges/ don), podle zdkladnich nauk bilé-
ho bozského uceni (Iha chos), se pti velikych bilychi pohtebnich obtadech zaloZenych na bilém
bozském uceni nevsunuje dovnitt téla [ovce] Zeleznd chladnd ruka (tj. néstroj na zabijeni ovce),
tepld krev vnittku téla nestiikd ven, rukama se nevytrhdvd patero orgdnil; srdce a niZsi (1.
jatra, slezina ledviny, plice). Ovii kiiZe (g.yang gzhi) nevisi na ramenou, bilé kosti se nerozbiji
v hmoZditi. Krvavé maso se nevati v médénych nadobdch. Podle zpiisobii lidi vysokych nebes-
kych oblasti se neprochdzi cestou démonii de (dre), nekonaji se skutky démonii sin (srin).

Oko, ano Zivé oko, rig rig! Ucho, ano Zivé ucho, dab dab! Kosti, ano Zivé kosti, kjil kjil!...**.

Z téchto radkd je vice nez ziejmé, Ze ovce méla zemrelého provazet po smrti. Navic byla
porazena a jeji vnitfnosti a krev slouzily danému ritualu. Byt je tento text polemicky, neni
v tomto pripadé diivodu mu nevéfit. Obsahuje detaily, které jsou v jinych ritudlnich ptiruc-
kach nevytcené.

Text obsahuje i ,nahrazeni koné“ (rta sngo ba), ktery ma predstavovat Baldhu, koné,
v kterého se proménil Avalokitésvara. Text pokracuje i ,,nahrazenim jaka®, ale v téchto ptipa-
dech se nezminuje o nakladani s nimi pfi ptivodnich obradech.

Tato zvirata, ktera méla byt ptivodné béhem obradu porazena, jsou v tomto buddhistic-
kém textu ponechand nazivu a vénovana zesnulému.* Stale vSak figuruji v buddhistickém
pohfebnim obradu.

V nasledujicich kapitolach se pozornost obrati k relativné nedavno nalezenym textim
bez jakéhokoliv vlivu buddhismu, které mohou k pohfebnim obtadiim a zejména k predsta-
vam o geografii zasvéti ve starém Tibetu ptinést dalsi informace.

33 Tib. yas jsou specifické obétiny pouzivané v ritualech s konstrukcemi s barevnych niti (nam mkha’/mdos).

34 Onomatopoické slabiky invokuji pohyb kosti, tfepani usima a mrkéni o¢ima Zivé ovce.

35 K obétem zvifat se vztahuje vice textd z Dunhuangu. K pokusu o pteklad nékterych z nich (PT 1194, ¢ast PT 1134
aIT] 731 viz Bellezza 2013, str. 213-246).
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Zpusoby potlaceni [poskvriujici predc¢asné smrti]
neldi (Rnel dri ‘dul ba’i thabs)

V roce 2006 byla provadéna rekonstrukce staré stipy znamé podle lokality v jiznim Tibe-
tu jako Gathang Bumpa (Dga’ thang bum pa) a nachéazejici se v misté znamém jako Tamsul
(Gtam shul), zndmém dnes jako Tshoma (Mtsho smad). Langru Norbu Tshering mél na sta-
rosti renovaci stupy. Byl to on, kdo rozpoznal, ze mezi rukopisy nalezenymi v jejich ttrobach
se nachdzeji i texty naprosto neznamého charakteru, které mohou byt spojované se starym
tibetskym nabozenstvim, nékdy ponékud problematicky nazyvaném bdn. Po nalezu predal
texty k posouzeni zkusenému badateli Pasang Wangduovi ze Lhasy. Rozhodli se dané texty
publikovat. Vysly knizné prepsané do tiskové podoby tibetstiny a doplnéné reprodukcemi
original{i ve Lhase (PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007).
V tibetologickych kruzich se postaraly o malou senzaci.

Byly tak nalezené texty, které jsou bez silnych vlivii buddhismu, a prokazuji piibuznost s do-
kumenty nalezenymi v Dunhuangu po paleografické strance. Jejich pfesné staii je nejisté, mohou
byt o néco mladsi nez ony z Dunhuangu (tam byla jeskyné s texty uzavtend v prvni poloviné 11.
stol.), ale je mozné, ze nékteré z nich mohou pochazet z doby pred 11. stoletim (KarmAy 2009).

Je mezi nimi je i pomérné rozsahly manuskript zapsany na 24 listech (48 stranach). Je
vSak neuplny. Pocatek i konec textu chybi, konec dochovaného manuskriptu je navic potrha-
ny a ¢asti textu poslednich listd tak schézi.

Text vydavatelé nazvali Zpiisoby potlaceni [poskvriiujici predcasné smrti] neldi, atd. (Rnel dri
dul ba’i thabs sogs). Sestava ze ti ¢asti. V prvni z nich chybi poditek, na konci je v§ak uvedeno,
ze se jedna o Ocisténi predcasné zemrtelé s poskvrnénim nel (Rnel gri mo’i bsangs, 1-9). Druha
¢ast se dochovala celd a je v textu nazvana Zpiisoby potlaleni [poskvrriujici predcasné smrti] ne-
Idi (Rnel dri gdul /=4dul/ ba’i thabs, str. 9-37). Nazev posledni ¢asti (str. 37-47) text neobsahuje.

Vyraz neldi (rnel dri) v nazvech textu se sklada ze dvou slabik. Prvni z nich (rnel) je
slovesem i jménem. Evidentné oznacuje druh znecisténi, které je ale v soucasné tibetstiné
neznamé. Text samotny se tyka v naprosté vétsiné smrti téhotnych Zen a je tak zfejmé, ze
se toto znecisténi tyka prave jich. Na jednom misté textu se hovofi o tom, Ze lze pouzit text
knéze Jangala ,,0¢isténi od nol“ (mnol bsangs). Slovo nol (mnol) je jednim z mnoha specific-
kych znecisténi davanych do souvislosti s incestem. Nabizi se jista podobnost (v tibetstiné
ma logiku) mezi slovy nol a nel. V ptipadé nel vSak nejde zfetelné o incest, ale snad o jiné
znecistujici okolnosti, vedouci nasledné ke smrti téhotné matky.

Vyraz di (dri) oznaduje jednak druh démont, ale také znecisténi (dne$ni dri ma). V tex-
tu je Casto zapisovany také jako gri. Tento téméf stejné znéjici vyraz je uzivany jednak pro
pred¢asnou smrt (zpravidla zabitim; gri znamena i ntiz), ale zaroven je to i vyraz uzivany pro
démony pusobici pred¢asnou ¢i nahlou smrt. Jde o stejny druh amrti (a démony puisobici
je), ktery byl zminén v predchozi ¢asti ve spojitosti s cisafem jménem Digum Cénpem (Gri/
Dri gum btsan po). Prvni slabika jeho jména je stejnym slovem.

22



Zminény rukopis tedy obsahuje oddélené tii ¢asti, které spolu souviseji. V prvni z nich
se jedine¢nym zpusobem text vénuje podrobné ritudlnimu obfadu ocisténi zemrfelé téhotné
zeny, ktera byla démonkou unesena dospod devitipatrové démonické fise, kterou také po-
pisuje. V &asti vénované ritudlu zistavda mnoho nejasného, ale stale prinasi informace, které
umoznuji alespon obecnéjsi predstavu o jeho priibéhu. Textu chybi pocatek.

Druha ¢ast se vénuje ritualu potlaceni démont pred¢asné/nahlé smrti (dri/gri) a prichazi
nejprve s doplnky k ritudlu a poté se 14 vypravénimi o imrtich téhotnych Zen a naslednych
ritualnich potlaceni jednotlivymi knézimi (gshen). V sedmém vypravéni se nahle objevi né-
které detaily k pripadu v prvni ¢asti. Dozvime se v ném zakladni okolnosti jejiho tmrti. Celd
tato druha c¢ast obsahuje dal$i cenné poznamky k ritualéim i jednolivym polomytickym kné-
zim v raznych ¢astech Tibetu. Ukazuje na skutecnost, Ze pres nékteré spole¢né prvky, byly
jednotlivé ritudlni tradice velmi riznorodé, a spjaté se jmény zminénych knézi.

Posledni ¢asti, ktera nema nazev, jsou myticka vypravéni, které nejsou zdaleka komplet-
ni. Dochovalo se celé jen jedno z nich a ¢ast druhého. Neni zfejmé, jaka je jejich souvislost
s pohfebnimi ritudly pro néhle zemfelé téhotné zeny. V tomto textu budou vynechané.

Preklady ¢i parafraze tohoto textu (ale také textd, které jsou predstavené v nasledujicich
dvou podkapitolédch) byly neddvno vydané (BELLEZZA 2013). Jejich autor si najal k prekladu
mnozstvi tibetskych mnichii dnesni tradice bonu a lze ho tak chapat jako editora vysledné
podoby. Tyto texty jsou nesmirné obtizné pro svou neustalenou ortografii, ¢asty foneticky
zapis slov, ale také pro chybéjici kontext téchto ritudlti, které dnes z tibetské nahorni plosi-
ny vymizely. Tyto rysy textd prozrazuji, Ze byly primdrné tradované ustné. V nasledujicich
pasazich se v detailech odchyluji od prekladii uvedenych v Bellezzové publikaci i v jeho na-
znacich jejich interpretace.

1. ¢ast textu: OCisténi predéasné zemftelé s poskvrnénim nel (rnel gri mo’i bsangs, PA TSHAB
PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007: 1-9)

Uvod této ¢asti schazi. Zemield je pozdéji v textu nazvand ,vznesend pani kralovna“ (rje
rgyal btsun ma) a tento vyraz by naznacoval, Ze to byla zena vyzna¢ného postaveni. Nicméné
v pasazich vénovanych obfadu se dozvime, Ze démoni pfitomni v jejim téle se stanou po ocist-
ném ritudlu bytostmi btsun (coz se v jejim jméné objevuje). Toto jeji osloveni tedy muize na-
znacovat i skute¢nost, Ze démoni v jejim téle byli podmanéni. Na konci této ¢asti je nazvana bu
gri mo, coz je prelozitelné jako ,ndhle zemrela s ditétem® Jde tedy o téhotnou Zenu.

Az v druhé casti textu (viz nize) se objevuje vyklad o okolnostech jejiho umrti, ktery je
vSak evidentné vidény z jiné perspektivy a snad byl soucasti trochu odlisné tradice nahliZejici
na jeji smrt i nasledny ritudl.

Tento pribéh (je to vypravéni ¢. 7) hovori o zené jménem Lhoza Dilbu Silsilméan (Lho
za dril bu sil sil sman) z kraje Lho (Lho, tj. dne$ni Lhokha v jiznim Tibetu). Vypravi o tom, Ze
otéhotnéla, a poté se ocitla na skéle ,,duse” kraje Lho (lho bla pha bong). V té chvili tam byl
i démon de (dre) z kraje Mon*® a zptisobil jeji smrt. Poté ji jista démonka Sin Zobo Ringmo
(Srin zo bo ring mo) odvedla skrze dévét praht do devatého kraje spodni démonické fise.

36 Tj. z kraju s niz$i nadmotskou vys$kou v dne$nim Arundcalpradési v Indii.

23



Jeji smrti bylo znecisténé (mnol) 1 bozstvo kraje Lho, které odeslo od lidi. Jeji bratr spolu
s otcem tak provedli o¢istny ritual bozstva (bsangs). Prizvali také tfi zafikdvace jménem Lha-
bon Monbon Thokar (Lha bon mon bon thod dkar), Khangza Thidang Pajeje (Khang za this
dang spa ye ye; ta je podle jména Zenou) a Jangal Gyimgong (Ya ngal gyim kong). Ti vyvedli
zesnulou z deviti démonickych krajti po vykupné obéti (glud) démonce Sin Zobo Ring mo.

V ptibéhu z nasledujici ¢asti tedy figuruji tfi ndbozensti specialisté, ktefi provedou dany
obrad. V této prvni ¢asti je ale jmenovana vyhradné jen postava jednoho z nich; mytického
knéze jménem Jangal Gjimgong (Ya ngal gyim gong/khyong/kong/atp.), ktery je spojovany
s tradici ocistnych ritualt (bsang/sel). Zda se tak, Ze, prestoze méli na vysledném ritudlu
spolupracovat rizni ,,knézi“ (gshen) a ,,zarikavaci (bon po), tento text prvni ¢asti se tyka jen
tradice spojené s nim.

Postava Jangala hraje dosud dulezitou roli v dne$nim monastickém bénu. Rod Jangal ma
své hlavni sidlo v dnesnim Nepélu, v kraji Dolpo, blizko hranic s Tibetskou autonomni oblasti
dnesni CLR. Z dochovanych historiografickych textt se historick4 postava Jangala vynotuje az
v 11. stoleti, kdy se mistr Jangton (Yang ston) z tohoto rodu mél presunout do zminéné oblasti
Dolpa (srv. CHOEKHORTSHANG 2013). Do té doby je znamy jako myticka postava davného
knéze (gshen), ktery byl specialistou na ocistné ritualy (sel, bsang) (srov. HUBER 2013). OvSem
jedna z nejstarsich buddhistickych kronik ho zminuje v seznamu nebuddhistickych specialistt
8. stoleti. Je tak pravdépodobné, Ze v té dobé dany rod existoval, ale neziistava o ném mnoho
vérohodnych zprav (srov. DIEMBERGER-WANGDU 2000). Tradice monastického bonu o ném
v kronice pochézejici pravdépodobné z 13. stoleti hovoii jako o jednom z knézi prvniho my-
tického tibetského cisare, ktery s nim sestoupil z nebe (srov. BEROUNSKY 2011). Ale starsi verze
tohoto mytu Jangala nezminuji. Star$i texty se v$ak viceméné shoduji v tom, Ze prehistoricka
postava mytického knéze Jangala je spojovand s ocistnymi ritudly.

Vysledkem jeho ocistného ritudlu ma byt proména zemfelé v bytost nazyvanou mdn
(sman). Tento vyraz oznacuje Zenské bytosti, ale také ,1ék“ ¢i ,,prospéch® Je tak patrné, ze
dand Zena méla byt napadend démony di (dri/gri), kteti zptisobili jeji smrt. Témito démony je
kontaminovana a ocisténim od nich, které je popisované v tomto textu se stane bytosti mdn.

S textem vstupujeme do démonické fise zemrelych, kterou ma zesnuld s pomoci zminé-
ného knéze projit. Jde o unikatni popis démonického zasvéti, ktery se v jinych textech ne-
dochoval. Je vSak pravdépodobné, Ze se nejednd o obecné zasvéti vsech zemrelych, ale jakési
démonické kraje, ve kterych se ocitnou ti, kdo zemfeli pri¢inénim démont di (dri/gri), tj.
démonil pisobicich pred¢asnou smrt. Do tohoto démonického kraje ji méla zanést Sin Zobo
Ringmo (Srin zo bo ring mo) a neni vyloucené, ze mohlo jit o jeji specifickou fisi.

Nelze si vSak nevzpomenout na mytus o cisati Digum Cénpo zminény v pfedchozi ka-
pitole, ktery také zemfel nahlou smrti (dri/gri). Podle tohoto mytu dosel do podzemi (utrob
podzemni bytosti lu/klu/) a jeho ostatky musely byt ziskané ,vykupnou obéti“ (glud/bslu).
Na obecné trovni jsou si podobné.

Tato konkrétni fiSe sestava z deviti oblasti, které maji své nebe, své jezero ¢i feku, svou
skalu, stinnou stranu hory a slunec¢ni stranu, atp. Sidli v nich i bytosti oné zemé, pojmenova-
né jednoduse jako ,lidé“ (myi). Z kontextu je patrné, ze jsou to lidé, kteti zemfeli ptisobenim
démonil. Jednotlivé kraje jsou charakteristické svou barvou a jména onéch zemi urcuje pre-
dev$im drahocenny kamen ¢i kov. Odspodu jsou v textu jmenované nasledovné:
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? modra? tyrkys?¥

ervend — zemé Chang (Byang yul)

pestrobarevna (khra bo) -?

bila - Lasturova zemé (Dung gi yul)

bila- zemé Mu (Rmu yul)

Cervend — Médénd zemé (Zangs kyi yul)

bila - Kristalova zemé (Shel gyi yul)

Cervend — Zemé slitiny zinku a médi (Khar ba’i yul)
zlutd — Zlata zemé (Gser gyi yul)

W XN e w D

V textu samotném je zminované, ze zesnula ma prejit pres devét ,,mathem" (rma them).
Bellezza tento vyraz nepteklada, ale je pravdépodobné, Ze se jedna o prah dvefi (srov. dnesni
ya them ,horni vetej dveti, ma them/ rma them ,prah®). Pfestoupenim pres prah zesnuld
vstupuje do dalsich jednotlivych krajtL.

Jednotlivé formule se pti popisu danych krajii zna¢né opakuji, méni se jen barvy a nazvy
zemi. Pro ilustraci tak lze prelozit relativné detailni popis, ktery se tyka druhé zemé (Pa
TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007: 35, 134). Podobny popis
prvniho kraje je v textu dochovany jen ve fragmentu:*

Kdyz prejde pres druhy prdh, [jsou tam] statisice osob [kraje] Chang v kraji Chang s erve-
nym nebem, Cervenou zemi, s Cervenou tekou, cervenym dnem uidoli a vrchni Cdsti udoli, také
s Cervenou stinnou a slunecnou stranou [hory]. Jen co tam vyvstane slunce, vyjdou [statisice
0sob] zevniti Cerveného jezera Chang, objevi se na vrchu cervené skdly Chang. Co délaji? Roz-
prostiraji krev.* Sméji se: ,Hag se hag“!’ Jen co k veleru zapadne slunce, vrdti se do jezera
Chang tak, Ze tam naskdci. Natikaji: ,Sum se sum!“!

Co je poté prondsleduje? Prondsleduje je Zeleznd vicice s deviti hlavami a divokd médénd
fena s osmi jazyky. Pfijdou, aby Zraly maso a pily krev.

Co [ony osoby] nesou? Na zddech nesou Zelezné Zdby s deviti hlavami.

37 Pasaz tykajici se prvniho kraje se nedochovala celd, ale v uryvku je zminovana ,modrd“ (sngon) asociovana
s tyrkysem.

38 Tib.: rma them pa gnyis das na’/ gnam yang dmar po la/ sa yang dmar po la/ chu yang dmar po la/ phu mda’ yang
dmar po la/ gdags srib yang dmar po pa/ yul byang gyI yul na’/ byang gyi myi bo ’bum// nang par nyl ma shar tsam
na/ byang mtsho dmar po ’i nang nas byung/ byang brag dmar po ’i rtse la byung/ las su cI mdzad na// khrag gyi
than ma ‘dIngs// bzhad dang lhag ge lhag// do nub nyl ma nub tsam na’/ byang mtsho mar po ’i nang du mchongs
nas mchls/ ngud dang shums se shums/ phyi na ci brang na/ Icags gyl spyang mo 'go rgu dang/ zangs gyl phar mo
Ice brgyad *brang// da sha la za zhing khrag la thung du mchi// rgyab la nI ci khur na’/ Icags gyl sbal pa ‘go rgu khur
la khur te gda’// khyod de na ma bzhugs shig/ khyod de na ma bzhugs cIg/ khyod gyi thugs lam na’/ de khyed gyi las
yIn snyem ste// khyod gyl las myen gyls// ’phrin las ngan pa ’phro bor cig/ khyod gyi snying lam na/ Icags gyi sbal
pa de/ khyod gyi khyo dang stangs yin snyem/ de ni khyod gyi khyo dang stangs myen no/ de ni khyod gyl sha la za
zhing khrag la ’thung du ‘ong/ khyod de dang ma ‘grogs clg/.

39 Tib. than ma dings. Sloveso dings je pomérné jasné (,,rozprosttit /podusku/“ atp.) ovSem vyraz then ma je slovnikim
neznamy. Rozprostiraji néco krvavého. Vyraz than vsak lze vztdhnout k than tsi ,pokryvka/plst.

40 Onomatopoicky vyraz implikujici hlasity smich.

41 Zvukomalebné slovo vyjadiujici narek.
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Neziistavej tam! Neziistavej tam! V tvych predstavich (thugs lam) se ti bude zddt, Ze [roz-
prostirdni krve] * je tvd prdce. Neni to tvd price. Zbav se zbytku $patného kondni. V tvych
predstavdch se ti zdaji byt ony Zelezné Zdby tvym muzem, tvym manzelem. Ony nejsou tvym
muzem, nejsou tvym manzelem. Ony prisly Zrat tvé maso a pit tvou krev. Nespolcuj se s nimi!

To je tedy standardni popis jednoho z deviti krajii zasvéti. Je to hrozivy démonicky kraj,
ve kterém jsou béhem noci jeho obyvatelé napadani Zeleznou vi¢ici s deviti hlavami, médénou
fenou s osmi jazyky a Zeleznou zabou s deviti hlavami. Ty maji upirské rysy. Z textu je patrné,
ze obyvatelé si danou hrizu neuvédomuji a povazuji je za své blizké. Jsou tak nevédomky
soucasti této démonické fiSe (coz je v jiné roviné zminéné tak, Ze v jejich téle jsou démoni de).

Pouze u popisu prvniho kraje z téchto deviti je zminény odistny ritudl, ktery ma prevést
zemfelou do dalsiho kraje. U popist dalsich zemi se pak v textu objevuje jen stru¢ny pokyn:
»je to stejné jako prve®, odistny ritual je tedy podobny pro kazdy z deviti kraji.

Zminény ritudl je komplikovany a misty nejasny. V popisu prvni zemé se objevuji fra-
ze zminujici vl¢ici, fenu a Zabu témér ve stejném znéni, jsou vSak nazvané ,zelezna vlcice
s deviti hlavami®, ,,médéna divoka fena s deviti hlavami“ a ,,zelezna zaba s deviti hlavami*.
Po nich je zminéna démonka Sin Zozo Ringpo (Srin Zo zo ring po). Jen diky vypravéni v dru-
hé ¢asti vime, Zo to méla byt ona, kdo zesnulou ptivedl do této démonické fige.*

Nésledujici véta pravi, ze knéz Jangal Gjimgong; v textu zvany ,,otec” (pha); ji pred tlama-
mi onéch bytosti ochrani za pomoci oklaméani vykupnou obéti (de’i kha nas pha ya ngal gyim
khong gyis blus). Do rukou predlozi démonce vykupné obétiny a ona bude oklamana (srin zo
zo ring po’i phyag nas bslus te). Byt vSechny jmenované obétiny k oklamani nelze spolehlivé
prelozit, objevuji se mezi nimi dravi ptici, jisty nastroj ze dteva (shing ring Ice dmar), ¢erna
tétiva luku (? mda’ rgyud nag po), $ip bez hrotu, kize, nadoba naplnénd sachorem (mon lug)
a tekutina se stfibrem.

Poté jsou v textu jmenovany brany, kterymi ma zesnula projit. Je to brana prismyku
s prahem (la’l them sgo), brana tdoli z bambusu (lug=lung gyi smyug sgo?), kamenna bréana
(rdo sgo) a brana z borovice (gsom sgo) a brana néjak souvisejici s vodou (chu rba= sépiové
kosti?). Pravdépodobné maji vést od jezera ¢i feky daného kraje k priismyku, kterym se pro-
jde do dalsiho kraje.

Nésledné jsou zminénd zvirata, které maji slouzit jako ,nositelé“ (rten) pfi pruchodu
onémi branami. Jsou pojmenovana nejasnym terminem zag. Toto slovo nese vyznam ,,unik-
nout®, ,odtéci“ (srov. dzags) a snad se jim dava najevo, ze poslouzi zesnulé k uniknuti z toho-
to kraje zminénymi branami. Jen v roviné hypotéz si lze tento vyraz spojovat s uniknuti krve
téchto zvirat, tedy s jejich obétovanim (srov. dne$ni vyznam zag=menstruace).

Nejprve jsou predstaveni jako zag nebe, zemé, zag vrchni a spodni ¢asti udoli, zag stinné
a slunecni strany hory. Nasleduje vlastni vycet ptakii a zvéfe nazavanych zag: sup (bya zag rgod

42 U $esté zemé je explicitné zminéna tato ,,prace, (viz PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE
RING 2007: 37).

43 Text samotny obsahuje vétu: srin zo zo ring pa’i sha la za zhIng khrag la thung du mchi. Tu¢né oznacena genitivni
koncovka vyjadtuje, Ze démonka sama by poZirana. Je to ukazkou obtiznosti s nakladdanim s timto textem a jeho
nekoherentnosti.
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zag), rys (dbyi zag tsha zag), tetfev (gong zag),* kiepelka (srag zag),” jelen (sha zag),*® gazela
(rgo zag),” antilopa (gtsos zag),* kozorozec (skyin zag),” kabar (gla zag),” velbloud (rmong
zag),” ryba (nya zag), vydra (sram zag), svist (phyi zag),” jezevec (grum zag),” kun (rta zag
rmang zag),* krava (ba zag), divoka koza (? skya zag),” pes (kyi zag)*® a medvéd (dom zag).”

Tato pasaz konci vétou: Projde nesena vsemi zag. Odejde prekrocice navrchu prah. (zag rgu
zag la brten te gshegs te/ rma them pa cig yar ru rgal te gshegs so/).

Nésledujici pasaz textu se se neodehrava v posmrtném démonickém kraji, ale popisuje
ocistny ritual pii kterém se naklada s télem zemfrelé. Je ¢astené nesrozumitelny a uvedeny
zdhadnou vétou ,,tam bude pronesen [vyklad] o rodi¢ich nemoci® (der nad gyl pha ma smos
la). Tato véta je nejasnd, ovSem nasledujici véta hovori o néjakém predmétu nazyvaném dbu
bzar (dbu bzar zangs gyl nag du lugs bzhin bgyl o). Ten je dale v textu zapisovany ponékud
jinak jako bu gzar. Je mozné, Ze se jedna o ritualni nabéracku (bza’ ru), kterou se ma do mé-
déné nadoby cosi vylit (lugs). Pozdéji je v textu charakterizované jako nad gyl bu gzar, snad
tedy ,,nabéracka [s tekutinou?] nemoci Z dalsich vét vyplyva, Ze na dné médéné nadoby je
télo zesnulé. K médéné nadobé ma byt odfikavany ,vyklad o lé¢ivych bylindch® (rtsi sman
gyl rabs gton) a ,tekutina nemoci mé byt poztena“ (snyun chab gsol lo). Neni jasné jak a kym.
Ovsem je patrné, ze touto procedurou se ma ocistit télo zesnulé a zbavit ,,tekutiny nemoci®.

Poté nasleduje provolani, ve kterém je oslovena jako ,vzne$end kralovna“ (rje rgyal btsun
ma) na dné médéné nadoby. Pozdéji uvidime, Ze se vyrazem btsun oznacuje potlaéeny a zklid-
néni démon nahlé smrti di (dri/gri). Je mozné, Ze se takto oslovuje télo zesnulé kontaminované
démony, kteti byli utiSeni. Poté se v textu zminuji jednotlivé zenské démonky (sri mo thang,
rnel mo thang, gyed mo thang), které ,krouzily kolem jeji tvare (kha clg ’khor ’khor ba).

Snad i proto ma byt nasledné zesnulé omyta tvar za pomoci tfi substanci a nasledné jsou
ji ucesané vlasy tfemi riznymi htebeny z rtznych dfevin a kraji.

Mluvi se poté o médéné nadobé (zangs bu) umisténé pod télem zesnulé (spur), do které se
ma néjakym zptisobem dostat nemoc (dosl. ,,médéna nadoba podojeni nemoci®, nad bzhos
pa’i bzangs bu). Pod ni ma byt vykopana trojihelnikova jama nazyvana gshad khung, slouzici
evidentné vyhanéni démont. Po jejim okraji ma byt tfinact ritualnich dyk ¢i kolikd ze dieva

44  Tib. gong mo. Podle lékai'ského slovniku jde o velekura tibetského (Tetraogallus tibetanus), viz DGA’ BA’I RDO RJE
1995: 362. Nasledné budou udavany jednotlivé druhy ptaku a zvéte viceméné podle tohoto slovniku, avsak presnou
identifikaci je tfeba brat ponekud s rezervou. Tibetské klasifikace neodpovidaji evropskym a navic znaéné stari
prekladaného textu muize zptisobit posuny vyznam.

45  Tib. srag = sreg pa, Francolinus pintedaenus, frankolin perlickovy (DGA’ BA’I RDO RJE 1995: 373).

46 Tib. sha ba, Cervus elaphus wallichii, jelen tibetsky.

47  Tib. rgo ba/dgo ba, Procapra picticaudata, tibetska gazela.

48  Tib. gtsos/gtsod, Pantholops hodgsoni, tibetska antilopa.

49 Tib. skyin, Capra sibirica sakeen?, tibetsky kozorozec.

50 Tib. gla ba, Moschus chrysogaster, kabar lesni (musk deer).

51 Tib. rmong=rnga mong/rnga mo?, velbloud

52 Tib. phyi ba, Marmota himalayana, svist himalajsky.

53 Tib. grum pa, Arctonis collaris albogularis, (?) jezevec bélohrdly.

54 Tibetsky vyraz rmang oznacuje také koné v nékterych tunchuangskych dokumentech.

55 Tib. skya=rgya?, Capriconis thar, serau himalajsky (je pfibuzny kozam). Bellezza pteklada jako straka (skya ga), ale
ve vété tvori par s kravou (ba) a je tedy pravdépodobné Ze jde o néjak podobného savce.

56 Tib. kyi=khyi, takto je pes zapisovany castéji v dokumentech ze stupy Gathang Bumpa.

57 Tib. dom, Selenarctos/Ursus thibetanus, medvéd usaty.
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kere dristalu (skyer, Berberis). Dale maji byt v jamé pripravené kameny ohnisté a na né ma
byt posazena zminénd médéna nadoba. Do ni ma byt vloZeno maso tfinacti druht zvirat
(a snad ptaku). Text explicitné hovoti o tom, ze pokud nebude k nalezeni maso v$ech tfinacti
zvifat a ptakd, je nutné mit alespont maso cerné ovce, ¢erného prasete a ¢erného psa. To se
ma povarit a poté, co se zacne zvedat para, ma byt do varené krve pridana kost rysa a dalsi
(kosti) z nohou (zvirat). To se ma opét povafit.

Nésleduji obecnéjsi instrukce o tom, Ze se md kazdé noci provést Jangaliv ocistny ritu-
al (...khri bgyio ,10000 krat?, tj. mnohokrat?). K ritudlni nabéradce (s tekutinou?) nemoci
v médéné nadobé se zesnulou maji byt odfikané vyklady o mytickych napadenich démony
a naslednych ritudlech® a ta ma byt poté uloZena do trojuhelnikové jamy.

Nésledné maji byt provolané vyzvy k otevreni ,uzké cesty” (’phrang mo) jednotlivych
bran. Jmenovand je brana bilych kosti ¢i lasturoviny, brana snag byang, brany médéné a ze-
lezné cesty. Pti kazdé z nich se md prizvat Jangal, aby provedl ocistny ritudl (yang ngal dang
mnol bsangs khongs re spyan drang ngo). Na zavér je konstatované, ze se muze pouzit i jiny
Jangalav ritudl ocisténi mrtvoly (ya ngal gyI ro bsangs).

Byt je tento popis ocistného ritualu ve svych detailech nejasny, 1ze s jeho pomoci ziskat
alespon zakladni predstavu o jeho prubéhu.

Zesnula téhotna Zena byla napadena démony nahlé smrti, ktefi znecistili jeji télo. Po smr-
ti se objevila v démonickém kraji sestavajicim z deviti podzemnich krajt. V téchto krajich
hrozi zesnulé, Ze se také stane démonkou.

Nésleduje o¢istny ritual nabozenského specialisty Jangala, ktery koordinuje ritualni na-
kladani s mrtvolou zesnulé a déni v démonickém kraji. Hlavnim cilem ritudlu je ocisténi
téla zesnulé od démont, kterému predchazi obétovani predmétd, které maji oklamat bytosti
v démonickém kraji (bslus). Ocisténi spociva ve vyvedeni znecisténi ¢i ,tekutiny nemoci®
z téla zemfelé. Toto ocisténi umozni zesnulé v démonickém kraji vyvedeni skrze ,,brany“
v jednotlivych démonickych krajich za pomoci mnohé zvéte a ptactva.

V textu je zminéné, Ze mezi vafenym masem je nezbytné nutné maso cerné ovce, prasete
a psa, a tato zvirata nejsou jmenovana v seznamu onéch, které maji zesnulé pomoci pro-
jit branami. Cerna barva téchto zvitat ukazuje smérem k jejich démonickému charakteru.
Avsak k masu se maji pridat kosti z nohou dal$ich zvirat. A zde je vyslovené jmenovand jen
kost rysa, ktera figuruje na pocatku seznamu ,,nositelti“ zesnulé. Je tak pravdépodobné, ze
jsou to kosti nohou téch zvirat, ktera maji zesnulé pomoci projit démonickym krajem.

Kazdopadné je cilem ritualu projiti jednotlivymi branami ptes ,,prah” dalsiho z deviti krajt
za pomoci oc¢istovani od démontl a nemoci a zaroven pomoci kosti nohou obétovanych zvirat.

Vsechny tyto kraje démonické fiSe jsou si podobné a ritual provadény pro kazdy z nich
ma byt podle textu také stejny. Vyjimkou je pouze paty ,,bily“ kraj se stfibrnym jezerem a stii-
brnymi bytostmi. Zatimco ostatni kraje jsou pojmenované podle vzacnych kovii, materiala
a drahych kament, tento kraj je pojmenovany jen v jediné vété ,kraj [bytosti] mu (rmu’T yul).

58 Text obsahuje nejasnou vétu rma snam /=rnam/ gtsos snam |=rnam/ gyls brlabs cIng. Ta se opakuje pozdéji v textu
ve znéni rma sna gtsos snam gyi rabs a jeji vyznam se zda byt Vyklad o jednotlivych hlavnich zranénich, tj. vyklady
o davnych ptipadech napadeni démony a ritudlniho ocisténi.
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Toto pojmenovani je zna¢né prekvapivé. Bytosti mu (dmu/rmu) jsou ve starém Tibetu
spojované s nebem a s myty o sestupu prvniho tibetského krale z nebe na zem (BEROUNSKY
2013). Zaroven jsou mu jmenovani jako jeden ze starych tibetskych rodt. Ovéem v dne$nim
Tibetu jsou mu znami také jako druh démont pisobici nemoci. Neni jisté, zda vSechny tyto
asociace spojené s vyrazem rmu spolu souvisi. Mze tomu byt tak, Ze démonické bytosti mu
byly soucasti jiné tradice a spojuje je jen podobnost zapisu daného slova. Kazdopadné se
v tomto ptipadé (pokud nejde o chybu v zépisu slova) setkavame s ranou tradici povazujici
mu za démonické bytosti.

Tento paty kraj je také vyjimec¢ny tim, Ze je prostfednim z onéch celkovych deviti, je tedy jejim
sttedem. Jeho diilezitosti napovida i zminka v textu o tom, Ze pouze pfi prochazenim timto krajem
ma byt obétovana ovce (PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007: 36):¥

Po dojiti do onoho kraje tam ma byt zabitd ovce. Md byt zasaZend a tam také poraZend.
Vykupné md byt zaplaceno (?).° Jedna fec tam md zaznit. Jedna Cdst z vyvrZzeného zvitete tam
ma byt vénovdna.

Po projiti dal§imi kraji se zesnula dostane az do posledniho devatého ,,zlatého kraje®:*!

Nahote je pfi devdtém prahu zlaty kraj se zlatym nebem, zlatou zemi, zlatou vrchni i spodni
cdsti udoli, se zlatou slunecni i stinnou [stranou hory]. Zevnitt zlatého jezera [vyjdou] statisice
zlatych Zenskych osob...

Kdyz zemiela, zemtela [poSpinénim] nel. KdyZz byla prevedena [pres jednotlivé kraje], byla
prevedena v [bytost] mdn. Kdyz vi, Ze devét prahii [deviti krajii] je u konce, predcasné zemrelé
divce s ditétem ndlezi [byt bytosti] mdn. Jejim télnim tekutindm (chu ser) ndlezi [byt] Cistou
tekutinou (tshan). Co se tycle téchto [ritudlnich ndstrojii] jatag (ya stags), je to devét [trojithel-
nikovitych] jam vykopanych pro kazdy z deviti prahii. Je to devét Salba (?)% a devét galba (?)%,
které byly uloZeny. Také jednotlivych [devét] dongmo® bylo rozdrceno.

59 Tib. text: // yul der phyin pa dang/ lug gclg kyang/ der gsad/ lug la rma yang der bsha’/ bda’ blan cIg yang der blan/
gsung lan cIg der dbab/ bshos cha cig yang der sprad do//

60 Vyznam této véty je znacné nejisty. Spojeni bda’ blan nedava prili§ smyslu. Sloveso blan muze mit spoustu vyznamt podle
kontextu (bskyar, gdab, grogs byed, glon, dkyu, sgyur, viz. RNAM RGYAL TSHE RING 2001), etymologicky je vSak spjaté se
slovesem len (vzit, vratit, atp.). Ani vyraz bda’ neni pili§ jasny. Oznacuje bud néco chutného, v jiném slovesném vyznamu pak
hnat (stado). Mtize byt chybné zapsané brda (znameni), ovsem v textu Sha ru shul ston ze stupy Gathang Bumpa se objevuje
spojeni gta’ blan, které se zda vyjadrovat cosi ve smyslu ,vénovat cosi jako zastavu/ndhradu®. Opravuji tak v tomto vyznamu.

61 Tib. text: rma them pa rgu ya rol na’/ gnam yang ser po la/ sa yang ser po la/ phu yang ser po la/ mda’ yang ser po la/
gdangs yang ser po la/ srlbs yang ser po la/ yul yang gser gyl yul/ mtsho gser mtsho ser mo ’i nang na/ gser gyl myi
mo "bum/ grongs yang rnel te grongs/ bskyal ba sman du bskyal/ rma them pa rgu rdzogs par shes na/ bu grl mo
sman du rung/ de’i chu ser tshan du rung/ dI’i ya stags nI rma them pa re re la khung bu re re rgu brko//shal ba rgu/
‘gal ba rgu/ ‘gal ba dang shal ba re re yang gzhag/ ‘dong mo re re yang gcag/ bsag thabs dang gyer thabs bcas gclg go/
de yan cad rnel grl mo ’i bsangs lags te/ rdzogs s.ho/

62 Jde evidentné o ritudlni predméty, které v tomto kontextu mohou mit specificky vyznam. Vyraz shal ba znamena
nahrdelnik srv. do shal.

63 Opét se nelze nez dohadovat o vyznamu tohoto vyrazu. V textu samotném je tento vyraz jako sloveso (gal)
ve vyznamu ,,prochazeni® pres prahy jednotlivych kraji, pravdépodobné s tim néjak souvisi.

64 Tib. dong mo. Opét neznamy ritudlni predmét. Vyraz gdong mo oznacuje ocasni kost zvifat (=mjug do, RNAM RGYAL
TSHE RING 2001), ale i toto je nejisté.
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Metoda shromazdovini a metoda odfikavdni jsou spojené.
Skoncil vyse uvedeny zpiisob ocisténi predéasné zemtelé pospinénim nel.

Vysledkem o¢istného ritualu tak ma byt prevedeni zesnulé pres devét démonickych kra-
ji, béhem kterého je zbavena démonického znecisténi. To je vyjadiené na ritualni drovni
jako ,tekutina nemoci®, kterd ma byt z téla zemrelé vyvedena. Projitim deviti kraji se m4 stat
bozskou bytosti mdn.

2. ¢ast: Zpiisoby potlaceni poskvriiujici predcasné smrti neldi (Rnel dri gdul/="dul/ba’i
thabs, PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE RING 2007: 9-37)

Text poté oznamuje, Ze nasledujici ¢ast se bude dotykat ,,zptisobu potlaceni neldi“. Jde
o komplementarni ritual, ktery problém znecisténi zemfrelé téhotné Zeny fesi svym zptisobem
z jiné perspektivy a hlavnim cilem je potlaceni (dul) démont di. Text v této souvislosti ptipo-
dobnuje toto potlaceni k ,,vy¢inéni erstvé kize* (dpags gsar las zhib du mnyes, atp.). Jestlize
byl v prvni ¢asti mytickym specialistou na o¢isténi zemrelé ,,otec (pha) Jangal, na poc¢atku
této Casti se objevuje myticky ,,zarikava¢ démont di* (dri/gri bon) jménem Radzag Kjigjal
(Ra ljags skyl rgyal).®> Teprve v druhé poloviné tohoto textu se za¢inaji jmenovat i jini ritudlni
specialisti, ktef1 jsou ostatné znami i z jinych textil. Pohfebnich ritudli se Gc¢astnilo mnozstvi
specialistii znalych riznych ritualnich zptisobt spojovanych s riznymi (semi-?) mytickymi
davnymi knézimi. Tato ¢ast mliZe zac¢inat tradici spojenou s knézem Radzag Kjigjalem.

Pocatek hovorti o ,,dalsich® (gzhan ma) ritudlech (thabs, dosl. zptsobech), které sestavaji
z nasledujicich krok:

1.  Obétovani nebi a zemi (gnam sa mchod pa)

Podmanéni si zakladny zemé (sa gzhi gdul ba)

Oddéleni divokych a klidnych démon di (drl rgod g.yung dbye ba)

Ptivolani zatikavade démont di (drI bon spyan grang /=drang/ ba)

Vyklad o jednotlivych hlavnich zranénich (rma sna gtso snam /=rnam/ gyI rabs)
Uzavteni cesty démonum di (drI ‘phrang bead pa)

Vycet kon¢i konstatovanim, Ze ,ostatni spojené s Sestero instrukcemi je podobné“ (sgo
ba drug dang bcas gzhan dang dra o). Text nas nechava ponékud v nejasnosti. Jak uvidime
pozdéji, jde zfetelné o druh textu, ktery je z naseho hlediska nekoherentni a seskupuje do-
hromady rtzné tradice s jen velmi mirnou snahou je néjak skloubit.

Nasleduje oddélend pasaz nazvana ,vysloveni slov podmanéni démonut di“ (dri gdul tshig
bshad la). V té se v podstaté mechanicky opakuji pasaze, ve kterych se méni jen nazev zemé:

9

65 Tato postava figuruje i v nékolika textech rozsahlého souboru Mu cho khrom dur (Katen, vol. 6, srov. BELLEZZA
2008). Badateli v8ak bylo prehlédnuto, Ze Skyi rgyal (vladce Skyi — oblasti u dnesni Lhasy) i Jangal (uvedeny jako
Yab ngal Ide’i thol phrom) figuruji v dunhuangském IT] 0732, ktery se také dotyka pohtebniho obfadu. Tim jsou
ponékud narusené hypotézy Toniho Hubera (HUBER 2013), ale na druhé strané i texty pojednavané zde ho lokalizuji
do jizniho Tibetu.
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Ve vrchnim zlatém kraji je zlata divka (Icam nyag),® které zemtela pospinénim nel. Jeji dé-
mon di vystoupil navrch do nebe. Zatikdvaé démonii di [Ra] dZag Kjigjal podmanil a zklidnil
divokého démona di. Vycinil surovou kuzi. Z démona di ucinil ,,vzneseného” (btsun). ,,Duch
zemfelé® (mtshun) byl prevedeny v mdn (sman).

Tyto radky prozrazuji zajimavé detaily. TotiZ, Ze zemfeld je nazyvana mtshun, vyraz, ktery
1ze jen velmi hrubé prelozit jako ,,duch zemrelé®. Je néjakym zpiisobem synonymicky s vyra-
zem thugs (srdce, duse, duch, atp.) uzitym v prvni ¢asti textu. Z tohoto stavu se ma projitim
jednotlivymi zemémi ¢i kraji stat bozskou bytosti mdn (sman).

Démon di (dri/gri) se potlacenim stane bytosti btsun. Tento vyraz vetsinou dnes oznacuje
vznesené a uslechtilé jedince, dnes je synonymem pro mnicha.

Tyto instrukce se opakuji v téméf stejném znéni pro patero kraji z onéch deviti zminova-
nych v predchozi ¢asti. Tentonkrat jsou jmenované svrchu:

1. Zlatd zemé (ser yul)

Zemé slitiny zinku a médi (khar yul)
Kristalova zemé (shel yul)

Médéna zemé (zangs yul)

Lasturova zemé (dung yul)

Prestoze onéch jmenovanych zemi je jen pét (a odpovidaji démonickym krajiim predcho-
zi ¢asti, jsou jen jmenované svrchu), je pravdépodobné, ze text zkratka dochdzi jen do patého
z deviti krajt a tato slova maji byt pronesena i pro zbylé ¢tyfi spodni kraje.””

Dalsi rozsdhla ¢ast textu je vyplnéna ,vyklady (rabs). Odpovida néjak patému kroku
vy$e zminéného ritualu, nazvaném Vyklad o jednotlivych hlavnich zranénich (rma sna gtso
snam [=rnam/ gyl rabs).

Tento vyraz rabs se v dnesni tibetstiné pouziva pro néjakou linii nasledovnika (rgyal rabs,
»genealogie krala®). S jeho vyznamem souvisi i toto starsi pouziti: je vykladem o sérii predchéze-
jich udalosti podobného druhu. Takovéto vyklady o ptivodnich semi-mytickych udélostech byly
nesmirné dilezitou soucasti ritualu. Jejich dulezitost dokldda i to, Ze v nasledujicich pasazich
se objevuje celkem 14 takovych podani nazyvanych rabs.5® Tato vypravéni z mytické minulosti
o podobnych napadenich téhotnych Zen a nasledném tspésném ,,podmanéni si démonti di ma
slouzit jako ,,priklad/vzor® (dpe) pro probihajici ritudl. V tivodnich vypravénich se objevuje jmé-
no zarikavace Radzag Kjigjala. Tradice soustfedéna kolem néj mohla tvorit zaklad tohoto textu.

Jako ukazka téchto vypravéni bude prelozeny treti vyklad popisujici drastickou vrazdu,
ktera vSak byla v logice pribéhu evidentné dana zarlivosti deviti ne-lidskych bytosti, které
touzily po krasné divce, ktera se nestala jejich Zenou. V disledku toho byla devitindsobné
pospinéna a v jejim téle se po smrti objevilo devét démon di: ©

RO

66 Tib. nyag=nya ma (BTSAN LHA 1997).

67 To ma patrné na mysli pozndmka pted touto pasdzi: ,ostatni spojené s Sestero instrukcemi je podobné“ (sgo ba
drug dang beas gzhan dang dra o). Cislovku $est neni tfeba brét ptili§ vazng, staré texty ve vyctech Casto ve vyétech
ptidévaji navic. Snad jde o oteviené priznani se ke snaze dopliovat dané zaznamy.

68 Bellezza (2013) k nim pocita i predchozi ¢ast o jednotlivych zemich, ovsem tu text samotny nezminuje jako rabs.

69 Tib. text: yang rnel gri’i rabs cig l@'/ pha dang yab gyl mtshan/ 'gos rje gos po dang/ ma dang yum gyl mtshan/
za za zangs mo btsun// bshos dang nams gyl sras/ bu byung bu mor byung/ myIng dang mkhan btags pa’/ ‘gos za yam
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A znovu jeden z vykladii o smrti znecisténim nel. Jméno otce bylo Godze Gopo. Jméno
matky bylo vzneSend pani Zaza Zangmo. Z jejich spojeni vzesli jejich potomci; chlapec a divka.
[Divce] dali jméno Goza Chamdarma.” Méla tvd¥ krdsnou jako mésic v vipliiku, jeji [télo] bylo
pruzné jako vyhonek bambusu.

Ci se méla stdt Zenou a druzkou? Ve vrchni &dsti tidoli byla dvé boZstva a do tfetice bytost se.
Ti pronesli: ,TouzZim, abys byla mou Zenou a druzkou!* Ve spodni édsti uidoli byli dva duchové
lu a do tretice nin. Ti pronesli: ,,Touzim, abys bylo mou Zenou a druzkou!“ Démoni de, sin
a do tietice don pronesli: ,,TouzZim, abys byla mou Zenou a druzkou!“

Otec velmi pochybil, velmi chybné trval na svém. Nedal ji dvéma boZstviim ani bytosti se.
Nedal ji ani dvéma duchiim lu a tfeti bytosni #idin. Nedal ji ani démoniim de, sin a chur.

Divce to zlomilo srdce. Odloucili ji od démona sin. Odloucili ji od pravé [ldsky].

Ci se stala Zenou a druzkou? Stala se Zenou a druzkou Zanggar Seupa navrchu Médéného kraje.

Devdtého mésice pronesla: Navstivim otce!”

Copak si oblékla? Oblékla se do cerného hedvdbi.

Copak osedlala? Osedlala kobylu podobnou staré koze.”

Kdyz cestovala do kraje Go, koho po cesté potkala? Potkala dva chlapce; pasdicka koz a pa-
sdcka ovcl.

Chlapci pronesli: ,Dévée, kdo jsi zac?“ Goza pravila: ,Mym otcem je GodZe Gopo. Mou
matkou je vznesend Zaza Zangmo. Jd sama jsem Goza Chamdarma.“

‘dar ma’/ zhal bzangs zla re nya// rIngs bzangs smyug re lden/ su’i khab dang dbyal du gshegs na/ lung gyl ya phu
na lha gnyis gsas dang/ gsum gyl khab dang dbyal du bzhed do gsung// lung gyl mda’ na/ klu gnyis gnyan dang gsum
gi khab dang dbyal du bzhed do gsung/ /’gro sring gdon dang gsum gI khab dang dbyal du bzhed do gsung/ pha bo
slad pa che/ 'go che slad pa che// Iha gnyls gsas dang gsum la ma stsal lo//klu gnyis gnyan dang gsum la ma stsal lo//
dre gnyls sman dang gsum la ma stsal lo/ dre srin dang byur gsum la ma stsal lo// bo mo thugs cad nas/ srin dang
bye ste mchis/ bden dang bye ste mchis/ su’l khab dang dbyal du bzhes/ zangs yul zangs stod na’/ zangs ‘gar se’u pa’l
khab dang dbyal du bzhes/ zla ba ngo rgu na/ pha dang phrad do gsung/ sku la cI gsol na’/ nam bza’ gu zu gsol/ chlbs
su ci mchlbs na/ ra dra tsa rgan mo bcibs/ ’gol yul ‘gos stod na’/ du gshegs/ na// shul du su dang mjal/ bus bu ra rdzi
lug rdzI gnyls dang mjal// bus sba’l mchid na re/ bu khyod su bgyis pa dang/ ‘gos za'l mchld na re/ bdag gyl pha smos
pa 'gos rje ‘gos po thang/ ma nl za za zangs mo btsun/ bdag rang ’go za phyam ma dar/ ma// de skad bgyIs pa la/ ra
rtsI lug rtsIs khus btab pas/ ’go za phyam dar rdab cIg bsnun/ ’gos za brgyal te gda’/ lug rtsI rga ste gda’/ lug rtsI sa
rdo gcig ’phangs/ rdo ’phangs ‘go ru phog/ rkang pa mthur gyis dkris// rta grogs g.yang kar ‘grogs/ rbab du lhung ste
grongs/ de nas rbos de nes mo rang lcebs ste/ shl//za ma mo cig la lus la drI rgu dar/ lug rtsis rto brgyab pa'l dri ste
gclg/ rta gri dang gnyls/ g.yang dri gsum/ rbab gri dang bzhi/ ‘gags drI dang Inga/ chu dri grug/ bu drI dang bdun/
Icebs drlI dang brgyad/ de nas zangs ‘gar se’'u pas bshas pa’l ro rmed dang rgu/ za ma mo cig la lus gri rgu de dar/
zangs ‘gar se’u pa 'Isa/ dri bon ra ljags skyl rgyal de ltar gnyer/ dri tho rgu cIg btsugs/ bya mgo rgu sna dmylgs rgu/
pags bu rgu/ slug gu rgu/ skur bu rgu/ drod pa rgu// khrag rgus bkang ste/ rtsa rdzIng sna rgu thur du brug/ gal pa
rgu thur du dgar/ ro phlr yen ma che/ shi phir gchags ma rIng/ sbubs mo dmyig rgu’l sbubs nas dren// gser sbubs ser
mo dang/ g.yu sbubs sngon ma dang/ rngul sbubs/ dkar mo dang/ lcags sbubs sngon mo dang/ zangs sbubs dmar mo
dang/ mchong sbubs smug mo dang/ sbubs rgu sbubs nas grangs/ gos za phyam ‘dar ma/ bu gri rgod las g.yung du
btul/ chu sna mang po nas bkrus/ tshan sna mang po nas btab/ zangs ‘gar se’u pa yis/ bang so g.yas gyl dral du bzhag/
bu grl sman du bskyal/ gna’ de Itar phan de bsod do/ da pu la gyer ba la phan de bsod do//

70 Jen zde je jeji jméno chybné zapsané jako Jamdarma (Yam dar ma), dale v textu je Chamdarma (Phyam dar ma).

71 Zminovany devaty mésic naznacuje, Ze byla téhotnd.

72 Tib. ra dra tsa rgan mo. Vyraz je nejasny, ale v nasledujicich pasazich se hovori o koni. Slovo ra dra opravuji na ra dra
(koze podobny), tsa muze byt tsam. Toto by znamenalo ,,stara (bytost vypadajici) asi jako koza“
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Kdyz toto vyslovila, pasdéek koz a pasdcek ovci zlobné vykfikli.”? Goza Chamdarma se sva-
lila [z koné] 7 a omdlela. Pasdcek ovci se zaradoval. Vrhl kdmen a kdmen zasdhl jeji hlavu. Jeji
nohy uvizly v ohldvce. Kuri vybéhl, vbéhl do propasti. S valicimi se kameny padala dolii a umfe-
la. Jeji odév z Cerného hedvdbi zvedl vitr. Vitr ji odév omotal kolem krku a zaskrtil ji. Ona spadla
do teky a zemrela. Pospinila své dité, to zbavila Zivota a ono zemfelo.”

V téle jediné Zeny vyvstalo devét démonii di. Prvni byl di vrhnuti kamene pasdckem ovci.
Druhy byl di koné. Treti byl di propasti. Ctvrty byl di valicich se kamenti. Péty byl di uskrcent.
Sesty byl di feky. Sedmy byl di ditéte. Osmy byl di samovolné smrti [ditéte]. Kdyz poté Zangkar
Seupa rozsekl jeji télo ptitom, kdyz zkoumal mrtvolu, to byl devity. Do téla jediné Zeny se do-
stalo téchto devét di.

V sidle Zangkar Seupy se o né postaral zarikdavac démonii di Radzag Kjigjal.

Vystavél devét kamennych mohyl démonii di. [PFipravil] devatero ,ptacich hlav', devatero
ruznych ,,0¢i7° devatero kiiZi. Devatero nddob lugu, kurbu a dopa bylo naplnéno deviti druhy
krve a z deviti nddob s tekutinou lé¢ivych travin odtékala tekutina smérem dolii. Devét ndstojii
galba” je smérem dolii oddélovalo.

At neni mrtvola pfilis litovdna! At se na smrt dlouho nepamatuje!”

Deviti dutinami trubek devatera ,,0¢i“ byli [démoni di] vyvddéni. Zlutou trubkou ze zlata,
modrou trubkou z tyrkysu, bilou trubkou ze sttibra, modrou trubkou ze Zeleza, cervenou trub-
kou z médi, hnédou trubkou s achdtu; dutinami deviti trubek byli vyvedeni.

Divoci démoni di Gozy Chamdarmy byli podmanéni a zklidnéni. Byla omyta mnohymi te-
kutinami. Byla pokropena mnohou ocistnou krvi (tshan). UloZena byla do pravé strany hrobky
Zanggar Seupy. Divka znecisténd ndhlou smrti byla pfevedena v bytost min.

Takto to v davném Case privedlo zdsluhy i prospéch. Zdsluhy a prospéch jsou pfivedeny
i nyni odtikdnim [tohoto vykladu].

Vsech 14 vykladt zahrnuje ve stru¢nosti nasledujici ptibéhy:

1. Vyklad o Zené Lha¢cam Chemalam (Lha lcam phye ma lam), ktera otéhotnéla s Kjidze
Mangpem (Skyi rje rmang po). Béhem vychazky se na louce setkala s jelenem, v kterého
se proménil démon di. Jelen ji zabil svymi parohy. Zarikava¢ démont di Radzag Kjigjal
musel nejprve chytit jelena, protoze ,,duse“ (brla=bla) zemtelé byla v paroZi jelena. Poté
byl démon di podmanén a zemfela provedena (jednotlivymi kraji) v bytost mudin.

73 Tib. khu btab pa, srov. khu ’jo ba (BTSAN LHA 1997), khus debs pa (RNAM RGYAL TSHE RING 2001)

74 Tib. rdab cig bsnun = rdab cing snur?

75 Tato véta je znacné nejista: de nas rbos te nes mo rang lcebs ste/ shi/. Vyraz rbo je chybny zapis bu ,,dité* (dale se hovori
o0 bu dri znecisténi ditéte). Slovo nes mo je absolutné neznamé dostupnym slovnikiim. Nicméné z kontextu ho lze
spojit s néjakym pospinénim (rnel, mnal, atp.). Slovo Icebs znamena bézné sebevrazdu, ale v tomto kontextu spise to,
ze zemfelo v téle matky, kterd sama dité prfipravila o Zivot.

76 Tib. dmyigs=mig. Vyraz ,,oko“ ma v tibet§tiné nesmirné mnoho vyznamt. Oznacuje se jim i ,dirka“ ,bod atp.
V tomto kontextu jde o ritudlni predmét. Déle v textu se hovoti o ,trubkach oka®, jde tedy o ritudlni pfedmét spojeny
s jakousi trubkou ¢i dutym predmétem.

77 Predmét gal ba je zminovany jiz v prechazejici ¢asti a zda se souviset s ,,pfekroc¢enim® (gal) prahu jednotlivych deviti
démonickych krajt.

78 Tib. gchags ma ring=gcags ma ring.
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Vyklad o zené Goza Chamdarma ('Go za phyam dar ma), ktera otéhotnéla s Zan-
ggar Seupou (Zangs gar seu pa). Pri prochazce potkala pasacka ovci, ktery po ni
hodil kamen. Zabil ji i jeji dité. ,Duse” (brla=bla) démona di byla v onom kamenu,
s jeho pomoci byl podmanén a zesnuld ,,provedena® v bytost miin.

Vyklad o stejné zené Goze Chamdarmé. Je podrobnéjsim vylicenim oné drastické
smrti zplisobené kamenem vrzenym pasackem ovci, pri které se v jejim téle objevilo
devét démontl di. Tento vyklad je cely prelozeny vyse a ukazuje na jiné nahlizeni
na udélost predlozenou v predeslém vykladu.

Vyklad o Méncun Khjikjt (Sman btsun khyud khyud), do které béhem téhotenstvi
vstoupila démonka Dasin (Mda srin). Zpusobila nemoc ditéte ustici v sebevrazdu
téhotné Zeny nozem. Jeji muz Dze Khada Zhading (Rje kha da zha *brIng) poté one-
mocnél. Privolany zafikavac¢ Radzag Kjigjal si podmanil démonku. Poté kamennym
nozem otevrel bficho zesnulé a vyjmuté dité bylo pohibené na ktizovatce.

Piibéh se odehrava v kraji Mu (Rmu). Bytost mu jménem Mu Thangba (Rmu thang
ba) se vyda hledat zenu. Pozadé o ruku Gjaza Sangkar (Rgya za shangs kar) z kraje
Gja (Rgya). Ta ho v$ak s opovrzenim odmitne (to odkazuje na jeho démonicky cha-
rakter) a nakonec se stane Zenou Dodze Canby (Mdo rje btsan ba) z kraje Do (Mdo).
Ovsem démoni z kraje Mu se spolci s démony kraje Do. Démonka Dosin Losum
(Mdo srin glo gsum) vstoupi do jejiho ltina a privede ji smrt. Zesnula se stane dé-
monkou di jménem Neltag Gabmarma (Rnel bkrag dgab mar ma). Zatikava¢ Radzag
Kjigjal ji poté rtudlné podmani.

Mlada zena Thicam Mangmald (Khri Icam rmang ma lod) si vezme za muze Kjidzag
Chugdzonpu (Skyi ljags phyug ljon pa). Otéhotni, ale do lina ji vstoupi v predcho-
zim pribéhu zminéna démonka Neltag Gabmarma (Rnel bkrag dgab mar ma) a zpu-
sobi smrt ditéte. Pfivolany zfikava¢ Radzag Kjigjal provede ritual, kterym odisti ze-
mielé dité a podmani démonku.

Ptibéh o zené Lhoza Dilbu Silsilméan (Lho za dril bu sil sil sman) z kraje Lho (Lho, tj.
dnesni Lhokha v jiznim Tibetu), jejiz vyvedeni z démonického kraje bylo predmé-
tem prvni ¢asti rukopisu. Podle textu se po otéhotnéni pti prochazce se ocitla skale
»duse® kraje Lho (lho bla ’pha bong), kde byl také démon de (dre) z kraje Mon.”
Zpusobil jeji smrt a démonkou Sin Zobo Ringmo (Srin zo bo ring mo) byla odveda-
na skrze dévét prahti do devatého kraje spodni fise. Jeji smrti bylo znecisténé (mnol)
i bozstvo kraje Lho, které odeslo od lidi. Jeji bratr spolu s otcem tak provedli o¢istny
ritudl bozstva (bsangs). Ptizvali také tii zatikdvace jménem Lhabon Monb6n Tho-
kar (Lha bon mon bon thod dkar), Khangza Thidang Pajeje (Khang za this dang spa
ye ye; ta je podle jména Zenou) a Jangal Gyimgong (Ya ngal gyim kong). Ti vyvedli
zesnulou z deviti démonickych krajii po vykupné obéti (glud) démonce Sin Zobo
Ring mo. Zesnula bytost mdn je vyzvand, aby nezlstavala v ritualni jameé uzité bé-
hem obradu, ale nasledovala ,,cestu duse® (thugs shul) do ,,radostného mista bohd“
(dgyes lha sa). Konec textu obsahuje delsi pasaz tykajici se daného ritualu, ktera je
v$ak jen mélo srozumitelnd. Zminuji vSak ptipravu zhal, coz mtze byt snad maska

79  Tj. z krajii s niz§i nadmotskou vyskou v dnesnim Arunacal Pradési.
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¢i podobizna zesnulé. Zminuje se také mtshan byang, coZ je reference k archaické
verzi ritudlni karty uzivané dodnes pfi pohtebnich ritualech. Do ni se dnes prevede
wvédomi“ (rnam shes) zesnulého. Text zminuje také, ze béhem ritualu ma byt opét
(tak, jako i v jinych pripadech) vyjmuté dité z téla matky a zminuje se i ovce, ktera
ma byt nalozena ndkladem a ma ,,dojit ¢istého mista® Jde snad o ovci, ktera md ze-
snulou dovést do zminéného ,,mista bohti*

8.  Dalsi vyklad je lokalizovany do kraje Tsang (Rtsang, tj. dnesni Gtsang). Vladci a jeho
zené se narodi dcera Thanga Tsangmothang (Thang nga’ rtsang mo thang). Poté, co oté-
hotnéla, vstoupil do jejiho liina démoni Tsangsin Dagar (Rtsang srln zla gar) a Tsangsin
Bode (Rtsang srIn bo de) a ona zemfela. Nasleduje standardni popis, ktery se bude opa-
kovat ve stejném znéni i v nasledujicich vykladech. Dité se podle nich otocilo hlavou
dold, z liina zacala crcet krev a télni tekutiny (plodova voda), a dité bylo omotané pu-
pe¢ni $nirou. Bozstvo kraje bylo pospinéné a zesnula se stala démonkou jménem Neldi
Thagsalma (Rnel grl thag shal ma’). Byl ptivolany knéz Tsangden Nalngag (Rtsang gshen
snyan ngag), ktery po ,ritudlu® (gto) a ,diagnostice® (dpyad) ocistil bozstvo navrchu
a potlacil démonu vespod, poté ji ,otevrel cestu k bohtum® (lha’i gshegs shul phye).

9. Tento vyklad se odehrava v kraji Nub (Gnubs). Vladce tohoto kraje hledal zenu
a vzal si Jarza Nageigmu (Dbyar za nyag gcig ma)* z kraje Char (Byar). Otéhotnéla,
ale do ltina ji vstoupil démon Nubsin Bukun (Gnubs srin bu rkun, ,,démon sin kraje
Nub kradouci déti“) a ,,zral maso a pil krev® ditéte v ltiné. Nasleduji standardni véty
zminuje zneci$téni bozstva, tani ledovce a zvifeni jezera. Knéz kraje Nub Rumpo
(Gnubs gshen Rum po) vzIétl do nebe a pouzil také snad vycpaného krahujce pro
potlaceni démont zemé (sa la ol ba’i gsob de la bshus te btang). Odistil tak bozstvo
a pomanil si démony vcetné Neldi Thag$almy (Rmel=Rnel dri thag shal ma), dé-
monky, kterou se pravdépodobné stala zesnula Zena.

10. Ptibéh je lokalizovany do kraje Kji (Skyi) u dne$ni Lhasy. Vladce tohoto kraje si na-
$el Zenu v kraji Do (Mdo) jménem Doc¢am Malomalomén (Mdo Icam rma lo rma lo
sman). Ta vSak byla poSpinéna (rnel) a zemrela. Nasleduji standardni a opakujici se
véty o omotani ditéte pupecni $nirou. Bozstvo Kjiblha (Skyibs lha) bylo pospinéné
a opustilo lidi. Ona se stala démonkou Neldi Thagsalma (Rnel dri thag shal ma).*' Knéz
kraje Kji Gjanngar (Skyi gshen rgyan ngar) pfivolal Abo Jangala (A bo ya ngal) od cer-
vené skaly kraje Ngapo (Ngas po), ktery ocistil bozstvo, podmanil si démony a otevrel
cestu k bohtim. Na zavér je zminéno, Ze ji vedl pres 13 bran, kdyz pro kazdou u nich
»odrikaval texty“ (gyer). Je pravdépodobné, ze tato cesta méla vést do kraje bohtl.

11. Dalsi vyklad vede do udoli feky Jarlung. Vladce Jarlungu si najde zenu v kraji Hor-
niho Cangu (Rtsang stod) jménem Cang¢am Ngarnag (Rtsang lcam ngar mnyag).
Kdy?z otéhotnéla, do jejiho liina vstoupil mistni démon Jarsi Canche Phagpo Naring
(Yar si btsan bye phag po sna ring). Opét se objevi opakujici se véty zminujici omo-

7YY o

80 Spravné by mélo byt Charza (Byar za).
81 Toto neni ptili§ konzistentni, stejnd démonka figuruje i v pfedchozim pribéhu.
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a Cchemi Mugjal (Mtshe myl rmu rgyal), kteti ocistili bozstvo Jarlha Sampo (Yar
lha sham po) a podmanili démony. Otevfeli cestu k bohtim. Text v zavéru pfinasi
poetickou paralelu: ,,Lidé a bohové se potkali, vlaidce a poddani se potkali.”

12. 'V kraji Je (Dbye) si jeji vladce vezme za Zenu Kjoza Thingcunmu (Skyo za mthing
btsun). Ta otéhotni, ale do lina vstoupi mistni démonka Jesin Jugmo (Dbye srin
yug mo, ,Démonka ovdovéni z kraje Je“). Po standardnich vétach s pupeéni $ntirou
a znecisténim bozstva je pfivolany knéz kraje Je jménem Kharbu (Dbye gshen mkhar
bu). Nasleduje zminka snad o jeho ,otevfeni okna nebe uvazanim zlaté pupec¢ni
$nary k zivému supu“(?),* ale vyznam této zUstava nejisty. Ocistil bozstvo, podma-
nil si démony vcetné démonky vzeslé ze zesnulé Zeny uvedené jak Neldi Thagsar
(Rnel dri thag shar) a otevtel cestu k bohtim.

13.  V kraji Chim (Mchims) si jeji vladce nasel Zenu De¢am Gungromin (Lde lcam gung
ro sman). Do jejiho lina vstoupil mistni démon Phabosa (Mchim srin pha bo sras).
Po jiz znamych vétach popisujici amrti Zeny i ditéte je privolano devét knézi, ktefi
v$ak nic s démonkou Neldi Thagsarma (Rnel dri thrag Sar ma) a po$pinénim bozstva
nezmohou. Je tedy povolany knéz Jangal (Pha ya ngal gyim kyong), ktery bozstvo
odisti a potlac¢i démony. Na konci nasleduje poznamka (Bellezzou vynechana), ze se
jedna o 6. kapitolu gar rgo pa.

14. Posledni ze série vykladi se odehrava v kraji Lan (Glan). Jeji vladce ma spolu se
zenou z kraje Chim (Mchims) dceru Landumi Silema (Glan grum ma’l sI le ma). Ta
se ovéem dopusti ,incestu® (bnol) pravdépodobné s bozstvem (soudé podle jména)
Japang Kjecig (G.ya spangs skyes gclg) pod skalou ve vrchni ¢asti idoli a otéhotni. In-
cestem se mozna mini styk dcery vladce daného kraje a mistniho bozZstva, kteti jsou
ve staré tradici evidentné velmi blizce spojeni. Jeji otec onemocni a ona se za nim
vyda. Ovsem po cesté proleti kolem ni holub ze skaly (brag bya phug ron, ptaci byvaji
posly bozstev) a zptisobi, Ze jeji ki vbéhne do strze. Ona do ni spadne, poté spadne
do feky a zemfe pod svym koném i s ditétem. Nasledujici pfibéh pfipomind onen
treti. V jejim téle se objevilo devét démont di. Nejprve se obévi Phanen Thokar (Pha
gnyen thod dkar), ktery ocisti boZzstva a podmani si démony. Je ptivolany i mistni
knéz Lans$en Dilbu (Glan gshen dril bu), ktery provadi obfad se sériemi tfinacti pred-
métl a zvirat. Byt je dany vyklad nejasny, zda se, Ze ma jit o 13 brezich samic (sbrum)
z nichZ posledni ma byt ,fena s plochym cenichem® (tha ma kyi mo /= khyi mo/
rna /=sna/ leb ma), poté 13 druht jogurtt (tedy z mléka 13 druht savcti), 13 druht
dfevin a poté 13 ¢ehosi zazyvaného doslova chu dkyil (,prostiedek reky®), z nichz
posledni je stan s ¢imsi navrchu. Chyti onoho holuba, vlozi do jamy (gshed khung)
ur¢ené k vymytani. Vycpe samicku ,kropenatého vodniho ptdka“ (chu bya zal mo)
alaka (snad ono znecisténi) s jeji pomoci z jiné ritudlni ,,jamy znecisténi“ (rnel khung
nas thon du gdon /=don/). Dale je ptizvany knéz Yangal (Pha ya ngal gyim kyong),
ktery provede o¢istny obfad a vytahne mrtvoly z feky. Nakonec pohtebni knéz Mada

82 Vyznam je nejisty: bya rgon gson mo la/ gser gyl sha btags pa/ gnam gyl mthongs yang phye/. Bellezza pteklada jako
»oteviel Siroky prostor nebe se zavésenym zlatym masem pro Zivou supici‘. Sup je evidentné Zenského rodu, ale vyraz
sha (,maso“) chapu jako zkraceninu z sha ma (,,pupecni $ntra®).
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I. Staré tibetské pohiebni ritualy

('Dur gshen rma da) ,provede” pospinénou démonku (rnel dri) v bytost mén (sman).
Cela tato cast je zakoncena slovy: Skoncila vyse uvedend [pojednani] o pomsté dé-
montm znecisténi (rnel grl sha glan yan cad/ rdzogs s.ho).

Z kontextu je patrné, Ze tato série ,vyklad“ byla slozend z rtiznych ucelenych sbirek. Cas-
ti 1-6 zminuji pouze a jen zatikdvace Radzag Kjigjala. Ve jméné Kjigjal (Skyi rgyal, ,vladce
kraje Skyi“) 1ze identifikovat nazev lokality u dne$ni Lhasy. V téchto 6 vykladech se tato lo-
kalita objevuje i ve jménech jinych postav pribéhu. Je tak pravdépodobné, ze ptivodné tvotily
jeden celek, ktery Ize i lokalizovat.

Neni zcela jasné, zda vyklady ¢. 7. a 14. k nim patfily také. Jmenuji jiné zatikavace, ale
nékterymi prvky jsou jim podobné. Vyklad ¢. 7 se zietelné odehrava v krji Lho (dnes Lho ka)
u jiznich hranic Tibetu. 14. pfibéh zminuje kraj Lan (Glan), o kterém neni mnoho zprav. Ale
mél zenu z Chim (Mchims).

Vyklady 8.-13. zcela evidentné pochazeji z piivodné uceleného souboru. Napovida tomu
nejen sdéleni na konci 13. vykladu ,,skoncila Sesta kapitola® Jsou daleko vice standardizova-
né a kromé jmen protagonistu je jadro pribéhu vyplnéné témér stejnymi frazemi.

Text je tak svédectvim snahy o unifikaci rozmanitych lokalnich tradic. Tato unifikace je
pomérné volnd a zda se spocivat v zahrnuti dal$ich zptisobti mezi jiz existujici, tj. zptsob
nazyvany inkluzivizmem a znamy obecnéji z asijského prostredi.

Ze série vypravéni o ptivodnich udélostech 1ze nasledovné vztahnou mytické zatikavace
a knézi k nasledujicim oblastem:

Mapa centralniho Tibetu (lokality jsou identifikované podle G. Hazoda /Dotson 2009/).
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Radzag Kjigjal (Ra ljags skyI rgyal) — kraj Kji (Skyi), Gja (Rgya), Do (Mdo), Mu (Rmu), Chim
(Mchims), Lan (Glan)

Lhab6én Monbo6n Thokar (Lha bon mon bon thod dkar) — Lho (Lho)
Khangza Thidang Pajeje (Khang za this dang spa ye ye) — Lho (Lho)
Jangal Gyimgong (Ya ngal gyim kong) — Lho (Lho)

Tsangden Nalngag (Rtsang gshen snyan ngag) - Tsang (Rtsang/ Gtsang)
Nubsen Rumpo (Gnubs gshen Rum po) — Nub (Gnubs), Char (Byar)
Abo Jangal (A bo ya ngal) - kraj Ngépo (Ngas po)

Kji Gjanngar (Skyi gshen rgyan ngar) — Kji (Skji)

Desen Munbu (Lde gshen rmun bu) — Jarlung (Yar lung)

Cchemi Mugjal (Mtshe myI rmu rgyal) - Jarlung (Yar lung)

Jesen Kharbu (Dbye gshen mkhar bu) - Je (Dbye)

Phanen Thokar (Pha gnyen thod dkar) — Lan (Glan)

Lansen Dilbu (Glan gshen dril bu) - Lan (Glan)

Dur$en Mada (’Dur gshen rma da) — Lan (Glan)
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Pohrebni obirad podle Motokoffova rukopisu

V této ¢asti bude predmétem pozornosti nedavno publikovany rukopis (BELLEZZA 2013:
15-116) ze soukromé sbirky Moke Mokotoffa z New Yorku. Je netradi¢nim textem ptivodné
zapsanym na iluminovanych papirovych svitcich s malbami a texty na rubové i licové strané.
Ty byly pozdéji roziezané do dilt s obrazkem a jeho doprovodnym textem. Jejich ptvod je
nejasny. Styl maleb s dopravodnym textem vsak dle mého skromného nazoru mize ukazuvat
na ¢insky vliv. Podobné svitky jsou dodnes uzivané mezi narody Zzijicimi v ¢inském Sichuanu
(Naxi, Moso, Pumi, atp.) a je tak mozné vznést hypotézu o ptivodu z vychodniho Tibetu.
Doba sepsani textu byla na zakladé radiokarbonového testu stanovena do prvni poloviny
12. stoleti. Velmi zajimava jsou zobrazeni, kterd se nezdaji byt viibec pod indickym vlivem.
Zobrazené postavy jsou velmi jednoduché, bez ozdob a ¢asto oblecené do netypickych kalhot.
Tyto karty s texty a obrazky nejsou tplné, dochovalo se na 40 zobrazeni s popisky a predpo-
klada se, ze vice nez polovina z nich schazi.

Z dochovanych fragmentu textu je patrné, ze se dotyka pohtebniho obfadu zen. Dany svi-
tek obsahuje ¢ast na rubové strané, ktera se odlisuje se od ¢asti na licové strané svitku s jinym
ritudlem, ktery ale s danym pohtebnim obradem souvisi. Obdobn¢ iluminovanym svitkéim
uzivanym dnes je patrné, Ze ritual spocival v odfikavani textu i nahlizeni na nazorny obrazek.

Z tohoto textu je patrné, Ze jako ,pravodci® slouzi zesnulé zené velké mnozstvi ptaki
a jelenovité zvére. Nezda se to tedy byt zcela stejnou roli jako v pripadé ovce (skyibs lug)
v dokumentech z Dunhuangu, ale spiSe pripominaji mnozZstvi zvéte z predchoziho textu,
ktera ma doprovazet zesnulou.

Zemtela je v textech oznacovana jako mdn (sman), coz ukazuje k tomu, Ze je to ptipad
od minulého textu odli$ny. V predchozi ¢asti byly predstavené texty, kterd se zabyvaji prede-
vs$im vyvedenim zemfelé téhotné zeny z démonickych Fisi a jejim ocisténim. Vposledku ma
byt vysledkem této procedury dojiti stavu bytosti mdn. Pfredmétem tohoto ritualu tedy neni
pohiebni obrad néjak poskvrnéné Zeny. Budto jde o Zeny, které zemftely ptirozené, pripadné
jde o pohtebni obrad, ktery nasleduje po ocisténi od nepfirozené smrti.

Tyto texty byly ptivodné usporddané ve tfinacti jednotlivych svitcich. Kazdy svitek sesta-
val ze ¢tyt obrazktl doprovazenych textem. Kazdy z onéch ¢ty obrazki a textd zachovava
nasledujici posloupnost:

(1) Text o hlavnim bozstvu (a také kraji a pevnosti)

(2) Text zminujici ptaky, ktefi jsou vénovani jako ,bohatstvi*

(3) Text s zadosti o ochranu jelenovitou zveéti (ri dwags, tj. divokymi kopytnatci, na zavér
se vSak objevi i jezevec a svist)

(4) Text k ochrénci jelenovité zvére

Na poslednim tfinactém svitku je zapsany i nazev téchto jednotlivych ctyr casti textu (tj.

skon¢ilo XY). V poslednim svitku chybi prvni ast, a proto je jeji nazev nezndmy. Ov§em pro
ostatni ¢asti je nazev zminény ndsledovné:
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?
Prechodné sidlo malych ptaka (bye'u slungs /tsar ro/)

Prechodné sidlo drahocennych jelent (rin cen sha yi sha slungs /rdzogso/)
Péan a ochrance jelenti (sha mgon srungs ma® /rdzogso/)

L

Kli¢ovym slovem, které se objevuje v ndzvu 2. a 3. ¢asti je vyraz slungs. Bellezza ho pre-
klada jako ,habitat® (,prostredi, domov® atp.). Tim se vSak zkresluje vyznam tohoto slova
a snad i celého textu. Vyraz slungs dnes neni béznym.** Oznacoval stanice v ramci vybudo-
vané transportni sité, kterd byla vyuzivand i dfednimi posly (srov. DoTson 2009: 261; BTsan
LHA 1997: 992). Z tohoto kontextu je patrné, Ze zesnuld Zena se po své cesté zastavi na tfi-
nacti mistech, z nichz kazdy ma své bozstvo sidlici v daném kraji a pevnosti, svou ptaci sféru,
sféru divokych kopytniki a ochrance téchto kopytniki. Vyznam slova slungs by se tedy dal
priblizit vyrazem ,,pfechodné sidlo“ Jde o jakousi ,,ubytovnu® po cesté. Text tak v podstaté
sleduje putovani zesnulé Zeny po onom svété.

Ze vsech puvodnich tfinacti svitkd se tyto ¢tyfi ¢asti uchovaly kompletné jen u $estého
z nich (oznaceného pismenem cha). Nasleduje tak ilustrativni preklad toho, jak jednotlivé
svitky vypadaly, byt jsou v prvni ¢asti nékteré pasaze necitelné. Z dochovanych fragmentt je
patrné, Ze jednotlivé ¢asti (1-4) byly ve svych tfindcti opakovanich pomérné uniformni. Mé-
nila se v nich predev$im jména bozstev, druhy ptaki, druhy jelenovité zvéfe a jména jejich
ochrancti. Nékteré fraze se opakuji v kazdém z fragment.

Nelze nez litovat, ze text je netplny. Hutné fraze mnoho neprozrazuji a pukud by se na-
ptiklad dochovaly prvni ¢asti vSech svitk(i zminujici jméno kraje a jeho bozstva, méli by-
chom po ruce daleko lepsi predstavu o putovani po zasvéti ve tfinacti oblastech podle tohoto
textu. Av$ak z prvnich ¢asti ptivodnich tfindcti svitka se dochovaly jen tfi fragmenty. Navic
je vkazdém z nich néjaka chybéjici ¢i necitelnd pasaz, coz ztéZuje i porozuméni celku tohoto
hutného a stru¢ného textu.

V prvni ¢asti se tak objevuji kraje, kterymi ma zesnula projit. Nazev kraje je vSak ze vSech
puvodni tfindcti napisi citelny jen u patého (Sale Dzon /Sa le ljon/) a Sestého (Gungthang
/Gung thang/) z nich. Jde pravdépodobné o bajné kraje snad odpovidajici tfinacti patrim
nebe. Teprve z druhé casti ritualu se dozvime, zZe jim odpovidaji i drahocenné materialy
a kameny. U kraje Sale DZon to bude lasturovina (mimochodem vyraz ,,sale ¢asto charakte-
rizuje lasturovinu) a kraje Gungthang pak achat. Jsou to tedy kraje spojované s drahymi kovy
a kameny, podobné jako u textu z predchozi kapitoly. Kazdy kraj ma svj svij bozsky par, své
ptactvo, divoké kopytnatce a ochrance téchto kopytnatcti, kterymi se zdaji byt vysoce posta-
vena lokalni bozstva (zminéna jsou ,,krél lokalnich bozstev® yul sa’i rgyal po, pani zemé brten
ma, ktera je i bojovnym boZstvem sgra bla,atp.). V této Sesté sérii pflozené nize figuruje v této
roli Ode Gungjal. Ten je podle staré mytologie otcem vSech lokdlni bozstev zemé. Unikétni je
tak jeho zobrazeni, které ho ukazuje jako vale¢nika.

83 Bellezza chybné uvadi bslungs namisto evidentniho bsrungs.
84 Podle slovniku se nékdy objevuje ve starych textech jako jiny zapis slova klung, ktery mize oznacovat udoli ¢i proud
feky v udoli (BTsAN LHA 1997).
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Kresba podle originalu manuskriptu (autor, originaly viz Bellezza 2013). Texty 3 a 4 s ilustracemi kozoroha a Ode
Gungjila.

V bozském kraji Gungthang (Nebeské plané) [jsou] BoZsky syn Kjecig a Cchomdin Gjalmo
(Krdlovna bohyné jezera); tito dva. Kdyz ptijdou k zesnulé (mdn), [projevi se u] bilé snézné
hory a bozského bilého jezera hradu [jako] bohyné mdin a boZstvo mista. V bilé snéZné hote
prebyva Pan-ochrdnce mista. V bilém boZském jezete je bohyné mista Dzamle (,,Jemnd*
(....) ochrdnce (...) kopytnatci. Sidli v pevnosti svételného snéhu a hradu bilého bozskeho
jezera. Tato bohyné mista Dzamle mad k zesnulé velkou ndklonnost.*>

V lese prasklo Zelezné vejce [a vyvstali z néj] mali ptdci lesa: straka,* khu long,® baZant
krvavy®® a knéz ptiku slavik. Ten také vede cestou lesa. Jsou bohatstvim [zemfelé]. Pokud
jde o pdna ochrdnce malych ptakil, z jizni Cdsti lesa vyvstal orlosup s dlouhym zobdkem®

85

86
87
88

89

Tib. text: Iha yul gung dang du lha sras skyes cig dang mtsho sman rgyal mo nyis/ sman du gshags pi tshe/ gangs ri
dkar po dang/ lha mtsho dkar mo nyis/ sman dang yul si rdzong/ gangs ri dkar po la/ sa bla mgon skyabs bzhugs/
lha mtsho dkar mo la/ sa sman ’jam le gnas (?)...sku srungs lags/ ne'u zhon lhe'u sman....chags ri dags rnams/ kha ba
'od mkhar dang lha mtsho dkar mo yi mkhar dang rdzong la bzhugs/ sa sman ’jam le di sman la o re byams

Tib. ke ke= ke ka, kye ga (straka).

Bellezza uvadi jako bazant, ale ten nespada do kategorie ,malych ptakt“ (byeu).

Bellezza nepteklada, avsak zer mong je pravdépodobné zer mo, ,bazant krvavy“ (Ithaginis cruentus). Je malym
ptakem velikosti bézného lesniho ptactva, je z ¢eledi bazantovitych a vyskytuje se v jehli¢natych lesich.

Tib. kang ka, Bellezza uvadi, Ze je to druh supa. Jde pravdépodobné o orlosupa bradatého (Gypaetus barbatus).
V Tibetu je znamy také pod nazvem ,,pohtebni ptak® (dur bya).
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a podmanil si sféru lesa. Mali ptdci - pomocnici® zemielé, budte malymi ptiky - ochrdnci
a pany, kteti se v lese nerozprchnou!™

3. Z prechodného sidla drahocennych jelenii [se objevi tito] tfi: kozoroh s dlouhymi rohy, jeho
koza krdsného drZeni téla a jejich kiizle jesté krasnéjsiho vzhledu. Jejich srst a vina je skveé-
lym odévem. Jogurt [mléka kozy] zbavuje téla nemoci. Jsou posly béhajicimi daleko. Jsou do-
provodem pri pomysleni na to, kam dojit. [Zesnulé je] predlozené [toto] vzdcné bohatsvi.*

4. Bozstvo Ode Gungjal je ochrdncem jelenovité zvéfe a viidcem desetitisicti boZstev mist. Jsi zdro-
jem, ze kterého vysla boZstva. K zesnulé jsi velmi milostivy, jeleniim jsi velkou ochranou. Nepo-
silej neptdtelské démony dii, cin a sinpo na jelenovitou zveét, kterd je bohatstvim zesnulé!”

Na licové strané se objevuji ritudly nazyvané ,teu” (steu).

Pfi rekonstrukci poradi, v jakém po sobé jednotlivé ¢asti nasleduji, se ukdze, Ze tyto texty
opét obsahovaly tfinact svitkd po ¢tyfech obrazcich s doprovodnymi texty, které byly pomérné
uniformni a opakuji se v nich podobné fréze. Tyto ¢tyfi ¢asti lze charakterizovat nasledovné:

Popis ritualni konstrukce nazyvané ,teu”
Bozstva vzesla z ,,drahocenné kroupy®
Bozstva napomocnd obtadu

Pavod a funkce ritualniho stanu

Ll

Nezname funkci ritudlni kostrukee teu. Je vSak evidentné spojovana s drahymi kovy a ka-
meny a mohla slouzit jako vykupné ¢i obétina s podobnou roli. V druhé ¢asti figuruji opét
ochranna bozstva, v tomto pripadé je patrné, ze jde o nebeského ochrance pred démony
hvézd. V poslednich ¢astech se zminuji ritudlni stany, tak jako se zminky o stanech s ostatky
zesnulého objevuji i v dunghuanskych dokumentech. Objevuji se v souvislosti s nimi jména
davnych zemfelych, jejichZ pohfebni obfad mél evidentné slouzit prikladem a byl zpfitom-
novany ve vykladech (rabs) znamych z predchozi kapitoly.

90 Bellezza rozumi vyrazu phring jako ‘phreng, tedy ,rtizenec” ¢i cokoliv, kde je v fadé vedle sebe néco podobného.
Rozumi tomu jako ,,houf*. Nicméné vyraz ‘phring znamend i ,myslet na nékoho" (rjes su bsam pa, viz BTSAN LHA
1997), v tomto kontextu prekladdm ,,pomocnici®, ,ti, kdo na nékoho mysli*

91 Tib. text: lcags sgong nags la rdol/ nags bye’'u ke ke dang/ khu long zer mong dang/ bya gshen ’jon mo des nags la shul
yang dren/ dkor yi dam pa lags/ bye'u mgon srungs ma ni/ lho ga nags mtshal nes/ kang ka mchu rings byung/ shing
khams dbang du sdud/ sman yi bye’'u *phring rnams/ shing la myi byer bi bye'u mgon srungs ma mdzod/

92  Tib. text: yang rin cen sha slungs nes/ skyin po’ ru rings dang/ skyin mo stabs sdug dang/ skyin bu yang stabs sdug
gsum/ spu bal na bzi’ mchog/ zho yis sku snyun "byang/ pho nya ring rgyug byed/ gar gshags bsams pas "khor/ dkor
yi dam par ’bul/

93 Tib. text: ri dags srungs ma ni/ lha ‘od de gung rgyal ni yul sa khri yi dpon/ lha yi grol phugs lags/ sman la o byams
la/ sha la skyabs che bas/ sman dkor ri dags rnams/ bdud btsan srin po yi sgra la ma skur shig//.
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Kresba podle originalu (Bellezza 2013). Texty 1 a 4 a zobrazeni ritualni konstrukce teu (ste’) a ritudlniho stanu.

Sesté , teu* se nazyva , Teu drahocenného achdtu planouciho svétla“. Na svém vrcholu ho obklo-
puji drobni achdtovi ptici. V dalsi Casti zraji achdtové plody. Vespod jsou ctyti achdtova vejce.*
Opét se drahocennd kroupa na Cervené skdle zdzracné proménila v boZstvo Cedzin Lheu
GondZze (Pan nad lheu, drZitel vrcholu). Jede na orlu.” V paZi tfimd kladivo, podmariuje
si démony dii a cin hvézd. Se svou moci a dovednou silou ptijd byt panem zesnulé (lhe'u
sman)! Pozti [nabizenou] mouku s mdslem!*

Jméno Sestého teu je ,,Teu jiznich sraZenych mrakil Je to teu pohiebniho utéseni® [téchto]
tfi: Méinbu Lase, Mdnbu June a Mdnse Kjecig. Jizni mraky jsou vrchnim krytem. Tyrkyso-
vd mlha je spodni poduskou. Pohiebni obfad probéhne tak, Ze je postaveno tfindct tmavé
modrych malych stanii.*®

94

95
96

97

98

Tib. text: ste'u drug mtshan gsol ba/ rin cen mchong ‘od ’bar ba’i ste’u/ rtse la mchong bye’u ’khor/ skabs na mchong
yi sbras bu smyin/ rtsa na mchong yi sgong bzhi yod/.

Tib. lkag=Igag, pravdépodobné orel paskovany (Haliaeetus leucoryphus).

Tib. gzhib mar=zhib mar (mouka-maslo) pravdépodobné odpovida dnesnimu vyrazu phye mar (smichana campa
s maslem). Vyraz zhal sros gsol je uctivy a pokud bychom jej chtéli prelozit doslova, znél by ,,pozii horkou tvari® Tib.
text: yang rin chen ser ba’ cig/ brag ma dmar la sprul/ rtse ‘dzin lhe'u mgon rje/ chibsu klag la bcibs/ phyag na tho ba
bsnams/ skar bdud skar btsan ‘dul/ mthu che rtsal drag pas/ lhe'u sman mgon du spyon/ gzhib mar zhal sros gsol/.
Tib. yags. Bellezza preklada ve smyslu ,,dobry“ (yag). Ovéem tento vyraz oznacuje dnes dar, kterym se vyjadri
soustrast blizkym zesnulého. Podle Btsan lha je vyraz yags kha ,vyjadfenim prani $tésti“ (shis tshig, BTSAN LHA 1997).
Tib. text: ste'u drug mying ba ni/ lho sprin ’thibs pi ste'u/ sman bu la se dang/ sman bu yu ne dang/ sman sras skyes cig
gsum/ bdur yags grub pi ste'u/ lho sprin bla’i khabs/ g.yu bun ‘og kyi gdan/ mthing sbre’u bcu gsum phubs te bdur/.
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4. Kdyz byli po smrti Lhabu Dankar a Lhamdn Thulmo pohtbivani, byl vystavény lasturovy
bily maly stan na tyrkysové mtiZce zdkladii. Pohtebni utéSeni zesnulého a zakryti smrti je
dobrym pro Zivé. Pro mladého muze a Zenu® toto predkliddme jako prospésny vzor.'”

99 Tib. ne'u zhon, doslova ,,jet na malé rybé*. Vyraz je zcela nejasny, mtize narazet na okolnosti ndm neznamé. Bellezza
upravuje na na gzhon ,,mladi®, coz dava vice smyslu.
100 Tib. text: Iha bu ’brang kar dang/ Iha sman ’phrul mo dag/ grongs pa bdur dus su/ dung sbre’u dkar mo la/ g.yu’i
dra rtsugs can les bzhings/ grongs pa bdur yags pas shi bgab gson la bzang/ ne’'u zhon pho smos la dpe’ bzangs don
du’bul//
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Ukazani cesty parohatému jelenovi
(Sha ru shul ston)

Mezi texty nalezenymi ve stipé Gathang Bumpa se objevil jeden s ndzvem Ukdzdni cesty pa-
rohatému jelenovi (Sha ru shul ston) (PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE
RING 2007: 179-212). Neni to jedinym znamym ritualnim textem, jehoz hlavnim protagonis-
tou je jelen. Znamy je text obsahujici mytus o piivodu ritualu ,,pfivolani blahodarnosti“ (g.yang
ritudlni nastroje (RAMBLE 2013). Jsou v§ak zndmé dalsi texty jakéhosi ,jeleniho cyklu“ (BLoN-
DEAU - KarRMAY 1988). Dillezita role jelena mize poukazovat na spole¢nou tradici s $irsi oblasti
Centralni Asie, jelen byl velmi ¢asto zobrazovany Skythy i v kontextu pohtebnich obradu.

Tento text je rozdéleny do dvou ¢asti. Prvni z nich obsahuje mytus o jelenovi a druha
cast sestava z deseti vyklada o piivodu (rabs) jednotlivych démonickych bytosti di (dri) pu-
sobicich smrt a také vyklady o ddvném zptisobeni smrti a pohfebnich ritudlech. Text je vsak
velmi nesrozumitelny a i jeho pouhé parafraze by v soucasné situaci mohly vést k dezinter-
pretaci. Jisté vsak je, ze se vykladech o pivodu zminuje kraj Nub (Nubs/Gnubs) v dnesni
provincii Tsang (blizko Rinpungu).

Na tomto misté bude preloZena ukazka jen z prvni ¢asti tohoto textu, kterd zminuje pu-
tovani prvotniho jelena do kraje, ktery je zminény jako Vécny kraj nebyti a neexistence smrti
(G.yung drung chi myed myed gyi yul/ G.yung drung ma thi myed gyi yul). Pravdépodobné
se jedna o jelena, ktery byl pouzity jako ,nositel duse“ (thugs rten) zemielého. V tomto textu
se vSak zda byt (v rozporu s tvrzenim Bellezzy) z vdé¢nosti jelen dovedeny do nebeského
jeleniho kraje predki.

Tento ritudl je v textu zminény jako vychdzejici z tradice rodu Mu (Rmu). Uvodni pasaz
se dotyka démont di (dri) ptisobicich pred¢asnou smrt. Jsou zminéni jednotlivi démoni di
vychazejici z nebe, zemé, meziprostoru, kameni, atp. V pomérné nejasném textu je jelen
predstaveny jako pan a ochrance lidi a dana pasaz kon¢i konstatovanim, Ze jelen a démoni
di byli od sebe oddéleni.

V jednom z predchazejicich vykladu (rabs) z cyklu o pospinéni nel (rnel) se hovotilo o je-
lenim parozi jako o sidle démonti di. Role jelena tak miize byt vidéna analogicky ptisobeni
jedovatych latek, které mohou byt pouzité zaroven i jako léky. Jelen coby sidlo démont di
od nich dokaze zaroven ochranit. Neni jasné do jaké miry obé vypravéni spolu souviseji. Ale
pokud ano, jelen byl ,,zazraénym projevem* démona di. Mohlo jit tedy v ptipadé ,oddélni
od démont di“ o ritudl, ktery proméni jelena v pomocnika lidi a dtlezitou roli mtize hrat
praveé jeho blizkost a ,,znalost“ démon di.

V dal$i ¢asti nasleduje fe¢ zarikavace démonu di (dri bon). Hovori se v ni o laskavosti je-
lena k lidem, kdyz se jelen stal ,,nositelem duse“ (thugs rten) lidi a jejich panem (gon=mgon).
Naopak lidé prokazali laskavost ukazanim cesty pro jelena, ktery neznal cestu, a pokytli mu
misto, ve kterém miize prebyvat. Tedy nardzka na roli jelena coby pravodce jakési ,,duse”
(thugs) zemftelého. V textu vSak o této cesté nenalezneme mnoho detaild.
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Nasledujici pasaz je pak rozhovorem mezi jelenem a zafikdvacem, ktera je nenestésti znac-
né nejasnd. Objevuji se v nich postava zenicha (mag pa) a zeny (Icam), kteti jelenovi vénuji vy-
kupné obéti (blud/glud) (vykupné se v predchozich pribézich davalo démontim a bylo prvnim
krokem ritualu). Ale jelen nakonec nasleduje zatikavace. Ten ho ma dovést do nebeského do-
mova jelentl, zemé nazvané Vé¢ny (dosl. svastikovy) kraj nebyti a beze smrti. Zda se mi prav-
dépodobné, Ze jde o krok ritudlu, ve kterém se dany jelen usmifi a zbavi démonii nahlé smrti.

Cesta jelena je pfedmétem i nize prelozeného uryvku. Bellezza ve svém prekladu prekla-
da vétu ze zavéru této pasaze ve smyslu, Ze rodice jelena ho z této fiSe vyslou zpét do kraje
lidi a démont di. Z toho podle néj plyne, ze jelen ma privadét dusi zemrelych lidi do tohoto
kraje. Nicméné jeho preklad je s velkou pravdépodobnosti chybny, zde je dana véta preloze-
na jako co se tyce jeho prochdzeni zemi lidi a putovdni zemi démonii di, mladsi bratr jelen za né
splatil dluh (sha ba ’i gcung po mi yul beag beag pa’l dri yul drim drim pa’ ni gta’ blan/). Vyraz
»dluh® muze ptsobit zvlastné, avsak v tibetské tradici tak pomérné zietelné miize narazet
na zvyk zaplaceni dluhu svym rodi¢tim a pfibuznym za jejich péci. Tento preklad je daleko
pravdépodobnéjsi, po této vété nasleduje totiz vycet dart jelena pro své pribuzné. Naopak
Bellezztv preklad zni v kontextu daného pribéhu znac¢né nelogicky.

Zda se spise, Ze jelen je doveden zatikavacem (dri bon) do svého nebeského domova,
ze kterého maji jeleni pochazet. Detaily o jeho zlatém a tyrkysovém rohu se mohou sice
vztahovat ke zmince z textu nalezeného v Dunhuangu, ktery hovofi o ozdobeni roht bera-
na zlatem a stfibrem. V tomto textu tak namisto obétovaného berana textu z Dunhuangu
sehrava podobnou roli jelen (zdména ovce a jelena se objevuje v takovychto textech Castéji,
viz RAMBLE 2013). Ale tyto ozdoby ho maji zbavit strachu z démonf, ktefi méli v mytickém
pocate¢nim véku jelena zabit. V logice ostatnich textt tak mohli zptisobit jeho nahlou smrt
a také vyvstani démont ndhle smrti v jeho téle (proto ono predchozi ,,oddéleni” démonu).
To mtiZe znamenat i ritudlni zabiti jelena:'"!

101  Tib. text: de nas sha ba” gshags bar gsol/ sha ba’ khyod 'di las phar gshags na’// 1@ yI ming ba’ nI mchong la’ sgo mos
bgyi// sgas gyl ming ba’ ni// gzi sgas nyer bus bgyi// sha ’a khyod der gshags zhig// der ran gzhin chab Idan yang// rgung
gsum de na dgyes// rgung gsum tshun chad du bzhugs zhIng snying mi dgyes// pha dang ma yI yl ma lags//de las phar
gshags na’//gser gyi sgo mo la// g.yu yI skas btsugs pha’ der gshags shlg//nan go nga ma dang char ‘dra//zla gsum de na’
dgyes//de las ’phar gshags na’//gzangs gyl sgo mo la’//khar ba’ ’i sgas skas btsugs pas// sha ba’ der gshags zhig/ lo gsum
de na’ de dgyes// de las *phar gshags na’/ Icags gyl sgo mo la/ zho nyen skas btsugs bas//sha ba’ de ru gshags zhig// lo
Inga na’ dgyes// sha ba’ de las yar gshags na’//dung gyi sko mo la’//gser gyl skas btsugs ba’//sha ba” der gshags shig/ lo
bdun de na’ dgyes// de las yar gshags na’// byur ru’i sgo mo la’//sen men sgas btsugs ba’// sha ba’ de ru gshags shlg/ de
de ran ran gshIn chab ldan yang//lo brgyad de na’ dgyes// dgyes kyang yab dang yum gyi yul ma’i lags// sha ba’ de las
phar gshags na’// nam kra ’i sgo mo la’//yid kyi skas btsugs bas// der byon na’//’jigs pa gsum dang der phrad do’// bdud
gyl rngon ba’ dang gre sbar ‘grol pa’ dang der phrad do’//’jigs pa gsum po de yang//dri bon gyls gser mngon dang g.yu
mngon gyis gsol 10'//sha ba’ ’jigs ba’ gsum dang dbye ste bdang ngo’// de las phar gshags na’/ sha yul gangs dkar dgyes
ste mngon// chab myig gda’ gjam dgyes de mngon// de nas g.yung drung ma chi myed gyi yul du byon no’// phu ru yar
Itas na’// sha rtsildem se ldem// mda’ sum mar bltas na’// gser gyl ne’ gsing la’// sha chab lu ma’ ’bab//de nas sha ba’ yar
gshags na’// rwa g.yas g.yon la/ rin po cen kyi ba’ dan phar de// rwa gser dang g.yu ru ‘grag pa’ yar gshags shlg//gcen
po yas se gshegs na’//spu thog cIr yang ston pa’ la//spu thog me bas gsal/ skad gca’ dang gling bas ston pa’ yas gshags
na// yum yas gshags pa nl/ rdzu ’phrul rIn po ces brgyan pa’/ yas gshags// sha ba ’i gcung po mi yul bcag bcag pa’/
dri yul drim drim pa’ ni gta’ blan// sha pas kyang ml yul gyi rangs su rtsi na’ cho rgu dang/ chu’i rbu ba dang// yum la
rangs su phul// de nas yab dang yum kyis//sha ba’ la mIng bdags pa’// g.yung drung gyi sha pa’ ku los su bdags so’//yul
dang sa’ bskos pa’//sha yul gangs po gangs dkar//g.yung drung mchI med med yul du sgos so’/ de phyi slan chad du sha
ba’ khyod la kyi mi btang ngo/ sha ba khyod la mda’ mI ’phan no// nyam phar rdzis mI bskyod do// gzha’ gdan yun du
gshags shlg// ni dril nI dril// dril la phud/ se do da do// sha ru shul ston dang sngags dang chas ste bzang// rdzogs so//
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Poté [zatikavacl] vyzval jelena, aby se vydal na cestu: ,Jelene, kdyz se vydas v onu stra-
nu, bude tam priismyk zvany Brdna achdtového priissmyku a Zebfik zvany Onyxovy Zebiik se
Zlabky (?). Vydej se tam jelene. Tam je to vhodné a je tam voda,'” tak se tam po t¥i noci raduj.
Po pobytu béhem t¥i noci se tvé srdce nebude radovat, neni to zemé tvych rodicii.

Kdyz se odtamtud vydas ddle, dojdi k zlaté brané s pfistavenym tyrkysovym Zebiikem.'"
Raduj se tam po tii mésice.

Kdyz se odtamtud vydas ddle, dojdes k médéné brané s pristavenym Zebiikem ze slitiny
médi a zinku (khar). BéZ tam, jelene a raduj se tam po tfi roky.

Vydas se ddle a dojdes k Zelezné brané s pristavenym olovénym'* Zebiikem. Vydej se tam,
jelene, a tés se tam po pét let.

Vydej se vyse a u lasturové brdny bude ptistaveny zlaty Zebiik. Béz tam, jelene, a raduj se
tam po dobu sedmi let.

Kdyz se odtamtud vydds vyse, bude tam u kordlové brany ptistaveny zebiik ze sen men (?).
Béz tam, jelene. Tam je to pfihodné a je tam voda.'” Raduj se tam po osm let. Budes se tam
radovat, ale neni to kraj tvych rodicil.

Jelene, kdyz se odtamtud vydds ddle, bude tam brdna nebe'® a pfistaveny Zebtik mysli. Kdyz
tam dorazis, setkds se tam se tfemi strachy. Setkds se tam s lovci démonii dii [lovci démonii cin]
a bytosti Debar Dolba."” Tt{ strachii [té zbavi] zatikdva¢ démonii di predloZenim uspokojujici-
ho'® zlata a tyrkysu. Jelene, tfi strachy budou oddélny a ty jich budes zbaveny.

Kdyz odtamtud piijdes ddle, ukdze se ti libeznd Zemé jelenii bilého snéhu. UkdZe se ti okouz-
lujici a libezny pramen vody. Poté dorazis do Vécné zemé nebyti a beze smrti. Kdyz pohlédnes
k vrchu udoli, budou tam byliny jelenti — dem se dem! Kdyz pohlédnes dolii tam, kde se sbihd
udoli, do zlatavych luk tam bude proudit pramenitd voda jelenii.

Jelene, poté se vydds nahoru. BéZ nahoru ty vzneSeny s prapory tiepetajicimi se na tvém
pravém i levém paroZi; na zlatém a tyrkysovém parozi!

Kdyz ptisel nahoru ke starsimu bratru, konecky chlupii'® [jeho srsti] byly jasnéjsi nez oheri.
Vydali se za hovoru a vyprdavéni vyse.

102 Viz pozn. 39.

103  Text obsahuje vétu nan go nga ma dang char dra, ktera se zda byt poznamkou, Ze se budou véty opakovat.

104 Tib. zho nyen = zha nye, olovo.

105 Vyznam této véty je velmi nejisty. Bellezza preklada jako ,je to tam velmi prfihodné, nebot je tam voda mrtvych®
Véta de de ran ran gshin chab ldan yang je vsak evidentné stejného vyznamu jako véta uvedena vyse v textu: der ran
gzhin chab ldan yang, kterou Bellezza preklada ,,je to tam prihodné, nebot je tam voda® Text vskutku muize hovorit
o vodé (chab), oviem ten samy vyraz ve staré tibet$tiné znamena i jakysi druh ,,moci. Vyraz gshin/gzhin muze
znamenat ,zesnuly*, ale také ,,nalezity“ (v dne$ni tibetstiné bzhin).

106 Bellezza nepieklada, ale podivné zapsany vyraz nam kra (=nam kal nam khal nam mkha’) s nejvétsi
pravdépodobnosti znamena nebe.

107 Bellezza tomu evidetné neporozumél, tato bytost Gre sbar grol ba je zminénd v uvodu textu (2. str., 1. 4) jako Gle
sbar drol pa a hovoti se o ni v kontextu s lovci-demony dii (bdud kyi rngon pa) a ,,lovci démont can® (btsan kyi /
khyil ra ba, khyi ra ba dnes v Amdu oznacuje lovce $§tvouciho zvér za pomoci psit). Jsou uvedeni jako ti, kdo poprvé
zabili jelena. Tyto tii strachy jim pravdépodbné odpovidaji, text vnechava onoho démona cén. Zapisy jména oné
bytosti se zna¢né lisi, prestoze jde evidentné o tu samou bytost. O vyznamu jména lze tak jen spekulovat. Napf.
Glo ba drol pa by mohlo znamenat ,,Ten, kdo trhd plice®, ptipadné Gles bor grol ba by mohlo znamenat ,,Ten, kdo
vypousti nestésti/smrt* (pro gles bor v tomto vyznamu viz BTsaN LHA 1997: 100).

108 Tib. gser mngon g.yu sngon = gser brngon g.yu brngon.

109 Tib. spu thog, je mozné, Ze jde o chybny zapis spu mdog, ,barva srsti‘.
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Kdyz dosli nahoru k matce, byla ozdobend zdzracnymi drahymi kameny. Co se tyle jeho
prochdzeni zemi lidi a putovdni zemi démonii di, mladsi bratr jelen za né splatil dluh."*° Pro
potéseni tak predloZil matce mnoho bylin z kraje lidi a sépiové kosti (?).!"" Otci predloZil pro
potéseni kozesinu rysa a divokého psa.'? Starsimu bratru predloZil pro potéseni obétinu gjan-
gbu' a zlaty prach.

Poté rodice dali jelenovi jméno; dali mu jméno Vécny jelen Kulo. Povolén byl do zemé a kra-
je jménem Snézny jeleni kraj bilého snéhu, povoldn byl do Véné zemé neumirdni a neexistence.

A tak té jelene naddle nebudou honit psil'* Nebudou na tebe jelene stilet Sipy! Nebudes uz
zmitany ohroZenim a zoufalstvim!"® Prejdi navZdy na podusku duhy!

Nidil nidil! Dil maphu! Sedo dado!
Skoncil dobry [vyklad o] Ukdzdni cesty parohatému jelenovi doplnény zafikdanim (mantrou).

110 Tib. gta’ blan. Vyraz gta’ oznacuje nahradu za néco, zastavu, atp.

111 Bellezza pteklada podivny vyraz chu rba (=chu rbu) ,vodu s vinami* (water with waves), coz neddva mnoho smyslu.
V lékatskych textech se objevuje vyraz rgya mtsho’i lbu ba, tj. ,vIny more®. Oznacuje sépiovou kost, kterou vyplavuje
mote. Md na svém povrchu ryhy, které vyvolavaji predstavu vin vody. Odtud tedy jeji nazev. Nemusi to byt snad
primo sépiové kost, ale cosi podobného charakteru.

112 Tib tsha’ thul (=mtsha’ thul), viz BTSAN LHA 1997.

113 Tib. rgyang bu, obétiny do Ctyr svétovych stran pii obfadech ritualnich siti (mdos).

114 Véta phyi slan chad du sha pa’ khyod la kyi mi btang ngo obsahuje vyraz kyi, nicméné na predchozim foliantu je
preskrtnuty zacatek véty de phyi slan chad du sha ba khyi mi..., ktera prozrazuje, Ze ma spravné obsahovat slovo pes
(khyi namisto kyi).

115 Zde je preklad jen priblizny, nyam phag ¢tu jako nyam thag. Ptipada ovSem v uvahu i nyam phog.
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Il. Tibetské pohrebni obrady pod
vlivem buddhismu



Predstavy o smrti a zrozeni

Buddhismus byl v Tibetu vyhlaseny oficidlnim nabozenstvim kolem roku 780. Prestoze
se jeho vliv v §ir$ich vrstvach obyvatel tibetské nahorni plosiny prosazoval patrné pozvolna,
zhruba od této doby zapocala cisafem sponzorovana hore¢na prekladatelska aktivita.

Nejstarsi buddhisticka kronika Bazi (Dba’/Sba bzhad) rodu Ba (z jejichz rodiny mél po-
chazet jeden z prvnich buddhistickych mnichi1) obsahuje dodatek pojmenovany Vénovdini
potravy (Zas gtad). Nazev tohoto dodatku je jednim z buddhistickych rituald, ktery se v té
dobé provadél v ramci pohtebniho obradu.

Lic¢i se v ném okolnosti po smrti cisafe Thisong Deucina (8. stoleti) a disputace ohledné
zpusobil jeho pohrbeni (srov. WANGDU — DIEMBERGER 2000: 92-105). Podle tohoto dodatku
byl u prvniho buddhistického klastera Samja (Bsam yas) postaveny stan s cisafovvymi ostat-
ky (ring gur) a shromazdilo se tu na 127 zatikavact (bon po) a knézi (gshen) pripravenych
provést obrad podle starsi tibetské tradice. Zajimavy detail hovofi o tom, Ze jejich velka ¢ast
ptijela z kraje Phanpo ("Phan po), ktery tak lze povazovat za misto, kde se daftilo témto nebu-
ddhistickym nabozenskym specialistiim.

Mlady cisat Mune Céinpo (Mu ne btsan po) mél posléze iniciovat disputaci mezi zarika-
vaci a buddhisty. Na ni ministr Chim Cénzer (Mchims btsan bzher) obhajoval staré zptisoby
pohrbivani. Kronika pochopitelné dava dale vice prostoru predstaviteli buddhistii Vairéca-
novi, ktery poté ve své dlouhé feci predsvéd¢i o spravnosti provést pohiebni obfad podle
buddhistickych zvykda.

Ale buddhisticky pohtebni obfad nebyl ani v Indii néjak jednozna¢né ustanoveny. Text
kroniky hovofi o tom, ze béhem buddhistického obtadu se odtikavaly Pradzidpdramitd-sutry
ve svych kratsich i del$ich verzich. Ale hlavnim textem pohftebniho ritualu byla Sarvadurgati-
parisédhana-tantra (Ngan song thams cad yongs su sbyong ba gzi brjid kyi rgyal po’i brtag pa).''®

Tento text je v Tibetu klasifikovany jako jégatantra. Jeho ramcem je scéna Buddhy pred
shromazdénim boht. Jejich viidce Sakra se Buddhy opté na osud jistého boha Vimalamani-
¢i. S hrizou se viidce bohti opét Buddhy tdZze na moznosti jeho zdchrany. Buddha vstoupi
v meditativni pohrouZeni a poté vyjevi tuto tantru obsahujici rlizna posvéceni, sérii mandal
a dhdarani, spolu s ritualy, které maji uchranit od $patnych zrozeni.

Tato tantra byla v této dobé velmi oblibena a zfejmé se nabizela jako vhodny text. Obsa-
huje i ritudly, které se maji provadét za zemrelého, ale ty nejsou nijak detailné propracované.

Na tomto misté bude dobré vratit se k jiZ zminovanému a citovanému textu z Dunhuan-
gu, obsahujicim buddhistické pohtebni texty (PT 239). V predchozi ¢asti z néj byly citované
pasaze tykajici se obéti ovce (skyibs lug), ktera méla zesnulého prevést do onoho svéta. Soudé
podle polemiky s ritualy tibetskych zatikavact se mohl vztahovat k této dobé. Obsahuje ostat-
né i narazku na Sarvadurgatiparisédhana-tantru. V PT 239 se objevi mantra z tohoto textu,
ktera slouzi pro ,,zablokovani cest do $patnych stavii zrozeni®, Tento text z Dunhuangu sestava

116 Kriticka edice textu a preklad viz SkKoRUPSKI 1983.
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z modliteb a ¢asti nazvané Ukdzdni cesty (Lam bstan pa). V té se pfimo oslovuje zesnuly a va-
ruje se pred Spatnymi cestami do $patnych zrozeni (podle buddhistickych predstav). Timto
zpusobem instrukci je dovedeny do bozského rdje Tusita. Toto je kratka ukazka:'”

Pokud jde o cestu vedouci do dokonale blaZeného a $tastného kraje bohii, na sever odtud
z Dzambudvipy je tzv. hora Suméru, kterd je vytvofend ze Ctvefice drahocennych materidlii. Nad
ni jsou ve shromazdisti bozstev dobrého uceni mocny viddce bohii Indra a jeho 32 ministrii. Ti
posuzuji, co je dobré a Spatné''® u lidi, bohii i ve svété vznikdni a jsou priwvodci na cesté. Synu
z vneseného rodu, tento viddce bohii ti predd instrukce Nauky a tvoje magickd moc zdsluh se
velmi umocni.'? Synu z vneseného rodu! Na vrcholu hory Méru v severnim sméru je paldc zvany
Kundalaka (Lcang lo can). Tam prebyvd vzneseny bhagavin VadZrapani spolu s doprovodem hro-
zivych [boZstev]. Synu vzneseného rodu! Nadd té moci k tomu, aby se splnila vSechna tvoje ptdni...

Je dobré si toto zapamatovat. Zminéna SarvadurgatipariSédhana-tantra je naprosto jiné-
ho charakteru. Promlouva o tom, co je potfeba uéinit s popelem zesnulého, atp. Neobsahuje
zadny text, ktery by mél zemrtelého vést po smrti. To, Ze vedeni zemfelého po smrti bylo
pevnou soucasti staré tibetské tradice, se pokousela ukazat predchozi ¢ast textu vénovana
nebuddhistickym predstavam.

V tomto textu z Dunhuangu je i pomérné zajimavy detail ukazujici na skute¢nost, ze pro
Tibetany té doby bylo dost obtizné nahle radikalné zménit své predstavy o osudech po smr-
ti. Buddhisticka predstava o neustdlém prerozovani ve svété sansdry jisté zptisobila radikalni
zménu v pohledu na svét. Tento text z Dunhuangu si vSak napriklad v modlitbé zada, aby
zesnuly ,,dosel vé¢ného téla zbaveného utrpeni z rozeni a starnuti“ (skye rgan ba’l sdug sngal
myed pa’i g.yung drung gyl lus thob par shog shlg). To je ponékud v rozporu s predstavou o neu-
stalém prerozovani. Tibetsky text navic pikantné pro vyraz ,vé¢né télo“ pouziva doslova ,,svas-
tikové télo“ (svastika je symbolem vé¢nosti). Pti ¢teni textu lze nabyt dojmu, Ze je formélné vie
uvedené do souladu s hlavnimi principy buddhismu, av$ak v jadru ztstalo mnohé nezménéné.

Buddhistické pohrebni obrady této doby nebyly jisté nijak propracované. Nevime vsak
o nich mnoho. Tibetska fiSe koncem 9. stoleti ptisla o jednotnou vladu a nastal v ni chaos.
Béhem této doby mély byt vyplenéné i cisarské hrobky. V tomto ¢ase také nahle zmizi tradice
stavéni monumentalnich hrobek pro lokélni vladce i pro cisate.

K dal$imu vyvoji pohfebnich obradt a také k tibetskym predstavim o déni v zasvé-
V tuto chvili vSak navrhuji prerusit historicky exkurz a zastavit se pfed navratem k nému
u jedné z klicovych buddhistickych predstav o déni po smrti, kterou Tibetané v této dobé

117 PT 239, verso, . 14-16. Tib.: bde skyld phun gsum tshogs pal lha yul dam par ‘gro ba'l lam nI / / ‘dzam bu gling dI
nas / / byang phyogs na rI rab lhun po zhes bya ba / / rI’i rgyal po rIn po che sna bzhI las grub pa zhIg yod de / / de
’I steng na chos bzang lha’I 'dun sa na / / 1ha 'T dpang po brgya’ byln dang / / blon po gsum cu rtsa gnyls dang / / lha
dang myl dang srld pa’l ltang phye zhIng lam ston pa yod de / / der lha "I rgyal po des / / rIgs kyi bu khyod la / / chos
kyl man ngag ston cIng / / bsod nams gyl mthu stongspar gyur ro / / rIgs kyl bu de nas / / r rab gyi byang phyogs gyl
rtse na / / phob brang lcang lo can zhes bya ba’ / / bcom Itan ‘das dpal phyag na rto rje khro bo mang po khor dang /
/ beas pa bzhugs ste / / ‘dod pa thams cad yId bzhIn du grub par / / rIgs gyl bu khyod la dbang bskur bar gyur ro / /.

118 Tib. ltang phye = Itangs spyad pa, posuzovani dobrého a $patného (viz BTsaN LHA 1997: 257).

119 Tib. stongs pa=stong pa = kha skong byed pa, ,,piidat, doplnit®, atp. (BTSAN LHA 1997: 268).
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po enormnim prekladatelském usili zajisté dobte znali. Jde o koncept tzv. ,mezistavu® (sa.
antardbhava, tib. bar do), ktery v sanskrtu oznacuje jak jistou oblast mezi smrti a novym
zrozenim, tak i ,,bytost” ¢i entitu, kterd se v ni nachazi (tib. bar do ba).

Tim se ¢asové dostavame do doby daleko predchazejici 11. stoleti a prostorové na indicky sub-
kontinent. Uz v dobé raného buddhismu se v Indii objevily diskuze ohledné predstavy o ,,mezis-
tavu Tyto diskuze jsou stru¢né zaznamenané v textu z 2. stol. n. l. Kathdvattu a tykaji se terminu
antardbhaviipagam (zavr$ena existence v mezidobi). Objevuji se v ni nazory, ze jde pravé o me-
zistav mezi smrti a zrozenim, ale také takové, ze Buddha nikdy neucil o takovémto ,,mezistavu®.

Stru¢né feceno, mnohé rané tradice buddhismu (théravdda, mahdsdnghika, atp.) tento
koncept nikdy nepfijaly. Jiné (jako sarvdstivdda, sautrdntika, atp.) naopak ano. Sarvastivad-
sky komentar abhidharmy Mahdvibhdsd z 2. stol. se pomérné podrobné mezistavem zabyva.
I mezi zastanci existence mezistavu vsak existovaly zna¢né rozdily v jeho interpretaci.

Pro Tibet (i buddhismus ve vychodni Asii) se stal standardni interpretaci mezistavu text
z 5. stol. Abhidharmakésabhdsja. Jeho autor Vasubandhu v ném zastava pozici tradice miila-
sarvdstivdda (srov. DE LA VALLEE PoussiN 1988, 2. dil: 383-399). Text obsahuje pomérné
rozsahlou polemiku s témi, kdo mezistav odmitaji, i detailni vyklad, ktery mél na tibetské
ucence zasadni vliv.

Vasubandhu cituje MadZdzhima-nikdju (ii. 156), pro argumentaci, Ze bytosti mezistavu
je gandharva (tib. dri za, ,jedlik viini“). Podle néj se gandharvové vyssich stavu zivi dobrymi
vinémi a ti niz$ich Spatnymi viinémi. To je mu vychozim bodem pro uvahy o principech
nového zrozeni gandharvii. Vychazi z indické predstavy své doby, totiz Ze ,,drobna zvirata®
(. hmyz) s velmi kratkym trvanim svého Zivota se rodi z masa (a vlhkosti). Ti jsou vedeni
predev$im viinémi a silnou touhou po nich. Poté, co zemrfou, ztstavaji v jejich myslich (sa.
vibédhja) ptedhozi ¢iny, které vedou k tomu, Ze znovuzrodi jako ¢ervi. Ovem k tomu, aby
se znovuzrodili jako Cervi, je potfeba vhodnych vnéjsich okolnosti - ty v pripadé ¢ervi na-
stavaji zfetelné béhem letniho obdobi desttl. Podobné tomu ¢iny vznesené bytosti cakravar-
tina (svétového vladce, podle buddhistické iterpretace ,,toho, kdo ptisobi, Ze se kolo Dharmy
to¢i“) po jeho smrti ¢ekaji na vhodny okamzik znovuzrozeni. Ten vSak prichdzi aZz v eénu
(kalpé), kdy délka zivota bytosti bude dosahovat 24 000 let.

Proti témto nazortim ale stavi argumenty z textu Mahdvibhdsa. Podle nich se dobytek ne-
rodi v obdobi desti, bohové se nerodi na podzim a ¢erni medvédi se nerodi v zimé. Naopak
buvoli se rodi kdykoliv. Podle Mahdvibhdsi to vede k tomu, Ze pokud se ma bytost mezistavu
predurcena ke zrozeni jako kréva narodit v letnim obdobi destd, narodi se misto toho jako
buvol. V této pasazi pak Vasubandhu cituje stru¢né jen nékteré z nazorts Mahdvibhdsi. Mezi-
stav podle nich trvd sedm dni. Pokud bytost mezistavu nema vhodné podminky ke zrozeni,
zemfe a znovu se zrodi (v mezistavu). Jini zastavaji nazor, Ze to trva sedm tydnii (49 dni).
To se stane pozdéji v Tibetu nezpochybniovanym presvéd¢enim, ze mezistav trva vzdy jeden
tyden. Po ném gandharva neboli bytost mezistavu ,,zemfe“ a znovu se ,,narodi“ v mezistavu.
Toto obdobi v§ak nemiize trvat déle nez 49 dni.

Abhidharmakésabhdsja pokracuje dasimi detaily o bytostech mezistavu. Podle ni se ob-
jevuji jen ve sférach ,,svéta touhy™ (sa. kdmadhdtu, tib. dod khams) a stéfe ,,svéta tvaru® (sa.
rupadhdtu, tib. gzugs khams). Naopak ve sféfe ,,svéta bez tvaru® (sa. arvpadhdtu, tib. gzugs
med khams) se neobjevuji.
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Maji byt viditelné témi, kdo obyvaji ,,svét bez tvaru® a bytostmi mezistavu své kategorie
(tj. bytost mezistavu ze svéta lidi vidi sobé podobné, ale ne bytosti mezistavu pochazejici ze
svéta bohit). Vidi je i pokroc¢ilé bytosti s vyvinutym ,,bozskym okem®, ale toto bozské oko
nesmi byt dané zrozenim. Bohové je tedy nevidi. Maji télo, které véak neni hmatatelné. Je éte-
rické, toto télo budou tibetské prameny nazyvat ,,télo mysli“ (yid lus). Jejich télo je v pripadé
lidi velikosti ditéte ve véku 5 az 6 let. Vyjimkou jsou bdédhisattvové, jejichz téla jsou velikosti
bddhisattvovskych mladiki. Bédhisattvové jsou také obleceni, ale jiné bytosti mezistavu ni-
koliv. Tyto bytosti mezistavu maji dokonale vyvinuté smyslové organy a takovou moc, které
ani bohové nemohou vzdorovat. Neni pro né problémem projit ani diamantem.

Pokud jde o zrozeni, v tomto se Abhidharmakésabhdsja do zna¢né miry fidi mahdjan-
skym textem Garbhdvakrdnti-sitra (Sutra vstoupeni do liina), ktera byla a je popularni i v Ti-
betu (Mngal du ’jug pa’i mdo). Tato sitra muze pochdzet z 2. stol. n. 1., sanskrtska verze se
nedochovala. Je k dispozici zna¢né mnozstvi jejich fragmentti v tocharstiné, jednotlivé kom-
pletni verze ale existuji jen v prekladech do ¢instiny a tibetstiny.'*

Za pomoci podrobného vykladu v tomto textu Abhidharmakdésabhdsja popisuje, jak se
bytost mezistavu dostane do blizkosti rodi¢t pfi pohlavnim aktu. Jeji mysl (mati) je posedla
touhou po pohlavnim styku. Pokud se narodi jako bytost muzského pohlavi, pociti touhu
k budouci matce a hnév vici otci. Pro Zenské pohlavi je tomu naopak (toto je v souladu
s buddhistickou predstavou, Ze v zdkladu rozeni se v sansare jsou touha a hnév). Poté se
usadi do matcina ltina mezi sperma otce a krev matky (vajicko nebylo Indiim znamé). Bytost
mezistavu zmizi a ,,osobnostni slozky“ (sa. skandha, tib. phung bo) se zaénou zpeviovat. Text
poté zminuje prvni fazi embrya, zvanou kakala.

Bytosti rodici se z vlhkosti (tj. hmyz) se rodi touhou po vinich. Bytosti, které se maji
narodit v peklech, jsou suzované rtiznym trapenim podle druhu pekla, do kterého se maji
narodit. Napriklad mraz zpiisobi touhu po teplu a to je privede do horkych pekel.

Tyto pomérné podrobné vyklady o bytostech mezistavu a zptisobech znovuzrozeni byly
Tibetanim znamé a tvori dodnes jadro predstav o nich, alespon v u¢eneckych mnisskych
kruzich. Po této odbocce je mozné se navratit do Tibetu 11. stoleti.

Obdobi 11. stoleti se v Tibetu neslo v duchu vas$né az posedlosti tantrickymi naukami
specifického druhu. Byly to tantrické nauky klasifikované jako jéginitantry ¢i mahdjégatant-
ry. V Tibetu jsou dnes Fazené to kategorie anuttarajogatanter. Vznikaly v Indii této doby (¢i
jen o nékolik staleti dfive) a velké mnozZstvi téchto tanter je dnes znamé jen v tibetskych pre-
kladech (nékteré starsi byly prekladané do ¢instiny, ale nebylo jich zdaleka takové mnozstvi).
Tyto tantrické nauky vtiskly tibetskému boddhismu specifickou podobu, predevsim jimi se
odlisuje od jinych ,,narodnich buddhismt“ v Asii.

Obecné lze Fici, Ze tyto tantry jsou uzce spojené s buddhistickymi pfedstavami o smrti
a znovuzrozeni. Pracuji s tzv. jemnohmotnym télem (sa. suksmakdja, tib. phra ba’i lus), které
je tvofené tzv. ,wvétry“ (rlung), ,cévami® (rtsa) a ,kapkami® (thig le). Tyto terminy byly ptelo-
zené doslova z tibetstiny.

120 Pro kritickou edici jednotlivych verzi a preklad tibetské verze, ktera byla pravdépodobné jedina potizena ze
sanskrtského originalu viz KrRiTzZER 2014. Tento text se zda byt také hlavnim zrojem pro vyklady o bytostech
mezistavu v dal$ich mahdjanovych textech Saddharmasmrtjupasthdna-siitra a Jogacarabhiimi.
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Veétry® (sa. prdna) jsou v zapadnim prostredi preklddané také jako ,dech® ¢i ,zivotni
energie“. Podle prevladajici klasifikace jich je v téle 108. Predstavuji v podstaté pohyb v téle,
jehoz exemplarnim ptipadem je dech. Hlavnich ,vétra“ je vSak pouze pét. Tyto ,vétry maji
nést ,,mysl“ a tibetské texty ¢asto uvadéji, Ze mysl je vezend vétrem jako jezdec na koni.

LCévy“ (sa. nddi) se nékdy prekladaji v zdpadnim prostredi jako ,energetické kanalky*
¢i se pripodobnuji vyrazem plexus. Uvadi se, Ze jich je 72 000. Ale pro tantrické nauky jsou
dulezité tfi z nich. Stfedem téla vede céva zvand ,,prostiedni® (sa. avadhiiti, tib. dbu ma). Ma
byt pred patefi a je primeéru stébla slamy. Po jejich stranach jsou cévy, po pravé stané je roma
(sa. rasand, tib. ro ma), po levé kjangma (sa. laland, tib. rkyang ma). Ty stahuji prostfedni
cévu v uzlech, na misté kterych také z prosttedni cévy vychazeji v rtiznych poctech dalsi cévy
do riiznych stran. Tato mista jsou nazyvana ,kruh/disk“ (sa. akra, tib. rtsa ’khor).

Kapka (sa. bindu, tib. thig le) je prekladana jako ,,semennd tekutina“. Ma obsahovat ¢ervené
a bilé ¢asti obdrzené z téla matky a otce. V bézném téle jsou na mistech riznych ¢aker ve smi-
$ené podobé. Zatimco v mozkové ¢ast ma obsahovat vice bile tekutiny, v oblasti pfirozeni ¢i ob-
lasti bicha naopak vice ¢ervené tekutiny. Tyto ,,kapky“ se shromazduji v jednotlivych ¢akrach.

Manipulaci s konstituenty jemnohmotného téla se podle téchto tantrickych nauk ma do-
jit probuzeni. Je tfeba odstranit vétry nesouci myslenkové stavy a zaroven ocistit tzv. ,,ne-
znicitelnou kapku“ (mi gshigs pa’i thig le) spjatou i s tzv. ,jasnym svétlem® (od gsal). Ta je
umisténa v srde¢ni ¢akfe a z ni se vydélily ostatni ,kapky® Podle téchto predstav se béhem
smrti v oblasti kapky objevi tzv. ,jasné svétlo smrti“. Obojiho lze vyuzit pro dojiti probuzeni.

Pro tyto predstavy (zde naznacené podle pozdéjsich prament, ve kterych se ustalily jejich
interpretace) a pro uzké propojeni tanter s pfedstavami o smrti sehralo zcela jisté klicovou
roli v 11. stoleti tzv. Sest jogii Ndrdpy (Na ro chos drug), které byly indickym jéginem Néré-
pou v této dobé predané tibetskému laickému joginovi Marpovi, znamému také jako Marpa
prekladatel (Mar pa lo tsa ba).

Mezi témito naukami (pfedanymi Gstné a objevujicimi se v zapsané podobé i ponékud od-
lisnych klasifikacich) se objevuji predev$im tfi, respektive ¢tyfi z nich, které se pfimo dotykaji
manipulaci se smrti. Jsou to nauky o ,jasném svétle* (od gsal), mezistavu (bar do), pfeneseni
védomi (‘pho ba) a s predchozi naukou nékdy splyvajici ritudl oZiveni mrtvoly (grong ’jug).'*!

Nauka o jasném svétle (od gsal) predstavuje tento koncept jako joginem prakticky zakou-
$eny projev entity, ktera se prevtéluje. Ta je pfi nahliZeni z jiné perspektivy v téchto tantric-
kych textech nazyvana ,védomi“ (sa. vidzsidna, tib. rnam shes, pfedstavuje patou z osobnost-
nich slozek podle buddhistické nauky).

Na tomto misté Ize podotknout, Ze staré nebuddhistické ritualy naklddaly po smrti jedin-
ce s jinym principem nazyvanym thugs (dnes ve vyznamech ,,srdce®, ,mysl atp.). Jinym al-
ternativnim pojmenovanim pro néj bylo mtshun (jakysi ,,duch zemfelého“). Okolnosti smrti
byly v téchto ritudlech dané ¢asto ztratou principu nazyvaného bla (jakysi druh ,,duse” pred-
stavujici harmonicky Zivot daného jedince), ktery nebyl spjaty jen s télem c¢lovéka, ale sidlil
i vné (byl spojovany s bozstvem sku bla, se skalou, jezerem, stromem, horou, atp.).

121 Prestoze pozdéjsi vyklady a komentate budou tuto posledni nauku spojovat s pfedchozim prenesenim védomi, zda
se, nejstarsi klasifikace téchto Sesti nauk ji uvadeji zvlast.
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Pfi predstaveni textu Abhidharmakdésabhdsja bylo mozné postfehnout, ze se v ném ob-
jevuje vétsi mnozstvi vyrazl opisujicich to, co se prevtéluje (mysl, ale také ¢asto jednotlivé
osobnostni slozky /sa. skandha, tib. phung po/). S témito tantrickymi texty ptichdzi v Tibetu
i konsenzus napfi¢ jednotlivymi tradicemi buddhismu (a bonu), Ze entitou, ktera se prevté-
luje, je ,védomi“ (sa. vidz#idna, tib. rnam shes).

Jasné svétlo je tedy jeho praktickym projevem. Toto jasné svétlo se ukazuje i pii stavech
v bézném zivoté, jakymi jsou spanek ¢i orgasmus. Ale plné projevené se objevi v okamziku
smrti. Téch pfedchozich projevii béhem Zivota lze podle této nauky vyuzit k ptipravé na klico-
vy moment smrti, béhem které je mtize pripraveny jogin vyuzit pro cil nejvyssi — probuzeni.

V nauce o mezistavu se objevi rozsifeni pojmu ,,mezistav®. Jsou nyni tfi: 1) stav mezi
narozenim a smrti (skye shi bar do), 2) mezistav mezi snénim a probuzenim (rmi lam bar
do) a 3) mezistav mezi smrti a narozenim (srid pa’i bar do, dosl. ,mezistav vznikani). Nauka
obsahuje instrukee, jak Ize rtizné mezistavy vyuzit pro probuzeni.

Uceni o preneseni védomi (’pho ba) spociva ve stru¢nosti ve spojeni slabiky hiim se zmi-
nénym védomim (rnam shes) v oblasti srde¢ni ¢akry. Jinymi slabikami manter se maji uzavrit
jiné télesné otvory (zejména anus, kterym se odchazi do oblasti pekel). Poté se ma pod bri-
chem vizualizovat , kapka“ (thig le) a za pomoci sipavého zvuku hi ka se ma v prostfedni cévé
presunout postupné az k brahmovu otvoru navrchu hlavy. Toto se ma dlouho procvicovat, az
se objevi vystupek na hlavé a jiné znaky Gspésné pripravy. V okamziku smrti bude oteviena
cesta k uziti slabiky hiim v oblasti srdce, které je spojend s védomim. Brahmovym otvorem se
prevede do oblasti boht, buddhovskych réju, atp.

Nauka o oziveni mrtvoly (grong ’jug) pouziva postupu podobného predchozi nauce. Sla-
bika huim se md vést k nosnim dirkdm. Po dlouhém procvicovani je doporuceno vyzkou-
$et toto s télem Cerstvé zemrelého zvifete. Slabika hiim je vyvedena nosni dirkou a vstoupi
do nosniho otvoru zvifete na opa¢né strané. Kdyz zvife zaéne projevovat znamky oziveni,
opac¢nou nosni dirkou ma slabika vyjit ven a vratit se zpét nosni dirkou to téla jégina. To
znadi pfipravenost provést dany ritual. V pripadé potteby je tfeba nalézt vhodné télo lidské
mrtvoly, do které se pak slabikou hiim prenese védomi a vlastni télo se zanecha opusténé.'

Tyto nauky predané tibetskému joginovi Marpovi v 11. stoleti mély evidentné enormni vliv
na véechny tradice tibetského buddhismu (véetné bonu), ale zaroven je tfeba je chapat jako
esenci indickych tantrickych nauk ur¢itého druhu.'* Podobné prvky se objevily i v jinych tan-
trickych ucenich prenesenych do Tibetu, ale pravé v téchto naukach jsou zcela jasné vyjadiené
zakladni charakteristiky smrti a nasledné postupy, kterymi lze smrti vyuZit pro své cile.

V dnes$nim Tibetu existuje zna¢né mnozstvi ritudlnich textd k pohfebnim obfadtim, kte-
ré vedou zemfelého zejména skrze tantrické ,,osobni bozstvo® (yi dam). Tim miize byt uni-
verzalné Avaldkitésvara, Tard, ale i hrozivd boZstva typu Vadzrabhairavy (pro tradici gelug),
Hévadzra (pro tradici sakja), Mahakala atp. Tyto jednotlivé texty, které snad pro své velké

122 Porobnéji k ritualu oZiveni mrtvoly viz BEROUNSKY 2011b.
123 Sludnym textem k tomuto vyvoji je on-line katalog k vystavé na University of Virginia, viz https://explore.lib.
virginia.edu/exhibits/show/dead/texts (17. 7. 2014)
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mnozstvi nebyly nikdy systematicky studované, evidentné kombinuji ritualni texty soustre-
déné kolem daného osobniho bozstva s prvky znamymi i z Sesti jégit Ndrdpy, kterymi jsou
napt. pfeneseni védomi ¢i ochranéni a zbaveni strachu v mezistavu.

Je ironii osudu a nahody, Ze v zapadnim prostiedi se tyto ritualy spojuji pouze s jedinym
textem z tak rozmanité literatury. Ten je navic znamy pod zavadéjicim nazvem Tibetskd kniha
mrtvych. Jeho skuteény titul je Osvobozeni v mezistavu skrze naslouchdni (Bar do thos grol).

Zminény text prelozeny pod timto titulem do angli¢tiny v roce 1927 Evans Wentzem
(Evans-WENTZ 1927)"** se zda daleko vice vypovidat o zapadni spolecnosti nez o té tibetské.
Od této doby byl mnohokrét prelozeny a dockal se mnozstvi interpretaci ze stany jungiand,
experimentatort z drogami z 60. let, atp., naprosto ignorujicimi tibetskou tradici (podrob-
néji Lopez 1998).

Ptitom pro tibetology neobsahuje tento text nijak prekvapivé informace, které by nebyly
znamé i z jinych texttl. To, co je pro né specifické, je zasazeni daného ritudlu do kontextu mir-
nych a hrozivych boZstev, kterd jsou specifickymi tantrickymi ,,osobnimi bozstvy* analogicky-
mi tém zminénym vyse. V tom mél ale tento text daleko starsi predchiidce. Druhym specifikem,
které vsak také neni specifikem jen tohoto textu, je potfeba zesnulého v mezistavu vést. Vidéli
jsme v prvni ¢asti, Ze tento rys je typicky pro staré nebuddhistické pohtebni obrady a je i sou-
¢asti raného buddhistického textu z Dunhuangu (PT 239). Pro ¢tendre textu Tibetské knihy
mrtvych doporucuji vratit se k prekladu ukazky tohoto textu z Dunhuangu, ve které se naprosto
stejnym zptisobem zemfely oslovuje pii vedeni do raje Tusita ,,synu z vineseného rodu‘.

Je snad dluhem tibetolog, ze se po dlouhou dobu nesnazili osvétlit ptivod tohoto textu.
To se pokousela napravit az studie Bryana J. Cuevase (CUEvAS 2003). Ten také poznamenava,
ze kdyz se pri praci na své knize ptal tibetskych mistrti na edice Osvobozeni v mezistavu skrze
naslouchdni, nosili mu naprosto odli$né texty. I z toho je patrné, Ze v tibetském prostiedi jde
spi$ o zanr velmi rozmanité literatury.

Tento konkrétni text se objevil pod zfetelnym vlivem rozmanitych nauk zatfesovanych
nazvem dzogchen (rdzogs chen, ,velké zavrSeni®). Tradice sice jeho autorstvi pfipisuje mytic-
ké postavé Padmasambhavy, ktery ho mél uschovat, ale jeho ,,odkryvatelem® (gter ston) mél
byt udajné Karma Lingpa (Kar ma gling pa, z tradice karma kagjii) narozeny ve 14. stoleti.
Tento text mél byt z cyklu mnoha ritualnich textt spojenych s mirnymi a hrozivymi bozstvy
(zhi khro) nesouciho nazev Hluboké nauky sebeosvobuzujictho zakouseni mirnych a hrozivych
bozstev (Zab chos zhi khro dgongs pa rang grol).'* Cuevasova detailni analyza jednotlivych
linii pfedavéni téchto textt ukazuje na prekvapivé skute¢nosti. Nedochoval se zadny katalog
textll objevenych Karma Lingpou. Navic byla nasledné linie pfedavani celého souboru textd
Hlubokych nauk sebeosvobuzujiciho zakouseni mirnych a hrozivych bozstev odli$nd od linie
Osvobozeni v mezistavu skrze naslouchdni. Tyto podeztelé (a dalsi) okolnosti vedly Bryana
Cuevase k zavéru, ze cely tento cyklus byl predmétem rtizného doplnovani a prepracovava-
ni. S jistotou lze fici, Ze poslednim redaktorem celého cyklu téchto texti byl Rigdzin Nima
Dagpa (Rig dzin Nyi ma grags pa, nar. 1647), ktery do celého cyklu pridal i texty odkryté jim

124 Pteklad do cestiny viz KoLma$ 1995, jediny kompletni preklad celého souboru textll viz GYURME DORJE 2005.
125 Ci poeticky preklad tohoto nazvu J. Kolmasem: Hluboké nauky o spontdnnim vysvobozeni skrze rozjimdni
o pokojnych a hnévivych bozstvech, viz Kolmas 1995.
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samotnym. Jeho redakce s pak stala zakladem xylografickych edic z konce 19. stoleti a teprve
z nich pochdzi i text prelozeny jako Tibetskd kniha mrtvych.

Tento konkrétni text tak muze pochazet z pomérné nedavné doby, coz je v kontrastu
s jeho vnimanim na Zapadé jako ,projevu prastaré tibetské moudrosti“. Neobsahuje také
nijak prekvapivé prvky, které by v Tibetu nebyly jiz dlouho znamé. Mnohé texty z daleko
stars$i doby kolem 11.-12. stoleti jsou svédky zna¢ného experimentovani s predstavou o me-
zistavech a vysvobozeni z ného. Jejich zamlzeny ptivod ale neumoznuje bezpe¢né prokazani
sméri vlivi. V textech tradice siingma (,,stard”) vzniklych do 12. stoleti se objevuji riizné
klasifikace mezistavil v poctech od tii do Sesti véetné onéch, ktera se objevuji v Osvobozeni
v mezistavu skrze naslouchdni. Ptidavaji k nim i vize hrozivych a mirnych bozstev (zhi khro)
objevujici se v mezistavu mezi smrti a znovuzrozenim.'? Také v tradici bonu se ve 12. stoleti
objevuje text v ramci tradice Linie tistniho pfeddvdni (Snyan rgyud) nazvany Jasnd lampa
vysvobozeni z mezistavu naslouchdnim (Snyan brgyud bar do thos grol gsal sgron chen mo),
ktery patii do cyklu textll o mirnych a hrozivych bozstvech.'” Je pozoruhodné, Ze tyto roz-
manité texty a tradice nikdy nepfitdhly pozornost Zapadu, ktera se soustfedila jen na jediny
a relativné pozdni text z této bohaté literatury.

Je jisté, ze v pripadé popularity Tibetské knihy mrtvych nejde v prvotni fadé o kritické
poznani tibetskych nabozenskych tradic, ale spiSe o exotikou pritahované vlastni projekce.
Se zatoulanou Tibetskou knihou mrtvych to vsak zdaleka neskon¢ilo. Nasledovaly dalsi texty
psané v tomto duchu, napfiklad kniha sepsana zdatnymi vyrobci bestsellerti s vdé¢nym titu-
lem Tibetskd kniha o Zivoté a smrti a nabizejici to, co chce publikum slyset.

126 Tak je tomu zejména v textu Vitézny zdmeér esence tistnich instrukci (Man ngag snying gi dgongs pa rgyal ba) a dal$ich
ranych texti tradice siingma, zejména téch z cyklt nauk Ningthig (Snying thig, ,,Semenné srdce“). K nim patti
predevsim Tantra planoucich reliktii (Sku gdung “bar ba’i rgyud), Tantra spojent slunce a mésice (Nyi zla kha sbyor
gyi rgyud) a Samovyvstalé zavrseni (Rdzogs pa rang byung). Pro podrobnéjsi vyklad k témto textim velmi obecné
oznac¢ovanym jako prinalezici k tradici Velkého zavrseni (Rdzogs chen) a k jejich jednotlivym klasifikacim mezistavu
viz GERMANO 2005.

127 To je jeden z textl vétsiho souboru nazvaného Zhi khro sgrub skor glegs bam gyi dbw’i rdul len thar lam ’dren
byed. Viz Katen 69-9. Tento text mél byt ustné predany polomytickym Cchewang Rigdzinem (Tshe dbang rig’dzin)
mistru jménem Dampa Rangdol (Dam pa rag grol, nar. 1149). Pres Naldzor Togi Gjalcchéna (Rnal byor tog gi rgyal
mtshan) byla nuka pfedand Dugjalba Jungdrungovi (Bru rgyal ba g.yung drung), predstaviteli rodu Du, od kterého
se poté $ifila. K cyklu mirnych a hrozivych bozstev v tradici bonu viz BLEZER 1997.
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Pireklad tibetského vykladu o smrti, mezistavu
a zrozeni

V této ¢asti bude predstaveny preklad standardniho tibetského textu vykladajictho okol-
nosti smrti a narozeni z pozice vzdélaného mnicha. Jeho autorem je pomérné neznamy uce-
nec Lozang Lhundub (Go shri chos rje Blo bzang lhun grub, 1781-1859, znamy také jako Sgeg
pa’i rdo rje) z tradice gelug, tady vice ortodoxni tradice. Tento text se nachdzi v jeho obsahlém
komentafi k tantfe osobniho bozstva Vadzrabhairavy nazvaném Pokladnice klenotii t7i budd-
hovskych tél'*® a prozrazuje dobrého znalce tantrickych nauk. Neni zndimo mnoho detailti
z jeho Zzivota, ale tento text je dodnes Siroce uzivanym komentdfem k dané tantfe. Ma byt
ukazkou skutec¢nosti, Ze i v naprosto odli$nych tradicich tibetského buddhismu se objevuji
predstavy, které jsou tsttedni i pro Tibetskou knihu mrtvych, kterd vzesla z line karma kagjii.
Nemusi byt naprosto stejné, ale jadro zlistava spole¢né.

Pfi pojednani o smrti se autor fidi popisy smrti a bytosti mezistavu tak, jak byly nastiné-
né v texu Abidharmakésabhdsja. K tomu se vSak pridavaji detaily znamé z tantrickych uceni
o jasném svétle (od gsal). Ty se objevuji hutné vyjadfené na samotném pocatku textu.

Podle téchto predstav se zemfelému ukazuji znaky pohlcovani jednotlivych zivli hrubé-
ho materialniho téla. Nejprve z téla odchdazi prvek zemé (kosti, télni tkané atp.), ktery se ma
presunout do prvku vody za ochabovani téla. Prvek vody predstavuje krev a télni tekutiny,
které z téla odchdzeji poté. Projevuje se to vychazenim slin, projevy rymy v nose za vysychani
vnitfnich ¢asti téla. Prvek vody prechazi v prvek ohné. Ten se projevuje télesnym teplem,
které se bude projevovat nestalosti tepla jednotlivych ¢asti téla. Prvek ohné prechazi v prvek
vétru, ktery je obecnéji pohybem v téle, ale pfedevs§im dechem. Odchazeni prvku vétru se
projevi sipanim a tfesoucimi se koncetinami.

Poté nastane Cas vnitfnich vizi, pro které maji tantrické nauky své terminy. Objevi se tzv.
»svételnd vize (snang ba), tj. vize jakychsi preludnych bélavych zableskd, ktera doprovazi
spousténi se tzv. ,,bilé sféry® (tj. ¢asti obdrzené z otcova semene). Poté se ,,éervend tekutina®
téla (tj. ¢ast obdrzend z matciny krve) za¢ne zvedat vzhiiru a miize se projevit krvacenim
z nosu. Vnitfni vize je oznacend terminem ,,8ifeni“ (mched pa), ¢imz se mini ,$ifeni se vize
Cervenosti®, Poté prichdzi tzv. ,dosazeni blizké“ (nyer thob), coz znamena blizké dojiti nové-
ho stavu, v tomto pripadé smrti projevujici se ¢ernotou. Béhem tohoto celého procesu vy-
vstava tzv. ,,jasné svétlo smrti‘, které je v podstaté védomim, které odchazi do mezistavu. Text
nardzi na predstavu, ze béhem smrti v srdec¢ni cakfe, v tzv. , kapce“ tvorené “bilou a ¢ervenou
sférou” vyvstane ,vitr, ktery vede ,,jasné svétlo“ (tedy védomi) pry¢ z téla. Kdyz nastane tem-
nota, jasné svétlo opustilo télo a s nim i védomi.

Pfi vstupovani do mezistavu se pak zminéné vize opakuji, ale v opa¢ném poradi.

128  Cely titul textu zni Dpal rdo rje jigs byed chen po i bskyed rdzogs kyi lam zab mo i rim pa gnyis kyi rnam bzhags
sku gsum nor bu i bang mdzod.
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Smrt a mezistav'”
(Go shri chos rje Blo bzang lhun grub fol. 94b-97a)

(94) Nyni vysvétlim odpovidajici okolnosti toho, jak se objevuje mezistav. Jak jiz bylo diive
feceno, béhem smrti povstdvaji postupné Ctyti znaky [pohlcent prvkii] zemé, vody, ohné a vétru
i svételné vize, Siteni [Cervenosti] a dosaZeni blizkd [temnota] spolu s [jasnym] svétlem, tedy
téchto osm. Poté nastdvd mezistav.

Postupné se zdvihd se vitr, ktery se stdvd nositelem jasného svétla smrti. Ve chvili, kdy
se z onoho jasného svétla smrti rozvifi vitr, mysl samotnd odchdzi z lervené a bilé sféry stredu
oblasti srdce ven. To je ddno tim, Ze jasné svétlo smrti je soucdsti mysli (Ihan skyes, je s ni ,spo-
luzrozené“). Bild sféra oblasti srdce se spousti dolit a vychdzi ven vrskem pohlavi. Cervend sféra
stoupd vzhiiru a vychdzi ven nosem. Kdyz jasné svétlo smrti zmizi, nastavda mezistav. Pfitom
dochdzi k obrdcenému postupu [nez v Case smrti]. Vyvstanou najednou tfi znaky obdrzeni
blizké temnoty, ddle (95) Siteni Cervenosti a bélosti svételnych vizi.

129  Tib.: (94) skabs dir mthun yul bar do ‘grub lugs bshad pa la/ gong du bshad pa Itar chi bai gnas skabs kyi sa chu me rlung
gi rtags bzhi dang/ snang mched thob gsum od gsal dang bcas brgyad rim bzhin shar rjes bar do ‘grub lugs ni/ chi ba’i
‘'od gsal gyi bzhon par gyur pa’i rlung gis nier len byas shing/ chi ba od gsal gyi sems gyis Ihan cig byed rkyen byas pa la
brten nas/ sngar gyi chi ba ‘od gsal de las rlung g.yos pa’i tshe/ rang sems de nyid snying ga'i khams dkar dmar gyi dbus
nas phyir thon/ snying ga'i khams dkar po thur du babs nas rtags kyi rtser phyir "byung/ khams dmar po gyen du song
nas sna sgo nas phyir ’byung/ de’i tshe chi ba 'od gsal ‘gags pa bar do ‘grub pa/ lugs Idog gi nyer thob nag lam char ba
gsum dus mnyam du ’byung ngo/ de rjes mched (95) pa dmar lam char/ de rjes snang ba dkar lam char ba sogs so// bar
do ba de yang mdzod las/ dbang po kun tshang thogs med rgyu// las kyi rdzu ’phrul shugs dang ldan// zhes gsungs pa
Itar/ dbang po kun tshang ba/ yan lag nyin lag gcig ‘char rdzogs pa/ ri rab sogs la ma thogs par thol byung du ‘gro nus pa/
sangs rgyas kyis kyang dgag mi nus pai las kyi rdzu phrul dang Idan/ gang du skye ‘gyur gyi lus kyi dbyibs dang dra ba’i
yid kyi lus can/ khyad par du dzam bu gling gi mir skye ba’i dbang du byas na/ byis pa lo Inga drug lon pa’i bong tshod
kyi lus can du ‘grub par mdzad las gsungs/ de yang ngan ’gro’i bar do ‘grub na mtshan mo mun nag gis khyab pa Ita bu’i
snang ba dang/ bde ’gro’i bar do ’grub na mtshan mo zla 'od kyis khyab pa Ita bu’i snang ba dang/ snam bu dkar po brk-
yangs pa Ita bu’i snang ba ’byung bar sa’i dngos gzhi las gsungs/ yang dmyal ba’i bar do sdong dum mes tshig pa Ita bu/ yi
dwags kyi bar do chu Ita bu/ dud 'gro’i bar do du ba Ita bu/ ‘dod khams kyi lha dang m{i’i bar do gser Ita bu/ gzugs khams
kyi bar do dkar po ’byung bar mngal ’jug gi mdo las gsungs/ gzugs med du skye ba la bar do mi ’byung/ gzugs med las
"phos te ‘gro ba gzhan du skye ba la bar do ’byung/ ngan ‘gro’i bar do spyi bos tshugs nas ‘gro/ mi’i bar do thad kar ‘gro/
lha’i bar do gyen du ‘gro bar sa’i dngos gzhi las gsungs/ tshe tshad ni skye gnas rnyed na zhag bdun gyi mthar yang bar
srid ‘gags nas skye ba len/ ma rnyed na zhag bdun re la ‘chi yang slar bar do’ lus ’grub/ bar do ji Itar ‘gyangs kyang zhag
zhe dgu tshun la skye ba zhig nges par len dgos/ skye gnas ma rnyed kyi bar du ji cam chi tshul byas kyang bar srid la
bsduo// srid pa bzhi ni/ chi ba dang skye ba gnyis kyi bar du ’byung ba’i srid pa ni bar srid/ skyes nas chi ba la mngon du
phyogs pa’i bar ni sngon dus kyi srid pa/ chis ba 'od gsal nyams su myong ba’i dus ni chi srid/ nying mtshams sbyar ma
thag pa nas ma bcas bar ni skye srid du byed par gsungs/ yang nying mtshams sbyar ma thag pa’i skad cig dang po skye
srid du ’jog par bshad pa yod/ rten ngan pa’i bar do grub zin nas rten bzang por ma bzlog pa dang bzlog par gsungs pa
mdzod dang kun btus kyi lugs yin/ ‘on kyang bar do’i sems can ni chu nang gi ko ba Itar bsgyur sla bar bshad paang yod
pas/ snga ma de bsgyur thabs ma byas pa la dgongs sam snyam/ yang spyir btang la bar do ba des rang gi snga ma’i lus
rten rnying pa mthong yang de la mi ’jug/ mi ’jug pa’i rgyu mtshan (96) ni/ lus sems kyi ’brel ba ni las kyi stobs kyis chad
pas lus snga ma der ’jug ‘dod kyi blo mi ’byung ba’i dbang gis mi ’jug par sai dngos gzhi las gsung/ on kyang dmigs bsal
la dus ma yin pa’i chi bas shi ba’i rjes kyi bar do ba de rkyen mthu can gyis slar log ste lus rnying pa la ’jug pa’i skabs
shig kyang yod par theg chen gyi sde snod ’ga’ zhig las gsungs yang bar do ba des tshur rang gi nye ’brel sogs mthong nas
tshig ci lab kyang mi tha mal ba Ita bu’i mig gis bar do ba de mthong mi nus/ bar do rigs mthun pa dag gis phan tshun
gcig gis gig la mthong nus bar mdzod las gsungs so/ /yang gong du bshad pa de dag las mir skye ba’i dbang du byas te
go rim bzhin du brjod na/ di ltar chi ba 'od gsal ‘gag pa dang dus mnyam du lugs ldog gi nyer thob char/ de rjes mched
pa/ de rjes snang ba/ de rjes rtog pa rags pa g.yos nas rlung me chu sa’i rtags bzhi sogs yul ’khrul snang sna tshogs la rten
nas/ res 'ga’ ’jigs skrag dngangs gsum byed pa/ res ‘ga’ dga’ zhing spro ba/ res 'ga’ ngo mcchar ba/ res ’ga’ yi chad cing skyo
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O bytostech mezistavu je feceno v Abhidharmé:" , Je to neprekonatelny zdroj vsech Cistych
smyslovych mocnosti se silou k zdzraénym Ciniim.“ Podle tohoto jsou vechny smysly [bytosti
mezistavu] Cisté a zdroven jsou jejich tidy i ,,malé udy* (nos, prsty atp.) dokonalé. Jsou v oka-
mziku schopné bez potizi dojit [vrcholu] hory Méru a podobné. Ani buddhové nemaji moci
zabranit zdzracnym Ciniim, kterych jsou schopni.

Tvar jejich ,téla mysli“ je podobny télu, ve kterém se zrodi. V Abhidharmé se tikd, Ze kdyz se maji
narodit v DZambudvipé jako lidé, jejich télo [mysli] se utvofi ve velikosti péti Ci Sestiletého ditéte.

Kdyz nastdvd mezistav budoucich bytosti $patnych stavii zrozeni, vyvstévd pronikajici tem-
nota noci. Kdyz probihd mezistav bytosti, které se zrodi ve stastnych stavech, jakoby vyvstivala
noc, kterou pronikd svétlo mésice. V Bhiimivastu®! je feCeno, ze se objevi jakoby natazeny bily
pruh latky. Podle Garbhdvakranti-sutry'? se mezistav téch, kdo sméfuji do pekel, podobd kme-
ni stromu spdleného ohném. Mezistav prétii je podobny vodé. Mezistav zvitat se podobd dymu.
Mezistav bozstev svéta touhy (sa. kamadhdtu) a lidi je podobny zlatu a mezistav budoucich
bytosti svéta tvarii (sa. ripadhdtu) vyvstavd bily. Mezistav nenastdvd pro bytosti, které se maji
zrodit ve svété bez tvarii (sa. artupadhdtu). Mezistav se jim objevi aZ poté, co odchdzeji ze svéta
bez tvarii, aby se narodili jinde.

V Bhumivastu je feceno, Ze do mezistavu [budoucich bytosti] Spatnych stavii se odchdzi tak,
Ze jsou odehnané od temene. Do mezistavu lidi se odchdzi smérem doptedu a do mezistavu
bozstev se odchdzi vzhiiru.

Nyni k casu, béhem kterého se tak déje. Pokud [bytost mezistavu] nalezla své misto zrozent,
na konci sedmi dni je mezistav ukonceny a je prijaté zrozeni. Pokud neni misto zrozeni nale-
zené, pro kazdych sedm dni opét probihd smrt a znovu se utvdri télo mezistavu. At je mezistav
prodluzovany jakkoliv, preci jen se musi bezpodminecné ptijmout zrozeni béhem devétactyftice-
ti dni. At jiz probéhne smrt [v mezistavu] do nalezeni mista zrozeni v jakémkoliv poctu, [dand
bytost] se vZdy znovu usebere ve sfére mezistavu.

Pokud jde o ctyfi druhy existence, mezistav je existenci mezi smrti a zrozenim. Existenci
prochdzejici mezi zrozenim a smrti je minuld existence. Po dobu zakouseni jasného svétla smrti
je existence umirdni. A Fikd se, Ze mezi okamZikem poceti a porodem probihd existence rozeni
se. Také se vysveétluje, Ze pti poceti dochdzi k prvnimu okamziku vstupu v existenci rozent se.

ba sogs chags sdang gi rnam rtog sna cchogs ’byung/ de nas dri dang skye gnas ’tshol ba la rgyug/ de’i tshe gang du skye
ba len nges kyi pha ma’i khu khrag gnyis la pho mo gnyis nyal po byed pa bzhin du mthong/ de’i tshe phor skye ba yin
na pho la sdang bas ’bral ‘dod kyi blo dang/ mo la chags pas khyud dod kyi snang ba ’byung/ mor skye ba yin na mo
la sdang bas ’bral dod dang/ pho la chags pas ’khyud ‘dod kyi snang ba ’byung/ ’khyud par brtsam pa na de ma thag tu
pho mo gnyis mi snang bar pho mcchan mo mecchan gnyis tsam yod par mthong/ de la rang ‘dod bzhin ma byung ba la
khros na brgyal ba Ita bu byung nas ‘gag pa la mngon du phyogs pa’i tshe/ sa chu me rlung gi rtags bzhi dang/ snang ba
dkar lam/ mched pa dmar lam/ nyer thob nag lam/ od gsal nam mkha’ gya’ dag pa Ita bu’i nyams rnams ni sngar gyi chi
ba’i gnas skabs las yun thung ba zhig char/ skabs dir od gsal ‘gags pa dang dus mnyam du bar srid ‘gags pa/ mngal du
skye srid len pa lugs Idog gi nyer thob char bar dus mnyam pa’i tshul du pha ma’i khams dkar dmar gnyis kyi dbus su
rnam shes zhugs/ de nas skye ba’i ‘phel rim ‘og tu chad ‘gyur Itar ’byung/ des na bar do’i sa mtshams ni/ chi ba ‘od gsal
gyi mthar shar ba’i lugs Idog gi nyer thob nas skye srid thob kha ma’i ‘od gsal gyi bar ro// (97) bar do ba d¢’i ming gi rnam
grangs la/ dri za/ srid pa bar ma/ yid las byung/ srid ’tshol/ dri za’i sems can zhes par gsungs so/.

130 V textu jen ,pokladnice® (tib. mdzod, skrt. késa), je zkraceninou nizvu v Tibetu oblibené Vasubandhuovy
Abhidharmakdsi, respektive jejiho komentare od stejného autora nazvané Abhisharmakésabhdsja. Pokud se dale
v textu objevi nazev abhidharma s velkym pocate¢nim pismenem (Abhidharma), mini se tim ona Vasubandhuova.

131  Asanguv spis Bhiimivastu, tib. Sa’i dngos gzhi, Toh. 4035-4037.

132 Garbhdvakranti-sutra, tib. Mngal du ’jug pa’i mdo, Sutra vstoupeni do lina. Viz KrITZER 2014.
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V nauce Abhidharmy je feceno, Ze po utvoreni bytosti mezistavu pro $patné stavy uz neni
mozné ho zménit v nositele stavii dobrych. Podle spisu Abhidharmasamuccaja'® ho zménit
v nositele dobrého stavu jde. Oviem vysvétluje se také, Ze se citici bytosti mezistavu stanou
poddajnymi jako ve vodé vycinénd kiiZe. A tak myslim, Ze je to podle prvniho a nelze tak ucinit.

Obecné, bytosti mezistavu vidi sviij zdklad starého drivéjsiho téla, ale nevstoupi v néj. Diivod,
pro¢ do néj nevstupuji (96), zmiriuje Bhiimivastu. Moci [minulych] ¢inii se oddéli télo a mysl (sems),
a tak v mysli (blo) nevytane ani pohnutky vstoupit v ono minulé oddeélené télo. A tak tam nevstupuji.
Avsak v nékterych mahdjénskych spisech riiznych druhii se tikd, Ze se to vyjimecné stavd, kdyz ne-
nastala smrt ve spravny Cas. Za prispéni magické moci (mthu) tak nékdy bytosti mezistavu vstupuji
zpét ve staré télo. Kdyz se viak takovd bytost mezistavu vrdti zpét a zahlédne své blizké, at uz fikd
cokoliv, oko bézného clovéka nemiize takovou bytost mezistavu zahlédnout. Podle Abhidharmy se
ale bytosti mezistavu podobného druhu (tj. sméfujici do stejnych sfér zrozeni) navzdjem vidi.

Podle toho, co bylo vyse vysvétleno, promluvim po potddku o tom, jak se postupné clovék
rodi. Zdroveri s prerusenim jasného svétla smrti vyvstane obrdceny postup [nezZ p¥i smrti]: ob-
drzeni blizkd [temnota], po ném Siteni [Cervenosti] a po ném svételné vize [bélosti]. Poté se hru-
bou mysli rozviti riizné znaky Ctyt Zivit a vyvstanou predméty iluzornich vidin. Chvili piisobi
strach, tu hriizu a ustrnuti. Chvili piisobi libost a radost. Chvili piisobi stud. Chvili beznadéj
a zoufalstvi. Podobné se objevuji i riizné myslenkové vznéty touhy a hnévu.

Poté se vydd hledat viini a misto zrozeni. V onu chvili, kdyz si je jisty semenem otce a krvi
matky coby mistem, ve kterém se zrodi, zahlédne muze a Zenu pti pohlavnim aktu. Pokud se
zrodi jako muz, béhem této chvile je jeho mysl k muzi hnévivé odmitavd a k Zené touzebnd a Zd-
dajici milostného objeti. Jestlize se narodi jako Zena, objevi se hnévivé odmitini Zeny a touha
a Zddost milostného objeti k muzi.

Kdyz dojde k vykondni aktu, v tom okamZiku se mu muz a Zena neukazuji, ale vidi jen
muzské a Zenské pohlavi. Ve chvili, kdy dochdzi ke skutecnému ukonceni [mezistavu], nestane
se tomu podle jeho viastni viile, ale jakoby hnévem ztratil védomi. ProZivd to, co béhem smrti,
ale kratsi dobu. V téch chvilich se ztrati jasné svétlo a zdroveri s nim i mezistav. Pfijeti stavu
rozeni se déje podle obrdceného porddku [svételné vize bélosti, $iteni Cervenosti] az po obdrzeni
blizkou [temnotu] a zdroveri s tim se ve stiedu dvou sfér — bilé muZské a Cervené Zenské - usa-
zuje védomi. Dalsi posloupnost postupu rozeni se objevuje tak, jak je to zaznamendno nize.

Nyni k tomu, jaké jsou hranice mezistavu. Je to mezi koncem jasného svétla smrti az po jas-
né svétlo matky po obrdceném postupu ,blizkého obdrzeni“ zkraje ,existence rozeni‘. (97) Po-
kud jde o vycet jmen pro bytosti mezistavu, Fikd se jim jedlik viiné (gandharva), existujici mezi
nécim, vznikly z mysli, hledajici existenci, citici bytost poZivajici viiné.

133V textu jen kun btus, skrt. samuccaja, autorem je Asanga, Toh. 4049.
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Zrozeni'**

(fol. 100a-102b)

(100) Nyni ke zpiisobu pfijeti zrozeni. Tak, jak bylo dfive vysvétleno, jasné svétlo smrti
mezistavu zmizi, vyvstane ,obdrZeni blizkd [temnota, $ifeni Cervenosti a svételné vize bélosti]
obrdceného potadi. Védomi bytosti mezistavu se usadi do liina mezi otcovo sperma a matcinu
krev a kdyz jsou tu spolu tyto tfi (tj. sperma, krev a védomi), je to pocdtkem rozeni. Pri takovém
rozeni je t¥i vhodnych okolnosti tfeba a tti $patné nesméji nastat.

Tti potrebné okolnosti jsou: Liino matky musi byt schopné nést [dité] a musi byt zbavené
nemoci, které je ohrozuji. [Matka] musi menstruovat. Bytost mezistavu musi byt v blizkosti
matky. KdyzZ se setkaji touZici otec a matka, je ptitom treba vsech téchto tii véci.

134 Tib.: (100) skye srid len cchul ni/ gong du bshad pa Itar bar srid kyi chi ba od gsal ‘gag pa/ lugs ldog gi nyer thob char
ba/ mngal du pha ma’i khu khrag gi dbus su bar srid pai rnam shes zhugs pa gsum dus mnyam pa’i tshul du skye ba len
pa ni skye ba’i thog ma yin la/ de Itar skye ba len pala/ chos gsum tshang dgos pa dang/ nyes pa gsum dang bral dgos
shing/ chos gsum ni/ ma ni mngal khur ’thob pa la gnod pai nad med cing/ zla mtshan dang ldan pa dang/ bar srid
pas ma de la nye bar ’khor ba dang/ pha ma gnyis chags shing *phrad pa ste chos gsum tshang dgos/ nyes pa gsum dang
bral tshul ni/ pha ma gnyis kyi khu khrag snga phyir babs pai skyon nam dus mnyam du babs kyang rul ba’i skyon
dang bral ba/ ma’i mngal ni grog ma’i sked pa Ita buw'am/ rnga mong gi kha Ita buam/ nas *bru Ita bu’i skyon dang bral
ba/ bar srid pa des pho mo gnyis de nyid rang gi pha mar ‘gyur ba’i las ma bsags pa dang/ pho mo de gnyis kyis kyang
bar srid pa de rang gi bur ‘gyur ba’i las ma bsags pa’i skyon dang bral ba ste gsum mo/ /de Itar chos gsum tshang zhing
nyes pa gsum dang bral ba’i skabs su pho mo gnyis nyal po byed tshe/ bar srid pa de gong du bshad pa Itar skye gnas
la khros pa’i rkyen gyis shi nas rlung sems mngal du zhugs te skye srid len pao/ /de yang rnam shes gang (101) nas
’jug pa’i sgo ni/ pha ma gang rung gi spyi bo nas ’jug pa man snye dang rnam gzhag rim pa’i lugs/ pha’i kha nas ’jug
pa rgyud rdor "phreng dang sdom ’byung dang phyag chen theg le’i lugs mngal sgo nas ’jug pa mngon pa’i lugs te sgo
gsum bshad/ de dag las mkhas pa mang po’i bshed pa ni/ pha’i khaam spyi bo nas ’jug tshul mang du bshad pas/ pho
mo gnyis snyoms ’jug gi tshe khaam spyi bo nas rnam shes zhugs te pha’i rtsa bdun khri nyis stong gi nang nas babs
pai byang chub kyi sems dang Ihan cig tu ma’i mngal du slebs/ de dang dus mnyam du mi’i khams dmar po yang mar
babs te khams dkar dmar gnyis phrad mtsham su rnam shes gnas pao/ /de nas rnam shes las srog rlung g.yos pas khu
khrag gnyis dres shing ’phel bao/ /’phel rim ni/ rnam gzhag rim pa’i lugs Itar na/ khams dkar po’i ’phel rim la/ mer
mer po/ ltar Itar po/ gor gor po/ ’khrang ‘gyur/ rkang lag ‘gyus pa Inga dang/ dmar po’i ’phel rim ni/ zhu ba dmar po/
gong bu/ ’khrang ‘gyur/ yang dag par dres pa Ingao/ /de jang mer mer po dang zhu ba gnyis kyi tshe mngal gyi sems
can gyi lus de spris ma Itar phyi cung zad ska yang nang shin tu sla bao/ /Itar Itar po dang dmar po gnyis kyi tshe phyi
nang gnyis ka zho Itar cung zad ska bar gyur pao/ /gor gor po dang gong bu gnyis kyi tshe shar gyur kyang mnan mi
bzod pa Ita bur gyur/ khrang ‘gyur gnyis kyi tshe shar gyur zhing cung zad mnan bzod pa Ita bur gyur/ yan lag gyus pa
dang yang dag par dres pa gnyis kyi tshe yan lag Inga’i "bur po dod pao/ /de yang rim gyis ’phel bas zhag bdun phrag
so Inga’i bar du phung khams skye mched yan lag nying lag rnams dang skra dang sen mo sogs lus dang/ ngag smra’i
gnas lce rkan dang/ yid shes yul la ’jug pa’i dran pa rnams rdzogs so/ /de yang bu pho yin na ma’i rgyab la kha phyogs
te dku g.yas la pho bai 'og long ka’i steng du dang/ bu mo yin na ma’i mdun ngos su kha phyogs te dku g.yon la gnas
pao/ /yang mtshe mar skye na rnam shes tha dad pa gnyis zhugs rjes rlung g.yos te khu khrag gnyis dres pa cha gnyis
su byas te sngar Itar so sor ’phel nas dku g.yas g.yon gnyis la gnas pa dang/ ma ning yin na dku g.yas g.yon gnyis la Itos
pa’i dbus su gnas par 'tsho ba rig pai gzhung las bshad/ bzhugs Itabs ni rkang lag bskums te srid lag gnyis sna’i bu gar
beug cing/ lag pa gnyis kyis kha bkab ste gnas par yang bshad/ yang las kyi dbang gis ma’i mngal du dud 'gro’i lus len
dgos pa Ita bu yin na/ rnam shes zhugs nas khu khrag ‘dres rjes rlung g.yos pa’i rkyen gyis (102) khu khrag gi dbyibs
sbrul byi la sogs gang gi lus len dgos kyi dbyibs du bcos par bshad/ de Itar ma’i mngal na gnas pa’i skabs su mas zos pa’i
zas bcud kyi dwangs ma’i nus pa ni mngal bu’i Ite ba’i bu ga nas zhugs te gsos shing lus rgyas par byed pao/ /mngal du
gnas pa’i skabs der mas zas skom ha cang tsha ba bsten na lus la me ma mur blugs pa ltar tsha bas gzir ba'i sdug bsngal
"byung/ zas skom ha cang grang ba bsten na ’khyags rom gyi nang du tshud pa Itar grang bas nyen pa’i sdug bsngal
"byung/ khur Ici ba khur na ri bos mnan pa Ita bu dang/ mchongs pa dang rgyug pa lta bu’i tshe g.yang du Itung ba
Ita bu dang/ ‘dod long spyad tshe brag gnyis kyi bar du ’tshir ba Ita bu sogs sdug bsngal sna cchogs myong bao/ /spyir
btang la mngal gyi sems can ma’i mngal du zhag bdun phrag so brgyad kyi bar du gnas par bshad pa las/ bdun phrag
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T¥i okolnosti, které nesméji nastat: Nesmi byt vada ve spousténi se otcova semene a matciny
krve nebo nesméji byt zkazené v pripadeé, ze se obé spousti. Matcino liitno nesmi byt podobné
mravencimu pasu, podobné velbloudi tlamé ¢i zrnu je¢mene,” musi byt bez takovych vad. Ne-
smi se stdt, Ze by ona bytost mezistavu nenahromadila takové skutky, aby se tento muz a Zena
mohli stdt jeho otcem a matkou. Nesmi byt ani takové vady, Ze tento muz a Zena nenahroma-
dili skutky [potiebné pro to, aby] se tato bytost mezistavu stala jejich ditétem. To jsou tii vady,
kterych nesmi byt.

Pokud tedy jsou vSechny tii potfebné véci a neni onéch t¥i nezddoucich, béhem toho, co muz
a zena spolu lezi, jak bylo uz diive objasnéné, ona bytost mezistavu za hnévivych okolnosti
Lumird’; v lino [matky] se usadi vitr s mysli a dojde k ptijeti existence rozeni.

Nyni o misté, kterym (101) vstupuje védomi. Podle systému Klasu instrukci a Vykladu stup-
A vstupuje budto otcovym nebo matcinym temenem. Podle systémii VadZramdla-tantry,™”
Cakrasamvara-tantry'® a Mahdmudrdtilaky'®® vstupuje otcovymi tsty. Podle systému Abhid-
harmy vstupuje liinem. To jsou tedy tfi mista, jimiZ se to vysvétluje. Podle nich to mnoho ucen-
cti vysvétluje tak, Ze vstupuje otcovymi tisty ¢i temenem. Béhem styku muze a Zeny se tedy pres
usta ¢i temeno usadi védomi do otcovych 72 000 cév a spolu se spoustéjici se otcovou ,mysli
probuzeni (tj. semenem) vstoupi do matcina liitna. Zdroven s tim se spousti dolii matcina ,,cer-
vend sféra“ (tj. krev) a védomi se usadi mezi otcovu bilou sféru a matcinu Cervenou sféru poté,
co se setkaly. Poté se z védomi zviti vitr Zivota' a tim se misi semeno a krev a ddle se vyvijeji.

so Inga’i bar du mngal du phung khams skye mched rdzogs/ bdun phrag so drug pa la phyir *byung dod kyi blo skye/
bdun phrag so bdun pa la mngal gnas la dri mi zhim pa dang mi gtsang ba’i snang ba ’byung/ bdun phrag so brgyad
pa la las kyi rlung gis mgo thur du kha phyogs shing rkang lag brkyangs te phyir btsa’ bar bshad/ yang lugs gcig Itar na/
zhag bdun phrag so brgyad ‘das pali rjes su/ las kyi rlung gis mgo thur du kha phyogs te zhag bzhi lon tshe phyir btsa’
bar bshad/ de Itar mngal du zla ba dguam/ zla ba bcu ngo mthong tsam du gnas pa ni spyir btang phal che ba’i dbang
du byas/ kha cig ni zla ba brgyad dang bdun dang drug gi bar gnas paang yod/ la la ni ma bu gnyis ka’i las ngan gyis
lo mang por mngal du gnas pa yod par yang bshad/ mngal sgo nas phyir btsa’ ba’i tshe ’jur mig nas drangs paam/ ba
glang gi pags pa dmar bshus byas pa la sha sbrang gis sos btab pa Itar sdug bsngal drag po myong bzhin phyir btsao/
/de’i tshe brtse ba’i sems kyis chu dro ’jam kyis bkrus kyang khro chu khol ma blugs pa Ita bu’i sdug bsngal dang/ lag
pa’jam pos blangs kyang khras byi'u "khyer ba Ita bu dang/ ’jam pa’i gos su bzhag kyang tsher dong du bcug pa Ita bu’i
sdug bsngal drag po ’byung/ de nas rim bzhin byis pa/ gzhon nu/ dar ma/ rgan po rnams ’byung ngo/.

135 Toto zminuje Garbhdvakrdnti-sitra, tib. Mngal du ’jug pa’i mdo, Siitra vstoupeni do liina. Viz KRITZER 2014, str. 42.
Mravenci pas znamend, Ze je déloha uprostied zizend. Velbloudi tlama znamena, Ze okraj lina je povoleny. Nejasny
vyznam je spojeny se ,zrnem je¢mene“. Pro nékteré komentatory to znamend, Ze je lino timto zrnem zablokované.
Jini hovofi o tom, Ze je takového tvaru.

136 Oba jsou texty sepsanymi Congkhapou (1357-1419), Klas instrukci (Man snye) je celym nazvem Man ngag snye ma’i
zin bris (sebrané spisy: svazek tha, 20 fol.) a Vyklad stupriii je Gsang dus rnam gzhag rim pa’i rnam bshad (Vyklad
jednotlivych stupiii tantry Guhjasamddzi, sebrané spisy, svazek ¢ha, 81 fol).

137  VadZramdlatantra, Toh. 445.

138  Sa.Sri-mahdsamvarédajatantra-rddza ndma, Dpal bde mchog sdom pa ’bjung ba zhes bya ba'i rgyud kyi rgyal po chen
po, Derge Kangjur, rgyud 373, 99 fol.

139  Skrt. Mahdmudrdtilaka, celym nazvem v tibetstiné Phyag rgya chen po thig le zhes bya ba’i rnal byor ma chen mo’i
rgyud kyi rgyal po’i mnga bdag, Derge Kangjur, rgjud 420, 33 fol.

140 ,Vitr zivota“ (srog rlung) &i ,vitr Zivot drzici® (srog “dzin) je jednim z péti hlavnich ,,vétrt“ v téle. Dal$imi ¢tyfmi
jsou ,,pohybujici se vzhiiru® (gyen rgyu), ,vyrovnavajici“ (mnyam gnas), ,oclistujici smérem dola“ (thur sel)
a ,pronikajici“ (khyab byed). Vétry se déliiv jiné skupiny podle jinych kritérii rozdéleni. Vitr je Zivlem a predstavuje
predevsim pohyb v téle.
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K etapam vyvoje. Podle systému Vykladu stupriii je pét etap vyvoje bilé sféry: tfaslavy, pro-
tdhly, zakulaceny, zpevnény a vycnivajicich nohou a rukou.'* Pét etap vyvoje Cervené sféry je:
rozplynutd, cervend, zakulacend hromddka, zpevnénd a iplné smiSend.'*> Béhem etapy trasla-
vy a rozplynutd je télo citici bytosti lima podobné krému, vné je trochu hustsi, ale vevnitf je
velmi ¥idky. Béhem etapy protdhly i cervend ponékud zhoustli vevnitt i vné a jsou tedy podobni
jogurtu. Béhem etap zakulaceny a zakulacend hromddka se stanou masitymi, aviak pti stlaceni
nekladou odpor. Béhem etap zpevnény i zpevnénd se stanou masitymi a pti stlaceni kladou
trochu odpor. Béhem etap vyvstdvajicich rukou a nohou i uplné smisend vyvstaly na misté péti
udii vycnélky.

A tak se postupné vyviji a do pétatficeti tydnii [se vytvori] osobnostni slozky, Cdsti tvofené
zivly, smyslové organy, udy i malé udy (nos, prsty atp.), vlasy, nehty a dalsi ¢dsti téla. Zaroveri
se objevi jazyk, patro a mysl védomi™ a pozornost vstupujici v predméty je vyvinutd.

Kdyz jde o chlapce, je tvdfi obraceny smérem k zddiim matky a je na pravé strané délohy,
jeho spodni Cast télicka je nad stievy. Jestlize je to dévidtko, je tvdvi obrdcené k predni strané
matky a je usazeno na levé strané délohy. Jestlize se maji narodit dvojéata, jejich védomi spociva
oddélené. Poté, co se vitr rozviti a semeno i krev se smisi, rozdéli se na dvé ¢dsti a poté se vyvijeji
podobné tomu, jak to jiz bylo objasnéno, a spocivaji na pravé a levé strané délohy. Jestlize je
oboupohlavni, je podle vysvétleni zdakladnich spisii lékatské nauky na pravé i levé strané délohy,
spociva uprostied blizko pupku.

Ke zpiisobu, jakym je usazen. Nohy i ruce jsou skréené a prsty obou rukou strkd do nosnich
direk. Vysveétluje se také, Ze si obéma rukama zakryvd tvar. Kdyz je podobné moci skutkii zpii-
sobené, aby v liné matky ptijal télo zvitat, vysvétluje se to tak, ze poté, co se [do lima] usadi
védomi, smisi se semeno a krev a kdyZ se vétrem rozviti, (102) vytvdfi se tvar holého hada
a dal$ich podle toho, jaké télo md pFijmout.'**

Beéhem toho, co je usazen v liiné matky, matka vytvari tekutinu s viastnostmi jemné Stavy
a at je dité kdekoliv v liiné, je pupkem vyZivované, a tak se jeho télo vyviji. Kdyz béhem pobytu
v matciné liiné vyddva potrava a piti [matky] horkost, [dité je] suzované a trdpené horkem,
jako by na né nékdo sypal rozpdleny popel. Jestlize matcina potrava a piti vzbuzuje veliky chlad,
objevuje se utrpeni nebezpecného chladu, jakoby byl dité bylo vsazeno do ledovce. Kdyz [mat-
ka] nese tézky ndklad, jakoby dité tlacila hora. Kdyz skdkd &i bézi, jakoby dité padalo do pro-
pasti. Kdyz si matka ,,uzivda smyslnosti; jakoby dité bylo drcené mezi dvéma skalami. Dité
zakousi takovdto nejriiznéjsi utrpen.

Vysvétluje se, Ze bézné byvd dité v matciné liiné po osmatricet tydnii. Po pétaticeti tydnech
jsou zdkladni ¢dsti tvotené Zivly, osobnostni slozky i smyslové orgdny dokoncené. Ve tficdtém

141 Tib. mer mer po (sa. arbuda), Itar Itar po (sa. pési), gor gor po (sa. ghana), ’khrang gyur, rkang lag gyus pa. Prvni faze
je hned po poceti, druha ve tfetim tydnu po poceti, tieti ve ¢tvrtém a posledni patd v patém tydnu, ¢tvrtd tedy mezi
¢tvrtym a patym tydnem. Nékolik sanskrtskych nazvi je podle Garbhdvakrdnti-siitry, ale nemusi vzdy odpovidat.
Pokousim se dané terminy prekladat, protoze pro tibetského ¢tenare evokuji podobu embrya.

142 Tib. zhu ba, dmar po, gong bu, ’khrang gyur, yang dag par dres pa. Neni bézné, aby texty hovorily zvlast o vyvoji
»Cervené sféry V textu to neni nikde explicitné fecené, ale vyvoj bilé sféry se zda popisovat chlapce, zatimco
Cervend sféra se tyka dévcete.

143 Tib. yid shes. Na zaklad¢é okolnosti mého vlastniho ja se moci smysl jevy stavaji ,vlastnim predmétem® (tj.
predmeétem v mé mysli) a jsou tak pozorovatelné. Je to védomim (uvédomovanim si) mysli drzici néjaky predmeét.

144 Tj. zvitata se rodi podobnym zptsobem, ale utvareji se v liné do své podoby.
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Sestém tydnu se rodi v mysli ditéte touha vyjit ven. Ve tficdtém sedmém tydnu se prostiedi
v liné ukazuje smrdutym a necistym. Vysvétluje se, Ze se ve tficdtém osmém tydnu piisobenim
vétru obrdti hlava tvafi smérem dolii, natdhne ruce i nohy a je porozeny ven. Ale podle jednoho
systému se to vysvétluje tak, Ze po tricdtém osmém tydnu se hlava piisobenim vétru obrati tvdfi
smérem dolil, to trvd Ctyfi dny a teprve pak je porozeny ven. Podle tohoto se obecné vétsinou
predpoklddd, Ze je v limé devét mésicii i trochu do desdtého mésice. Nékdy vsak je v liiné do os-
mého, sedmého i Sestého mésice. Vysvétluje se, je Ze nékdy také vinou Spatnych skutkii matky
a ditéte v limé po mnoho let.

Kdyz pfi porodu dité vychdzi ven, tdhnou ho klestémi. Dité p¥i porodu zakousi utrpent,
jakoby ho stipl ovdd poté, co mu byla Cerstvé staZena kiize. Tehdy ho s milujici mysli jemné
omyvaji teplou vodou, ale je to pro néj utrpeni, jakoby na néj vylili roztaveny kov. Kdyz ho be-
rou jemnyma rukama, je to jakoby décko undsel jesttab. A kdyz ho polozi do jemné ldtky, silné
trpi, jakoby ho viozili do trnitého kefe.'* A potom je postupné déckem, mladikem, dospélym
a starcem.

145 Toto jsou formulace z Abhidharmakésabhdsja. V buddhistickych textech je narozeni predstavované v souladu
s naukou buddhismu jako plné utrpeni.
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Zpusoby pohrbivani v Tibetu

Pohtebni obfady jsou v Tibetu velmi rozmanité a roli v nich hraje mnoho faktort. Exis-
tuji lokalni zptisoby v zavislosti na zvycich té které oblasti. V tomto ohledu je v literature
zachyceny jen jejich nepatrny zlomek. Pro reference o sekundarnich pramenech v evrop-
skych jazycich lze odkazat na publikaci M. Gouin (Gouin 2010), ktera vsak nepracuje vi-
bec s tibetskymi prameny. Z existujici literatury lze upozornit na dobry popis z Lubry (Kiu
brag, RAMBLE 1982) a z Ladaku (BRAUEN 1982). Zejména pohiebnich obradii ve Lhase se
tyka tenka publikace v tibet$tiné (SANGAY 1974) a z Amda existuje nékolik tibetskych textd
popisujicich pohiebni obfady obecné, ale obsahujicich i reference k lokalnim zvyklostem
(zejména GCAN TSA BKRA BHO 2008, ale i TSHE BRTAN RGYAL 2010, BSTAN 'DZIN DGE LEGS
etal. 1999). Mimoto je k dispozici detailni popis pohfebniho obradu v klastere Mdinri (Sman
ri), klastete tradice bonu v Indii (KvERNE 1985) a zminky o pohrbivani vysoko postavenych
jedinct v klastere Sakja (WYLIE 1965). Velmi znepokojujici je publikace tibetského autora
z oblasti Khamu pobliz mésta Kandze (Dkar mdzes). Je v podstaté studii pohfebnich obradi
ze $irstho okoli (autor pochazi z této lokality). Znepokojivou je predevsim obrovska variabi-
lita pohtebnich zvyklosti (viz LosEL 1999), které upozornuje na to, ze mnohé detaily pohteb-
nich zvyki jsou ndm dosud neznamé. Mnohé z predchozich zminénych studii své informace
ziskavaly predevsim skrze privilegované mnichy, jejichZ pohled na pohtebni zvyklosti je vice
unifikovany. Oblasti pod mensim vlivem mnicht tak v nich nemuseji byt brané v potaz.

Pohtebni obrady jsou dané socidlnim statutem zemfelého, vékem a prinalezitosti ke spe-
cifické gkole tibetského buddhismu. Pfed tim, nez bude popsany jakysi abstraktni bézny
pohiebni obtad v Tibetu, se tento text poohlédne po specifickych pripadech.

Pokud jde o prvni faktor socidlniho statutu, zna¢né rozdily byvaji ve zptisobech pohtbeni
vysoko postavenych mnichu ¢i $lechty a bézného obyvatelstva. Rozsah pohfebniho obradu
je také dany majetkem rodiny zesnulého, protoze tyto obrady byvaji zna¢né nakladné. Chu-
da rodina si tak muzZe dovolit jen omezené sluzby ze strany mnichi a také redukuje pocet
obfadnich hostin, pti kterych ma hostit sousedy ¢i celou komunitu. Wylie referuje o tom, Ze
v pripadé hodnostart tradice sakja se od béznych pohtebnich obradu lisi pozice, v jaké je
zemfely usazeny (je v tzv. meditacni pozici), pribéh vlastniho obfadu (neni tfeba ,vedeni
mezistavem®) i nasledné zvyky po kremaci (tj. ulozeni ostatka do stpy, viz WYLIE 1965).
Obecné, vyzamni mnisi byvaji pohtbeni kremaci v medita¢ni pozici a nebyva jim prerazena
pater (viz nize). Ritudlni texty se také Casto odlisuji, protoze byvaji povazovani za pokroc¢ilé
adepty (napf. RAMBLE 1982). Jen ti nejvyznaméjsi z nich pak byvaji mumifikovani (srov.
WYLIE 1965), podobné mumifikovani mohou byt i pfislu$nici tibetské slechty.

Za znecisténé a potecialné nebezpecné byvaji povazovani ti, kdo zemfreli na nemoci typu
leprézy a nestovic (v riznych oblastech se k nim pridavaji i jiné nemoci). Tyto nemoci v ti-
betskych predstavach zptisobuji démoni a télo takovych zesnulych je kontaminované. Neby-
vaji pohrbeni spalenim ¢i roztrou$eni ptakiim (nejbéZnéjsi zptsoby pohrbu), ale jsou ¢asto
ulozeni do zemé (¢i pokryti hromadou kameni) ¢i odhozeni do feky (ne vSak v Amdu, viz
GCAN TsA BKRA BHO 2008). Byvaji také pohtbeni daleko od obydli lidi.
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Jako podobné nebezpe¢né jsou vnimané zemrelé téhotné Zeny. Obrad pro né je podob-
ny, ale zpravidla musi byt plod vyjmuty z téla. V nékterych pripadech je vlozeny do rukou
zemfelé zeny, ale jindy je pohfbeny zvlast, protoze hrozi nebezpeci, Ze se stane démonem.
Neplodné Zeny jsou vnimané také jako znecisténé a zachdzi se s nimi po smrti podobné jako
s téhotnymi.

Vék hraje také podstatnou roli. Napri¢ Tibetem se zda byt zvykem pohibivat jinym zpa-
sobem dospélé, déti a velmi staré lidi. Pokud dité zemfe po narozeni, byvd zpravidla jen
pohozené do feky ¢i spalené pri odfikani kratkych béznych modliteb ¢i jinych textd. Né-
kdy neni nutné ani to a télo je zkratka pohozené. To se déje s détmi, které jesté neokusily
matefské mléko (srov. RAMBLE 1982). Pohieb déti je obecné daleko jednodussi. Wylie se
zminuje o zvyku v nékterych ¢astech Tibetu (a také ve Lhase) ulozit télo ditéte do hlinéné
nadoby a nechat ho vysusit zavésené ke stropu. Takto pfirozené mumifikované télo je poz-
déji spalené a z jeho popela jsou po smichdani s hlinou vytvorené ccha-ccha.'® V Ladaku
mohou byt déti ve véku ,nez se objevi prvni zub“ zazdéné do stény domu rodi¢t, aby se
v rodiné drzelo g.yang (,blahodarnost®) spojené s timto ditétem. To se déje zpravidla pokud
astrolog ur¢i, Ze dité mélo dilezitost pro g.yang dané rodiny. Obecné se zda byt v nékterych
oblastech zvykem uchovavat docasné téla déti (zminéné vysuseni a zazdéni) zejména pro
zajisténi dal$itho potomka. V tomto smyslu referuje Ramble o pfipadech z Mustangu, které
se tykaji zemfelych prvnich muzZskych potomkii. Jsou ulozeni v nadobé a posypani soli pro
uchovani. Po narozeni dal$iho potomka mohou byt takto do¢asné uchované déti pohibené
(RAMBLE 1982). V podobném duchu vyzniva i interpretace textu pohfebniho ritualu, kterym
se zabyvala Blondeau (BLONDEAU 1997). I v tomto pfipadé §lo o brzké ptivedeni dalsiho po-
tomka. V jinych pripadech jsou déti pohtbivané pod hromadou kameni, odhozené do feky
¢i spalené. Hranici véku ditéte byva ¢asto 13 (12 podle evropského pocitani) let, existuji véak
i reference o 8 letech (RAMBLE 1982, GCAN TSA BKRA BHO 2008). V Amdu byvaji pfesné sta-
novend mista, kam se zemrelé dité uschova podle mésicti jeho Zivota a pohlavi. Od uchovani
pod prahem pres mista kolem cesty a pohozeni do vody (GCAN TsA BKRA BHO 2008: 260)

Naopak za velmi staré lidi byvaji povazovani ti, kdo prekrocili vék 80 let. Neexistuje mno-
ho podrobnéjsich studii o jejich pohtbivani a jednou z nejdetailnéjsich je publikace Losela
(LoseL 1999), ktera vsak hovoii o zvycich v Khamu, které jsou navic zna¢né variabilni. Nic-
méné v mnohych pripadech je télo zesnulého ulozené do nadoby bud se slupkami ze zrn
je¢mene, pfipadné s piskem ¢i soli. Jeho smyslové organy jsou pomazané maslem. Poté je
zesnuly zazdény v rohu jedné z mistnosti domu. Odtamtud muize byt vyjmuty po 10 ¢i 13
letech, jeho télo je poté spalené. V nékterych pripadech mtize byt v domé takto drzené jej
jedno télo a po smrti jinych dlouhovékych je mozné je takto pohtbit az po zminénych 10 ¢i
13 letech. Tyto pripady se zdaji odkazovat k predstavé, ze v dané rodiné tak se starymi lidmi
ziistava dlouhovékokost.

146  Ccha-ccha jsou malé hlinéné podoby bozstev &i stip, které se tisknou z forem. Casto se na zavér odstranéni téla
zesnulého jeho ostatky (popel ¢i rozemleté kosti) smichaji s hlinou a vytvoii se takovéto ,,pohtebni ccha-ccha®.
K ccha-ccha obecné i k ritudlu spojeném s jejich vyrobou viz BEROUNSKY — SKLENKA 2005.
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Pokud jde o faktor prinalezitosti k urcité tradici tibetského buddhismu, ten se tyka pre-
devs$im ritudlnich procedur provadénych mnichy. Zatimco témér ve vSech existujicich tradi-
cich se objevuje ritudl ,,pfeneseni védomi“ (’pho ba), jiné z ritualnich textti mohou byt daleko
variabilnéjsi. Tato variabilita bude nastinéna nize.

Nyni tedy k jakémusi idedlnimu pohfebnimu obtadu dospélého ¢lovéka. V tibetské li-
teratufe se objevuji manualy vénujici velkou pozornost znamkam nadchazejici smrti (srov.
OROFINO 1990). Ty jsou vsak psané zejména pro pokrocilé adepty, keti se tak mohou pti-
pravit na vyuziti smrti ve smyslu zminéném v predchozi kapitole. Dilezité je, aby umirajici
zemfel klidnym zptisobem a za harmonickych okolnosti. To je dano predevsim obavou, ze
by se z néj v opa¢ném pripadé stala démonicka bytost.

Po smrti sousedé vénuji rodiné zesnulého olej ¢i maslo pro lampicky, které jsou u zesnu-
1ého postavené na oltafi. Jsou prizvani nabozensti specialisté, ktyrymi jsou zpravidla mnisi.
Napti¢ tibetskymi tradicemi se hned po smrti béZné provadi ritual preneseni védomi (‘pho
ba) zminény v predchozi kapitole. Do téla zemrelého je privolané védomi, nebot se véri, ze
to opustilo télo béhem smrti.

Dulezité jsou tfi koncepty. Prvnim z nich je jakasi zZivotni sila (srog), ktera mizi v okamzi-
ku smrti a je spojena s télesnou schrankou ¢lovéka. Dalsi je jakasi ,,duse (bla), ktera vsak
neni nositelem Zivota, ale spiSe jakéhosi harmonického psychického stavu daného ¢lovéka.
Pred stanovenim, zda dany ¢lovék zemfel, je tak Casto tfeba se ujistit, zda tato ,,duse” neo-
pustila télo. Provadéji se proto nékdy obrady ,,ptivolani duse“ (bla gugs). Posledni z nich je
pravé ,védomi“ (rnam shes). To je povazované za jemnou entitu, ktera se prevtéluje. Neni
spojena s fyzickym télem a podobné jako ,duse“ bla muZe télo opoustét ¢i vracet se do néj.
Miize zustavat v téle, prestoze fyzicky Zivot ¢i Zivotni sila (srog) zanikla. Pfedstava je takova,
ze prestoze ¢lovék nedycha, porad jesté v ném ztstavaji konstituenty onoho jemnohmotného
téla véetné vnitfnich ,,vétra“ zminovanych v predchozi kapitole.

Znamkou navratu védomi do téla pfi ritudlu preneseni védomdi je to, Ze se stane tep-
lejsim. Casto byvaji uzaviené télni otvory trochou mésla. V Tibetu je rozsifend predstava,
ze spodnimi télnimi otvory se ochdzi do $patnych stavii zrozeni, proto maji byt zejména ty
uzaviené. Nékdy se pouziji pro uzavreni téz slabiky manter (mohou byt zapsané a priloze-
né k télnim otvortim). Idealnim je, kdyz védomi opusti télo vrskem hlavy, tzv. brahmovym
otvorem. Pokrocilé adepty neni tfeba vést, uspé$nost tohoto ritudlu je posuzovana i podle
jejich vystoupliny na vrcholu hlavy - znaku ovladnuti této techniky. Mnich vedouci védomi
z téla mtize vytrhnout na vrchu hlavy trochu vlasti, aby tim umoznil védomi odejit. Tento
ritudl muze byt provadény i na dalku, tj. jestlize télo zesnulého neni pfitomné. Za dobré
znameni se povazuje, kdyz z nosu zesnulého vytece krev a télni tekutina. Jsou znaky toho, ze
tzv. ,bila a ¢ervena sféra“ zminéna v prechozim prekladu, se v téle uvoliuje. Béhem obtadu
a pred nim se nikdo kromé nabozenského specialisty nema téla dotykat, mohlo by to Spatné
ovlivnit pfeneseni védomi

Druhym ptivolanym ¢i oslovenym specialistou je astrolog znaly tzv. ,,astrologie zemfe-
lych® (gshin rtsis). Ten vypracuje jakysi horoskop zemfielého, na zakladé kterého jsou uréené
detaily tykajici se zptisobu pohtbeni. To je idealné dané jednotlivymi Zivly. V praxi se vak
pohibeni téla vede daleko vice lokalnimi zvyky. Pokud astrolog urci, Ze télo ma byt pohibené
do zivlu vody, realné Casto staci, kdyz je hlava zesnulého pokropena vodou. Poté mutize byt
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télo roztrousené ptakiim ¢i spalené — podle mistni tradice. Dal$imi detaily uréenymi astrolo-
gem muZe byt smér, kterym ma byt télo zemfelého vynesené. Urcuje i dalsi detaily, kterymi
mize byt barva latky do které je zesnuly zabaleny (GcaN TsA BKRA BHO 2008). A v nepo-
sledni fadé urci den, kdy ma byt télo vynesené a odstranéné. To se casto déje po tfech dnech.

Télo zemrelého muze byt poté odnesené do vhodné mistnosti (¢i zistat v mistnosti, kde
dany zemfel) a je usazené do skrcené polohy, pii které rukama objima skrc¢ené nohy. Ruce
zpravidla prekryvaji oci a prsty jsou nékdy vlozené do nosnich direk. Hlava je mezi koleny
a béhem ohnuti téla je prerazena patef zemrfelého. To je zplisobené obavami, aby se z néj
nestala ,,0zivla mrtvola“ (ro langs), které se Tibetané nesmirné obédvaji. Pferazenim patete se
znemozni navrat védomi (rnam shes) do téla. Télo je takto ovazané. Tato pozice ma ptipo-
minat polohu plodu v déloze. Odli$nost od nakladani s télem vyznaénych osobnosti spociva
v tom, Ze tyto jsou usazené se skiiZzenyma nohama v medi¢ni poloze, ale jsou znamy i ptipa-
dy polohy v leze ¢i v tzv. lvi pozici na boku i dalsi.

Béhem nasledujicich dni, zpravidla tfi, se konaji nabozenské obfady, které mohou byt
velmi variabilni a zavisi zejména na konkrétni ritudlni tradici tibetského buddhismu (v¢etné
bonu). V tradici gelug mohou byt pouzité hojné ritudlni pohiebni texty Vadzrabhairava tan-
try, v tradici sakja pak obdobné texty z cyklu HévadZra-tantry. Podobnym textem z tradice
ningma se zabyval Skorupski (SKORUPSKI 1982) z takzvané tradice ,,severnich pokladt“ (by-
ang gter). Tyto ritudlni texty se zpravidla pokouseji zesnulého vyvést ze Spatnych stavii zroze-
ni ¢i zamezit jim. V tradici bonu se miize pouzit text ,vedeni v mezistavu skrze naslouchani®
a podobné texty existuji i v tradici fiingma a kagjii. Ona znama tzv. Tibetskd kniha mrtvych je
jen jednim z mnoha takovych.

Nékolik tradic tibetského buddhismu zna i nasledujici krok, kterym je ritual ocisténi ze-
mftelého (byang chog). Podrobné je takovy ritual popsany v tradici bonu (KvERNE 1985), ale
zminuje ho i Skorupski v tradici fiingma (Skorupski 1982). Védomi zesnulého je prevedené
do ritualni karty s namalovanou postavou a nékdy i zapsanym jménem zesnulého. Tato karta
se nazyva changbu (byang bu). Ramble popisuje, Ze pomimo této karty se v Lubfe pfipravuje
i vétsi postava zesnulého z do ktize spojenych ty¢i. Hlava je utvorena chomacem vlny a tvar
je tvorend papirem. Tato postava je oblecena (pokud byl zesnuly muz, tak do muzského oble-
¢eni a naopak). Nazyva se sob (sob) a predstavuje spise fyzické ostatky (sidlo srog) nez misto,
ve kterém sidli védomi (rnam shes).

Ritudlni karta changbu slouzi k ocisténi védomi zesnulého. V tradici bonu je prevedend
pres jednotlivé bodhisattvovské stupné. Ty jsou zdzornéné také ritualnimi kartami polozeny-
mi v fadé nad sebou (mohou to byt svastiky) a za odikani textt, kterymi je védomi vedené, se
posouva i ritudlni karta changbu pres jednotlivé bodhisattvovské stupné. V jinych pripadech
je za pomoci této ritualni karty védomi zemfelého vyvadéné ze $patnych stavii zrozeni a vée
miiZe byt opét zakoncené ritualem preneseni védomi (srov. SKORUPSKI 1982, RAMBLE 1985).

Béznym ritualem v této dobé do vyneseni ostatki je sur (gsur/bsur), ritual, kterym se ze-
snuly vyzivuje. Potrava je vlozena do specidlni nddoby a véfi se, Ze jejim ritudlnim spalenim
se dostane k zesnulému. To muze byt provadéné po 49 dni.

Pro Amdo je zminéné, Ze tésné pred vynesenim téla (zpravidla po tfech dnech) jsou
ptipravené postavy ,vykupné obéti“ (glud) nazyvané ngarmi (ngar mi), které maji odlakat
pripadné démony. Jsou jimi postavicky z tésta, které maji naldkat a oklamat démony. Jejich
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pocet a misto, kam maji byt vynesené, jsou urcené astrologem podle data umrti (GCAN TsA
BKRA BHO 2008: 257)

Po téchto ritualech, které zpravidla trvaji tfi dny, ma byt télo zesnulého pohibené. Kon-
krétni zptisob pohtbeni je zna¢né variabilni. Jsou znamé pohtby do zemé, do vody, ale nej-

Roztrouseni téla ptakim (bya gtor/byar g.yeng/ rlung la ‘phen pa) pritahovalo a stale pii-
tahuje imaginaci zapadnich névs$tévnikd Tibetu, ale tieba i ¢inskych turisttl. V literatute je
nazyvané nebeskym pohtbem, ale tento nazev nema v tibetstiné analogii. V tibetanistické
literatufe se spekuluje dodnes o moznosti, ze je tento zvyk spojeny se zoroastrijskymi po-
hiebnimi obrady, pii ktery byla téla zemfelych predlozena supiim. Dodnes vSak neexistuji
presvéd¢ivé dikazy. Na jedné strané témeér neexistuji rané reference o takovych pohrbech, ty
se objevuji az kolem 11. stoleti. To vede ke spekulacim, zda nebyl tento zptisob spojen s uceni
»presekavani® (gcod), ve kterém je adept instruovan, aby si predstavoval, jak jsou ¢asti jeho
téla odsekavané a nabizené démontim. Na strané druhé nesou archeologické néalezy z Mus-
tangu stopy po sekani tél zemrelych uz v prehistorické dobe.

Velmi casto se tak pohibiva v nomadskych oblastech a obecnéji tam, kde neni dosta-
tek dreva ke spaleni téla. Konkrétni lokality mivaji sva pohfebni mista pro tyto ucely (dur
khrod), kam je télo zesnulého dosené specialistou zvanym tobdiin (stobs Idan, ,,silak®). V ji-
nych oblastech (Amdo) to nemusi byt specialista, ale dobrovolnici ¢i vybrani lidé.'” Jinde
jimi mohou byt mnisi. Konkrétni zptsoby se také odlisuji. V nékterych pripadech je télo jen
nékolikrat rozseklé a jsou oteviené vnittnosti. V jinych pripadech je celé télo peclivé rozse-
kané na malé kousky, kosti jsou poté rozdrcené, smichané s mozkem, a takto nabidnuté pta-
kim (suptm, orlosuptm, atp.). Z téla zesnulého miize byt ponechana kost, ktera je pozdéji
rozdrcena, smichana s hlinou, a jsou z ni vytvorené ccha-ccha.

Spaleni téla (sbyin sreg) je v nékterych oblastech zptisobem pohrbu, ktery je rezervovany
pro vysoko postavené jedince. V jinych oblastech, napt. Ladaku, je nejbéznéj$im zptisobem
pohrbu a neodrazi status zemrelého. Télo zemrelého mutiZe byt palené na hranici, ale i ve stapé.
Nazev obfadu ,,paleni daru“ (sbyin sreg, sa. homa) muze byt timto skute¢nych tantrickym ri-
tudlem, ktery je provadény mnichy a ritudlem odpovidajiciho tantrického bozstva. Pti jedno-
dussich obradech se vak nemusi provadét a tento nazev je tak jen uctivym pojmenovanim
spaleni téla. Po spéleni téla se u mnoha jogint hledaji relikty (ring bsrel), které jsou predmétem
nabozenské ucty. Popel téla mize byt opét smichany z hlinou a vytvoii se z néj ccha-ccha.

Pohrbeni do vody (chur bskyur) byva dané ptihodnou lokalitou, déje se tak u vétsich rek
¢i u posvatnych jezer. Je zvykem lokdlnim. Neni mnoho podrobnych popist tohoto zptisobu
pohrbu, o specifickych pripadech z Khamu se zminuje Losel (LoseL 1999), kdy je télo ze-
snulého velmi prosté vhozené do feky. Na jiném misté¢ v Khamu je rozsekané podobné jako
pii ,roztrouseni ptakim® JestliZe je roztrousni ptakiim chapané jako nabidnuti téla ptakim,
v tomto piipadé je télo predlozené rybam.

Pohtbeni do zemé (sa dur) je opét dano regionalné. V nékterych pripadech je toto kom-
binované s ostatnimi druhy pohibu, kdy jsou do zemé napriklad ulozené jen kosti, atp. Tento
zvyk neni obecné po Tibetu rozsifeny a opét neexistuji podrobnéjsi popisy, z nich nejdetailnéjsi

147 Ramble zminuje vyraz togdin (rtogs ldan) pro Lubru.
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prinasi opét Losel (LoseL 1999). U Derge to ma byt pomérné rozsifeny zptsob. Téla jsou ucho-
vavana v hrobkach vyhloubenych asi 1,5 metru pod zemi na svahu hory. Vy$ka mista je dana
vékem. Misto m4 byt nalezené podle geomantickych manuali (GCAN TsA BKRA BHO 2008).

Posledni a ne zcela béznym zptisobem je mumifikace (dmar gdung, ,,mumie), kterd
se provadi jen u velmi vysoko postavenych jedinci, zejména mnichii. P¥i mumifikaci jsou
za pomoci soli a nékdy rtuti vyvedené télni tekutiny a poté jsou koncetiny vysuseného téla
omotané latkou s prilozenymi bylinami a rozdrcenymi drahocennymi kameny. Mumifiko-
vané télo je pak zpravidla ulozené do stupy.'*® Jistou analogii téchto mumif byvaly pomérné
Casté pripady jogind, kteri zemfreli pfi meditaci a prestoze jejich télo zdanlivé vypadalo jako
mrtvé, zistavala v ném po dlouhou dobu znamka zivota. Takovéto télo jégina bylo napriklad
znamé u klastera Labrangu, kde ztstavalo od 18. az do pocatku 20. stoleti. Tvar byla ozdobe-
na maskou a tento jogin byl casto navstévovan poutniky (BARADIN 1999: 149-151).

Po ritualnim pohrbeni téla vSak pohfebni obfad nekonci. Mrtvola je povazovana za zne-
¢istujici, a proto prichazi ritudly spojené s oc¢isténim tél pozistalych a acastnikd pohfebnich
obradil. Oc¢isténi miize byt provedené téstem z campy, kterym se otira télo a poté jsou do néj
v pésti obtisknuté prsty. Timto zptisobem ma byt do tésta usazena ritudlni necistota. Podobné
ma putisobit i vykoufeni vétvemi jalovce (bsang). Byva i urceny den vhodny ke koupani a myti
a v tento den (nazyvany mgo khru, ,myti hlavy®) se lidé omyji a u¢eSou novymi hiebeny, atp.
Tento den ptipada ¢asto na tzv. ,prvni spojnici sedmi dni* (bdun tshig), kterym je sedmy den
od smrti dané osoby. Po kazdy tento sedmy den jsou poradané hostiny, na které jsou pozvani
sousedé. Zamoznéjsi rodiny si ptizyvaji mnichy (¢i objednéavaji modlitby v klastete). Ty se
tak konaji vzdy po sedmi dnech az do 49. dne. Jejich hlavnim tc¢elem je napomoci zesnulému
v mezistavu ,,vénovanim zasluh® (bsod nams/ dge rtsa, dosl. ,,kofen ctnosti®), proto také byvaji
nazyvané ,ctnost“ (dge ba). Béhem nich se maji vytvaret zasluhy (modlitbami, obchazenim
klasterti, dary Zebrdakiim a mnichim, atp.), které jsou ritudlné vénované zesnulému. Vétsi
hostina je usporadana 49. dne, ktery se také nékdy nazyva prozaicky ,,49“ (zhe dgu), kdy jsou
opét prizvani mnisi. Jsou pfi ni vytvarené zasluhy pro zemrtelého, ale Casto se také brani pred
moznym znecisténim ¢i napadenim démony. Proto byva béiné, Ze je pouzita tzv. vykupna
obét (glud) sestavajici z vytvoreni postavicky z tésta. Na ni maji byt démoni naldkani a poté je
postavicka (ngar mi) vynesena ven, ¢asto na kfizovatku.

Podobnad slavnost se ¢asto kona i po roce (lo mchod) a v nékterych mistech v Khamu
a Gjalrongu i po tfech letech.

148 K mumifikaci viz UEBacH 1981. Pro preklad tibetského textu uzitého Uebach do cestiny viz KoLmas 1997
(a mnozstvy dalsich pozdéjsich vydani).
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Toulava mrtvola
(preklad tibetského lidového vypravéni)

Tibetané berou své pohtebni ritudly nesmirné vazné. Presto je jim také vlastni i dosti sar-
kasticky humor, ve kterém si dokazi utahovat ze sebe samych. Ten je zfetelny v nasledujicim
prekladu tibetského lidového vypravéni z okoli Lhasy.'*

Kdysi ddvno byla jedna zhyckand a prostopdsnd Zena. Kromé svého viastniho muZe se jesté
tajné stykala s dvéma milenci, starym a mladym. Je to k neuvéreni, nebylo toho dost, Ze byl jeji
viastni muz plesaty, plesati byli i oba milenci. Jednoho dne prepadlo jejiho muze néjaké pode-
zreni, a tak ji fekl: ,Dnes se necitim moc dobfe. Piijdu za prevtélencem a pozdddm ho o radu
a ponauceni. Nestihnu se vrdtit a ziistanu na noc u stryce. NeCekej mé tedy.“ Zena zazdfila
radosti a odpovédéla: ,,Jisté, jisté...“

Kdy?z nastal vecer, chopila se p¥ilezitosti a pozvala si toho plesatého milence, ktery byl mlady.
Usadili se do malé mistnosti a popijeli chang. Pozdéji se v noci tajné vratil jeji pravy muz a skryl
se do komory, ve které se skladovala suchd lejna na otop. Neubéhla dlouhd chvile a ta Zena
s milencem spolu ulehli. Jeji manzel vysel z komiirky, toho milence pretdhl holi po zdtylku, a ten
na misté zemrel. Zena se celd poplasila. Odtdhla mrtvolu pry¢, oblékla se a fekla: ,,Je mi to lito,
prizndvdm své viny, ponechte mé naZivu.“

Oné vdsnivé noci k ni viak ptisel i dalsi, starsi plesaty milenec, aby tajné méli styk. Védeél
totiz, Ze tu jeji muz nebude. ManZel se zase ndramné rozcilil, pretdhl ho holi po hlavé a také
on na misté zemrel. Potom si muz pomyslel: , Ted jsem zabil dva lidi. Panové tohoto kraje velmi
snadno zjisti, kdo za tim je. Musim tedy zabit i svoji prostopdsnou zenu. Ale byvali jsme si tak
blizci, nemdm silu ji zabit. To radsi umiu sam.“S tim umyslem prastil svou hlavou o kamenné
schodisté a zemfel.

Zena na chvili ustrnula hriizou. Kdyz se vzpamatovala, schovala dvé mrtvoly do spiZe
a spdlila hil. Jednu mrtvolu poloZila do malé mistnosti a pretdhla pres ni kus ldtky. ,, Miij muz
zahynull,“ volala stkavym hlasem a oci se ji zalily slzami. Sousedé se shromdzdili a ptali se ji:
»Jakpak se to ptihodilo? Ona odpovédéla: ,Vera v noci se miij muz opil a spadl ze schodii.”
A tak ji nejprve sousedé vénovali hlinénou misku plnou oleje a potom do domu prizvali odri-
kavace textii.

Kdyz ubéhly tti dny, Zena zavolala pohtebnika.”® PoZddala ho, aby odnesl mrtvé télo. Po-
hiebnik si télo s plesatou hlavou poloZil na zdda a odndsel je. Kdyz Sel, byl néjak liny donést télo
na pohtebisté a roztrousit je ptikiim. Prohlédl si zkoumavé hlubokou rokli, shodil télo do feky,
kterd ji protékala, a vrdtil se zpét.

149 Tibetsky text viz BLO BZANG ’JAM DPAL 2002: 27-30, starsi praklad viz BEROUNSKY 2003.
150 Tib. stobs Idan, dosl. ,,mocny*. Vyraz hrobnik je zavadéjici, protoze tento muz mivé na starosti rozsekani mrtvoly

vhodny vyraz. Pouzivam tedy vyrazu pohtebnik, tj. ten, kdo m4 na starosti pohibivani.
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Mezitim ta Zena vytdhla ze spiZe dalsi mrtvolu a poloZila ji na misto, kde byla ta predesld.
A jen co se pohiebnik vrdtil zpdtky, ta Zena jde zase za nim a pldce a place: ,Udélals to néjak
Spatné, to télo, které jsi odnesl, se vrdtilo zpdtky!* Pohfebnik na to: ,,Nikdy jsem neslysel, Ze by
se kdy mrtvé télo vrdtilo z pohiebisté.“ A ta Zena hned: , Tak se pojd podivat.“ A dovedla ho
k sobé domii. Tam v té pohiebni mistnosti uvidél skutecné mrtvolu s plesatou hlavou. UZasl, ale
pak si znovu mrtvolu poloZil na zdda a nesl ji pryc. Po cesté si pomyslel: ,, Kdybych ho ted shodil
z vysky dolii, tak se z néj zase stane obzivld mrtvola.”' Tentokrdt mu rozdrtim hlavu kamennou
palici a teprve pak ho odhodim. Uz se to nestane.“ Chopil se tedy kamenné palice a pak na stej-
ném misté odhodil mrtvolu do rokle.

Mezitim ta Zena polozila posledni mrtvolu na misto, kde leZela ta predesld. Sla opét za po-
lého prislo zase zpdtky.“ A zajikala se do toho placem: ,,In in...“ Pohtebnik strnul, zatipél a Sel
se na télo podivat. Kdyz se s hriizou presvéd(il, Ze v pohtebni mistnosti je zase plesatd mrtvola,
fekl: ,,Takhle neodbytnou plesatou mrtvolu jsem jesté nevidél. “ A Zena povida: ,To, jak mluvis,
je osklivé. Kdybys télo mého neboZtika neodnesl ty, kdo jiny by ho mohl odnést?“

Pohiebnik tedy znovu odevzdané odndsel mrtvolu na zddech. Toho dne ani nedosel k tomu
mistu, ze kterého predtim shazoval mrtvoly. Vystoupal na vrsek hory a kdyz hdzel télo dolii
do jezera, zavolal: ,,Neodbytnd plesatd mrtvolo, ted té nesu sem!“

U toho jezera sedél nahy pastevec ovci a vybiral si v$i. Kdyz se pred nim v jezefe ozvalo
Zbluriknuti a pak uvidél lidskou mrtvolu, hned se dal s hriizou nahy na uték.

Pohtebnik ho z vrsku hory spattil a pomatené si sam pro sebe tikd: ,,Co to je? Neklame mé zrak?
Co to je? Toulavd mrtvola se zase vraci!“ Domii se uz radéji nevracel a uprchl do ciziho kraje.

151 Tib. ro langs, nebezpe¢né démonické stvoreni, dosl ,,povstala mrtvola®, které se Tibetané obavaji.
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Pribéhy navratilci po smrti

Pro ilustraci vaimani smrti i zasvéti bude v této ¢asti pojednané o pribézich navratilct po smr-
ti, které jsou v Tibetu nazyvani delog (das log sgrung/ rnam thar/lo rgyus) piipadné silog (shi log).
Tento termin oznacuje osobu, kterd zemfela (das/ shi) a navratila se zpét (log) do zivota.

Takové pribéhy jsou zfetelné urcené $irsimu publiku. Soucasny konsenzus mezi tibeto-
logy je, ze tyto pribéhy ve své Cisté podobé lze datovat relativné pozdé do 15. stoleti. Ale
protoze jsou zanrem, ktery stoji mezi tstni a psanou tradici, nelze vyloucit, Ze tyto pribéhy
byly znamé jiz dtive.

Jejich cennost spociva predevsim v tom, Ze ukazuji, jakym zptsobem byly ucenecké vy-
klady prenesené do realného Zivota. Popisuji imrti ¢lovéka, pohtebni obrady a prechod ze-
mfelého do zasvéti s detaily, které prozrazuji mnohé z kazdodenniho Zivota v Tibetu. Jestlize
ucdenecka literatura ukazuje idealni stav, v téchto pribézich jsou skloubené naukové prvky
i se zvyky a predstavami, které nepochazi vzidy z normativni buddhistické literatury.

Projevuji se v nich tak prvky upfednostinované Tibetany samotnymi. Tyka se to detailll
ohledné mantry ém mani padmé hiim ¢i poutémi k posvatnym horam. Je z nich také patrné, ze
postavy prohtesujici se proti buddhistickym normativnim poZzadavkiim, které posléze své $patné
¢iny odcini, jsou nahlizené s daleko vétsimi sympatiemi, nez ponékud nudné charaktery chova-
jici se vidy ctnostné. Tito se objevuji mezi témi, kdo jsou souzeni Jamou - Panem zemfelych.

Pfibéhy revenantt (navratilcti po smrti) jsou univerzalnim jevem a objevuji se napfic lid-
skymi spolec¢enstvimi. Tyto specifické detaily v8ak ¢ini z téch tibetskych pribéhti jedine¢na
vypravéni.

V hrubém naértu muze byt jejich déj nastinény nasledovné. Jadro vypravéni se tyka ¢lo-
véka, ktery umira (at jiz muze ¢i Zeny, laika ¢i mnicha). Po néjaké dobé tento vypravéc za-
kousi smrt. V propracovanych textech se objevuji detaily z pohfebnich obradf, vnimani své
vlastni mrtvoly, atp. Ve vét§iné pripadid je pak vypravé¢ vedeny jinou osobou do zasvéti.
Prichéazeji do mésta ¢i vesnice, které jsou obydlené davy lidi. To je v nékterych pripadech
ztotoznéné s mezistavem (bar do) mezi smrti a zrozenim. Odtud vede dlouhy most pres feku
do sidla soudce Jamy (Pana zemfelych, Gshin rje). Popisuje se tam ¢asto jeho souzeni mnoz-
stvi lidi, ktera ma zfetelné pusobit didakticky. Posléze dojde fada i na hlavniho hrdinu/hr-
dinku vypravéni, avsak Jama rozhodne, aby se vratil zpét do zivota. Casto je toto rozhodnuti
spojené se vzkazem pro zivé o mucenich v peklech a ctnostném zZivoté jako zpiisobu vyhnuti
se jim. Po ndvratu mezi 7ivé jsou poté v nékterych textech popsané ctnostné ¢iny navratilce,
které jsou vysledkem jeho setkani s Jamou a jeho soudem.

Detaily se v jednotlivych vypravénich mohou lisit, ale toto jakasi kostra téchto vyprave-
ni. Tibetska vypravéni o navratilcich po smrti byla pfedmétem zkoumani nékolika badateli
(Cugvas 2008, EPsTEIN 1982, POMMARET 1989) a ziva tradice v Bhutanu spojend s nimi byla
namétem publikace obsahujici mnohé detaily o nich (POMMARET 1989).

V téchto zminénych pramenech jsou uvadéné i seznamy textd znamych vypravéni. Neju-
celenéj$i z nich prinasi Francoise Pommaret, ktera jmenuje 13 rozdilnych vypravéni o navra-
tilcich po smrti, které se vsak mohou objevovat v trochu odli$nych redakcich. Kdyz k tomuto
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poctu pridame ty pribéhy, které se objevily v nedavné dobé, mizeme dnes identifikovat 17
rtiznych zapsanych ptibéhi.'”> Nicméné tento pocet neni mozné brat jako vycerpavajici, pro-
toze existuji reference o pribézich delogii, které se nedochovaly ¢i nebyly zapsané a existovaly
jen v ustni formé.

Piikladem mohou byt reference uvedené v tibetském textu paméti z oblasti Chatheng
v Khamu, ve kterém jsou zminéni dva mistni delogové z pocatku 20. stoleti (KAR RGYAL DON
GRUB 1992: 120-122). Zadné zapsané ptibéhy o nich se nedochovaly. Tento piipad rozhodné
nebude jediny a je jisté, Ze takovych delogi a pribéht s nimi spojenych bylo daleko vice. C4st
z nich nebyla pravdépodobné nikdy zapsana.

Zminéni badatelé ve svych textech upozornuji také na uréitou souvislost mezi ptibéhy de-
logii a star$imi vypravénimi o navstévé pekel, které jsou datovana do doby pred 15. stoletim,
a byla Tibetaniim znama. Frangoise Pommaret nazyva tyto texty ,vypravénimi o zachran-
cich® a odliduje je od skute¢nych vypravénich o delozich.

Jejich spole¢nym rysem je, Ze popis pekel v nich ma mit podobny efekt na ¢tenare. Jsou
to zivé popisy diisledkd konani, kterd jsou v rozporu s buddhistickymi predstavami o sprav-
ném chovani. Cil mize byt podobny, avsak tyto ptibéhy prindseji portréty ,svatych’, jejichz
neoby¢ejna moc jim umozni vstoupit do pekel a zachranit jejich nebohé obyvatele. To je také
zasadnim rozdilem oproti pribéhtim delogii. Nejsou vypravénimi béznych lidi svéd¢icich
o zasvéti, ale pribéhy o mimoradnych hrdinech - svétcich se schopnosti zachranovat z pekel.

Motiv zachrance z pekel je pfitomny jiz v prvni kapitole indického textu Kdrandavjitha-
-sutry obsahujici vypravéni o Avaldkitésvarové osvobozeni obyvatel pekel. Podobny namét
se opakuje v fadé dél. Jedno z nejranéjsich a v Tibetu velmi dobfe znamych vypravéni je
o Maudgaljdjanové zachrané své matky z pekel. Je to text, ktery je pravdépodobné prekla-
dem z ¢inského apokryfniho textu, a je badatelim dobfe zndmy z prekladu z ¢instiny (MAIR
1983), i z préace studujici tzv. Svatek duchii v Ciné, ktery s nim souvisi (TEISER 1988). Okol-
nosti prekladu tohoto textu do tibetstiny i jeho skute¢ny vliv v Tibetu ziistavaji ponékud
zamlzené (BEROUNSKY 2012).

Tyto pribéhy o svétcich vysvobozujicich z pekel jsou v Tibetu zcela jisté prokazané pred
15. stoletim, tj. dobou, ze které pochazeji nejstarsi pribéhy delogii. V textech badatelt se tak
objevuji zminky o tom, Ze tibetské pribéhy o navratilcich po smrti jsou pod jejich vlivem. Av§ak
prokazani souvislosti s nimi se zd4 byt dalo komplikovanéjsi otazkou. Jejich podobnost spociva

152 Nejobsahlejsi bibliografie je uvedend v POMMARET 1989: 185-193. Narozdil od F. Pommaret, zde nebude ptibéh
Nangsy Obum (Snag sa od "bum, srov. KoLMA§ 1993) chépany jako vypravéni o delogovi. Obsahuje kratké vyprévéni
o jeji smrti, ale to je jen episodické vypravéni v ramci SirSiho pfibéhu a nelze ho srovnavat s pIné vyvinutymi pribéhy
delogii. F. Pommaret identifikovala nasledujici texty vypravéni delogt: 1. Karma dbang dzin (3 rtizné verze), 2.
Kun dga’ rang grol (1 verze), 3. Dkon mchog rgyal mtshan (1 verze), 4. Bkra shis rnam rgyal (1 verze), 5. Khams pa
a krung/ a drungl Long wa a drung (1 verze), 6. Gling bza’ /za/sa/ chos skyid (4 verze), 7. Chos dbang rgyal mo (1
verze), 8. Bstan dzin chos sgron (1 verze), 8. Byams pa bde legs (1 verze), 9. Byang chub seng ge (3 verze), 10. Sangs
rgyas chos dzom (1 verze), 11. La phyi sprul sku (1 verze, bonpo), 12. Dbu za rin chen sgron gsal (2 verze, bonpo),
13. Bla khri rgyal ba g.yung srung (1 verze, bonpo). Mimo tyto texty obsahuje sbirka TBRC dal$i manuskripty
po jedné verzi: 14. Rgyal ba’i yid dzin bzod pa chos kyi dbang phyug (TBRC, W1KG9088), 15. Sangs rgyas seng ge
(TBRC W27604), 16. Lha mo lham gcung/Lha mo bu khrid (TBRC W27520). Existuje i preklad pribéhu deloga
do anglictiny: 17. Zla ba sgrol ma (BARRON-CHAGDUD TULKU 1995).
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v popisu dvora Jamy, ve zminkach o zptisobech muceni a podobnych detailech, které jsou vsak
znamé i z jinych indickych prament. Pokud jde o celkovou déjovou linii, ta je pomérné odlisna.

Nésledujici fadky se tak pokusi poukazat na skute¢nost, Ze svym celkovym déjem jsou
ptibéhy delogii daleko blize podskupiné starych ¢inskych textd nazyvanych zhiguai (,,pfibé-
hy o podivuhodnostech®). V literatufe existuji jen obecné poznamky o mozném vlivu ¢inské
literatury na pribéhy delogii (srov. Pommaret 1997, p. 499), ale ty nebyly nikdy specifikované.

Nez se viak pozornost obréti k Ciné, mélo by byt upozornéno na skute¢nost, Ze obecnéji
tyto ¢inské pribéhy, véetné téch, které nejsou pod vlivem buddhismu, mohou obsahovat na-
rativni linie a prvky pochazejici spoza teritorii za zdpadni hranici Ciny.

Mezi nimi je tfeba zminit zejména perské vypravéni znamé jako Kniha Arda Virdze. Ten-
to zoroastrijsky text ma podobny ndmét, totiz sestoupeni do pekel a navrat zpét do Zivota. Je
datovany do 6.-7. stoleti, ale badatelé se shoduji, Ze jeho sepsani predchazela ustni tradice.'”
Ptibéh sam hovori o udalostech ze 4. stol. n. L.

D¢j textu obsahuje navstévu pekel a nebes hlavniho hrdiny po intoxikaci. Podobné jako
v pozdéjsich buddhistickych textech, je ucel textu zfetelné didakticky. Md prokazat prav-
divost nabozenskych pravd svédectvim o utrpeni téch, kdo se jimi nevedou, a o blazenos-
ti téch, kdo se jimi ridi. Text vSak obsahuje i detaily, které ho privadéji blize k pozdéjsim
¢inskym i tibetskym vypravénim. Popisuje feku, kterd se ma prebrodit pfi cesté do zasvéti
(paralelu najdeme v mnohych indo-evropskych ptibézich). Li¢i vSak i jednotlivé nepravosti,
pro které nestastnici v peklech trpi, kterymi jsou naptiklad podvody pfi méfeni vahami ¢i
zabijeni zvifat. Zvlasté jeden z motivi byl zminovany badately jako mozna inspirace pro
¢inské pribéhy. Tim jsou vahy méfici miru ctnosti a nepravosti. O nich bylo prokazané, ze
na tizemi dne$niho Irdnu existuji i star$i reference o nich (ErmaKOV 1994: 82).

Badatelé zabyvajici se popularnimi ndhledy na pekla v Ciné zmiruji, Ze obrovsky rozkvét
pribéht s detaily o peklech prinasi sttedovéka ¢inska literatura nazyvana zhiguai, ¢i ,,P¥ibéhy
o podivuhodnostech® (CaMpPANY 1990, 1995; THOMPSON 1989). Tyto pribéhy v mnozZstvi
konkrétnich sbirek vznikaly v kruzich mimo aristokracii, jejich autory byli nejcastéji niz-
§i urednici. Jejich tviirci nepatfili k vysokym vrstvdm nabozenskych specialistd, a pravé to
umoznuje nachdzel v téchto pribézich prvky lidovych nahledii na pekla. Poklada se za prav-
dépodobné, Ze se v nich odrazeji predstavy negramotnych lidi, které se soustiedi na kuriézni
ptibéhy. Ty mohly byt upravené témi, kdo je zapsali.

R. E Campany predstavil vybér téchto pribéht z let 150-550 n. L. spolu s detailnim ko-
mentafem. Vybral pritom pravé pribéhy o smrti a navratu zpét mezi zivé. Typicky takové tex-
ty pocinaji struénym uvedenim jména, mista, postavenim a zakladnich okolnosti spojenych
s hrdinou pribéhu. Po nich nésleduje stru¢né vlastni ptibéh, opakujici, ze po jeho smrti za-
stalo ,misto pod srdcem teplé“. Nésleduji pomérné rtiznoroda svédectvi o zasvéti a okolnosti
navratu z néj. Jejich spole¢nym rysem je, Ze vnimaji zasvéti jako zrcadlovy obraz tohoto svéta
a &asto li¢i byrokraticky aparat zdsvéti ne nepodobny tomu v tehdejsi Ciné. Tak nékteré z téch-
to pribéhi li¢i jako diivod odchodu do zasvéti pottebu obsadit uvolnény trednicky post v ném.

153 Nejstar$im prekladem do anglictiny je Asa - HAuG - WEsT 1872. Pro shrnuti diskuzi kolem tohoto textu a reference
k dalsim prekladim viz BoYCE - GRANET 1991: 429-436. Autofi nasouhlasi s ¢astou interpretaci hrdiny jako
analogie turkickych $amant. Pro diskuzi ruskych badatelt viz BONGARD-LEVIN — GRANTOVSKIJ 1983: 142-146.
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Hrdina se vrati k Zivotu proto, Ze jeho dovednosti se neukazi byt dostate¢né pro tuto pozici,
pfipadné navrhne schopnéjsiho kandidata. V jiném pribéhu se hrdina dostane do zasvéti diky
touze strazcl niz$ich uradtl v zasvéti po tplatku. Po predani uplatku se hrdina vrati mezi Zivé.

Pekla v nich v$ak nejsou popisovana detailné a geografie zasvéti je predstavend jen velmi
vagné. Pripady muceni v téchto textech schazeji zcela (CAMAPANY 1990).

Avsak mezi témito pribehy zhiguai se objevi i ty, které jsou z buddhistického prostiedi.
Campany se jimi prili§ nezabyval,’** existujici podrobnéjsi studie existuje je zatim jen v rus-
tiné (ERMAKOV 1994). Ta se zabyva sbirkou podobnych pfibéhi z prelomu 5. a 6. stoleti.
Kompilatorem dané sbirky mél byt Wang Yan a jeji nazev je Mingxiang ji.'>® Tato sbirka je
nejdelsim dochovanym exemplarem textd tohoto zanru z buddhistického prostredi. Obsa-
huje na 130 pribéhd, coz tvori zhruba polovinu téch, které jsou dnes k dispozici. 15 pribéhi
z nich se tykaji navratilcti po smrti.

Markantni zména prichdzi s jejich moralistnim akcentem, ktery dopliuji popisy rtiznych
muceni v zasvéti. Ackoliv nékteré rysy vlivit mimo buddhismus ztstavaji (byrokraticky aparat
pekel, zminky o hote Tai Shan jako mista déje, atp.), proménuje se i zakladni osnova pribéhu.

Po smrti hrdiny, jehoZ jméno je na pocatku vzdy zminéné spolu s lokalitou a jeho krat-
kym predstavenim, se objevuji lidé, ktefi ho odvadéji do zasvéti (nékdy je to jediny ¢lovék,
v jinych pripadech dva, pét, deset ¢i vice). Nékteré z pribéhii popisuji cestu do zasvéti jako
stezku obklopenou trnitymi kefi. Vétsina ptibéhu pak popisuje prichod do mésta ¢i budovy
s tisici patry. To ma zna¢né byrokraticky nadech, zminuji se knihy zdznamf, pisafi, asistenti
soudct ¢i uredniki. Ve vétsiné téchto vypravéni dojde ke zjisténi, ze doslo k administrativni
chybé (ackoliv jeden z ptibéhi zminuje potebu obsazeni tfednického postu jako diivod ces-
ty do zasvéti). Navstévnik je poté svédkem utrpeni v peklech popsanych pomérné v souladu
s normativni buddhistickou literaturou. Témér vzdy je pfitomné vareni v kotlich, ale zminuji
se psi, vrany i ,,mecové stromy“ buddhistickych pekel. Nasleduji ¢asto instrukce pro ctnostny
zivot, kterym se da predejit tomuto utrpeni. Pfibéhy koncivaji popisem zvysené nabozenské
usilovnosti navratilce z téchto krajt.

Tyto pribéhy byly oproti oném nebuddhistickym doplnéné o nékteré typické rysy pti-
chazejici z buddhismu. A je vice nez zardzejici, Ze jejich zdkladni osnova je témérf totozna
s tibetskymi pribéhy delogii.

Déjovou linii pribéhii delogii tak uz zde najdeme zcela vypracovanou. Jednotlivé detaily
v pribézich delogii sice obsahuji prvky typické pro Tibet, kterymi jsou tfeba popis specifického
pohfebniho obfadu s uzitim ritudlu ,,pfeneseni védomi (‘pho ba), dtlezita role bodhisattvy
Avalokitésvary a jeho mantry ém mani padmé hiim, atp, ale déj je ve své zakladni struktufe té-
méf totozny. Pokud srovname buddhistické pribéhy o zachrancich z pekel s témito ¢inskymi

(CAMPANY 1990: 119-120).

155 Robert Ford Campany oznamil, Ze pracuje na kompletnim prekladu, ktery by mél byt v budoucnu publikovany.
Existujici preklad je v rustiné z pera Ermakova a byl publikovany pod titulem “Vesti iz potustoronnego mira“ (VAN
YAN’ 1993). Pro jejich komentat viz ERMAKOV 1994. Jmenuje tyto ptibéhy ne jako zhiguai, ale charakterizuje je
obecnéjsi kategorii xiaoshuo. Rozdil mezi nimi je podle autora v tom, Ze druhd kategorie slouzi iceliim naboZzenstvi
(ERMAKOV 1994: 10).
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ptibéhy o navritilcich ze zasvéti, je na prvni pohled zfejmé, ze tibetské pribéhy delogii maji
daleko blize k tém ¢inskym piibéhtim s buddhistickym pozadim nazyvanym zhiguai.

Prestoze je jejich podobnost na trovni struktury pribéhu a jeho ustfednich prvka zkratka
faktem, neexistuji zadné diikazy o piimych vlivech téchto ¢inskych ptibéhu na ony tibetské.
Je mezi nimi také obrovska ¢asova propast témér jednoho tisicileti. Pro prokazani ptimého
vlivu je tieba vice hmatatelnych diikaztl. Zde tak nezbyva nez konstatovat, Ze souvislost mezi
nimi neni zcela urcité ndhodna.

V nasledujici kapitole bude prelozeny pribéh jednoho z nejdulezitéjsich delogii. Je to
piibéh Zeny Lingza Chékji (Gling zalgza'/sa chos skyid), ktera Zila pravdépodobné v oblasti
na sever od Derge v provincii Kham béhem 16. stoleti (EPSTEIN 1982: 136, pozn. 1; STEIN
1959: 401, pozn. 13). Badateli bylo jiz konstatované, ze vétsina delogii pochazi z jizniho a ji-
hovychodniho Tibetu (Khamu) (srov. EPSTEIN 1982: 77-8). V souvislosti s timto geogra-
fickym rozsitenim byly proneseny hypotézy, Ze tato vypravéni mohla byt spojena s reakei
na moc tradice gelug v centralnim Tibetu a znamkou buddhistickych misionarskych aktivit.
Ale prozaickym diivodem tohoto geogrfického rozsifeni v Tibetu miize byt i to, ze Kham
sousedil s provincif Sichuan, tj. jednou s oblasti v Ciné, ve které bylo prokizané, Ze z ni po-
chazeji vypravéni o navritilcich po smrti.

Ustfedni pasaze piibéhu o Lingza Chékiji byly jiz piekladané do angli¢tiny (Cukvas
2008, EpSTEIN 1982) a existuje i kompletni preklad textu z mongolské verze do rustiny (Sa-
ZYKIN 1990). Nasledujici preklad do cestiny chce ¢tenari priblizit typickou strukturu téchto
pribéht. Budou v ném vynechano jen nékolik pripadi vyslechu Jamy zemfelych, které jsou
znacné repetitivni. Jejich vynechani by nemélo ¢tenafi branit ve vnimani déjové linie textu.

Uz Bryan Cuevas ve své knize zminuje skutecnost, Ze toto konkrétni vypravéni o Lingza
Chokiji Ize povazovat za modelovy piibéh, kterym se poté vedly pozdéjsi tibetska vypravéni
o navratilcich po smrti (CUuevas 2008: 17). Je naprosto zfejmé, Ze toto vypravéni ma mezi
ostatnimi existujicimi pfibéhy vysadni postaveni. K nému poukazuje pocet dochovanych
verzi, ktery je zdaleka nejvyssi ze véech pribéhd, a svédéi o jeho zna¢né rozsitenosti. Je také
zahrnuty do vech znamych sbirek pribéhii o navratilcich po smrti.

Pomimo téchto argumentt je to také jediné vypravéni tohoto druhu, o kterém vime, ze
bylo prekladané do mongolstiny. Diky usili A. E. Sazykina jsou znamé rizné Ctyfi existu-
jici mongolské preklady a 38 jejich exempldtti v knihovnach v Rusku, Tuvé a Mongolsku
(SAZYKIN 1990:11-76, srov. také HE1ssig 1972: 119-132). Bylo to tedy nepochybné velmi
populdrni vypravéni i mezi Mongoly. Za jistou kuriozitu lze povazovat i existujici text, ktery
je zpétnym prekladem z mongolstiny do tibetstiny (SAzyKIN 1990: 42). To je je dalsim své-
dectvim o jeho zna¢ném rozsifeni mezi Mongoly.

Znamé tibetské manuskripty obsahuji ne vzdy identické verze piibéhu. Na tomto misté
se preklad vedl verzi publikovanou v moderni knizni podobé v Dilli (LCH.A), ktera neby-
la znama predchozim prekladateld uryvkia pribéhu do anglictiny. Jiné verze zminéné v po-
znamce pod ¢arou byly pouzité pro komparaci a osvétleni mist, ktera nebyla v daném ruko-
pise zrozumitelna bud pro zkracovani vét ¢i pisarské chyby. VSechny existujici verze jsou pod
vlivem dialektu z Khamu. Prestoze je v nich zakladni déjova linie pfibéhu totozna, konkrétni
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vyjadfeni se v nich casto zasadné odliSuji. To poukazuje na ustni tradici jako primarniho
nositele tohoto pribéhu. Zapsana verze tedy muze byt vnimand jako druhotna.'*

Jestlize jsem se v predchozich radcich pokousel poukdzat na nepopiratelny vliv ¢inské
tradice na formovani téchto ptibéht o delozich, je nutné zdtraznit, ze jde jen o strukturu
textu. Receno tibetskou terminologii, jde o nadobu. Jeji naplni je véak neocenitelné svédectvi
o skute¢ném vnimani smrti v prostfedi buddhismem ovlivnénych laikt své doby. V tomto
textu jsou jasné formulované tibetské predstavy o udélostech po smrti z hlediska laickych
buddhistt v tehdejsim Khamu.

156 Pti prekladani bylo vyuzito nasledujicich Sest verzi textu: (LCH.A) ’Das log gling sa chos skyid kyi rnam thar mdor
bdus, (LCH.B) Gling bza’ chos skyid, (LCH.C) Ye shes mkha’ gro gling za chos skyid kyi das log sgrung yig, (LCH.D)
Gling bza’ chos skyid shi ‘phos nas gshin rje’i yul rnams la bya ra byas pa’i rnam thar, (LCH.E) Gling za chos skyid,
(LCH.F) "Das log gling bza’ chos skyid kyi rnam thar.
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W

Struéné vypravéni o zivoté Lingza Chokji
navratilé po smrti
(preklad z tibetstiny)'’

Om mani padmé hiim hri.

Spolecné s bytostmi Sesti [oblasti zrozeni],

se uchyluji s tictou k titocisti,

ve znamenitém mistru, bhagavdanu Buddhovi,
v nejskveélejsi Dharmé a vznesené Obci mnichil.

Modlim se za olisténi zhoubnych poskvrn $patnych Cinil,
pribéh o prospéchu ze ctnosti a skodé ze Spatnosti ve sfére pekel,
s poselstvim zaslanym dharmarddzou [Jamou],

tu bude zaneseny v pismu ku prospéchu ostatnim.

[1. Smrt a pohiebni obfady]

J4, Linza Chékji, jsem bylo po Sestndct dni nemocnd. Nemoc se zhorsovala navzdory vés-
téni, prijimdni lékii a ritudlum. Pomyslela jsem si, Ze umtu. Kdysi jsem uvaZovala o tom, Ze
bych se stala mniskou, ale miij otec a ptribuzni mi nedovolili vénovat se Dharmé. V minulosti
jsem obdrzela pouze jedinou iniciaci spolu s ndbozenskymi radami, nic vice. Nevytvdrela jsem
mnoho ctnosti télem, feci ani mysli. To, Ze jsem predloZila nékolika mistriim a uciteliim jidlo,
to nebude moc k uZitku. Nedala jsem vzejit zadnym velkym zdsluhdm. Béda! Ve sfére lidi jsem
se chovala zahdlcivé a Spatné. Zda se, Ze brzy zemfu. Nyni citim litost, ale je pozdé. Kazdy rok
jsem pripravila o Zivot dvacet az tficet jakii a ovci.'”® Pro vSechnu tu Spatnost se neznovuzrodim
dobre. Netusim, zda miij muz a synové pro mne vytvori néjakou ctnost.'”® Postrddd viru a je
velmi titocny. Nebude vytvdret Zddnou ctnost. Ale tenkrdt jsem si pomyslela, Ze jim musim fici,
aby [pro mé] dali vzejit néjaké ctnosti: ,Muzi a synové, pojdte ke mné.“ A oni tak ucinili.

»Z téhle nemoci se uz nedostanu. Prosim, vyslyste mé tii Zddosti. Nemdm mnoho ctnosti
z minulosti, kterd by prospéla mé mysli. Navic jsem nahromadila mnoho $patnosti.

Pouczijte ted tretinu mého majetku k mému prospéchu. Pouzijte pro to polovinu mych tyrky-
sit a kordli, polovinu dejte dceti. Jakoukoliv ctnost, které tim ddte vzejit, nesmésujte se Spatnosti
a uzijte ji jen pro Cisté ticely.'®

157 Preklad se ridi verzi LCH.A. Tento text je vSak plny chyb a v nékterych pripadech byla vynechana i polovina véty,
coz vedlo ke znéni, které nedava smysl. V takovych ptipadech konzultuji ostatni verze a text tak doplnény podle
nich. Pres zna¢nou rtiznost konkrétnich vyjadfeni je d¢j textu ve vSech verzich podobny. V nasledujicim piekladu
neuvadim v8echna riznocteni (to by se tykalo témét kazdé véty), pokud to radikalné neovliviiuje vyznam textu.

158 Verze LCH.A obsahuje znéni ,,asi 23 jakii“ neznamé jinym verzim.

159 Tato fraze je doslovnym piekladem. Mini se ji vytvoreni zasluh pro zemfelou skrze pohfebni obfady a obétiny.

160 Dosl. ,,bilou stranu®
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Miij muzi a mi synové, snazte se byt dobrymi a péstovat Uleni. Pokud tak neucinite, ve chvi-
li smrti vds zasdhne litost.

Nakonec, ucirite, aby se dva ze synii vénovali péstovini Uceni. Prosim vds o modlitby a vé-
novdni zdsluh! Vy ostatni, vyhnéte se Spatnosti. SnaZivé usilujte o ctnosti. Slibte mi, Ze nedopus-
tite, aby mi synové a dcera ptipadli do rukou jiné Zeny.*

[Muz] mi tekl: ,KdyZz se zbavime tietiny majetku, z ceho budeme se syny Zit? NaSe dcera
dostane vSechny tyrkysy a kordly. Kdybych si nevzal Zddnou Zenu, kterd se bude starat o ohnis-
t¢, tihle mladi to délat nebudou. Zdd se mi, Ze pro tebe miizu vyvolat jen trochu ctnosti, aby ses
necitila smutné. Nic vic ti slibit nemiizu.“

Jak mtij muz tekl, nedaji pro mé vzejit Zddné velké ctnosti. Nikdo mé zavéti nenaslouchal.
V dobdch, kdy jsem byvala silnd, jsem nevédéla, Ze bych se méla odevzdat Uleni. Vénovala jsem
néco mdlo tyrkysii a kordli mistriim, ale zdd se, Ze to bylo k nicemu. Jestli si vezme Zenu, bida
prijde na mé syny a dceru. Pomyslela jsem si: ,Soucit s vamil“

V oné chvili zklamdni mi v myslenkdch p¥ipadlo, Ze s motajici se hlavou i télem prochdzim
pod zem. Jakoby mé spousta lidi shora tlacila dolii a vyvolalo to ve mné velky strach. Pak jsem
byla sem a tam undSend v moti a z chladu vyvstalo utrpeni praskajicich puchyti. Ddle, veskerd
zdkladna zemé byla pokrytd ohném a jd pocitila utrpeni s télem spalovanym ohném za zvukii
hoteni a rachoceni. Poté se objevily nesmirné hriizné rudé zdablesky, rachot, a dal$i. Ndsledné
prisla silnd blaZenost z nepamatovdni si niceho. Necitila jsem, jak dlouho to trvalo. Pak jsem
byla schozena do stanu, dorazila jsem tam.'®!

Navrchu mé hlavy, z brahmova otvoru, vyzatovalo mnoho paprskii svétla péti barev. Na kon-
cich kazdého z nich byla téla s riiznymi hlavami a riizného vzhledu. Setkala jsem se s néjakymi
dvaceti z nich. Vsichni t¥imali v rukou zbrané riizného druhu. Byly slySet zvuky ,ha ha', ,hiim
hium$ ,zabij, zabij!, ,udef, udet!“ jako himéni hromu. Pfisel na mé hrozny a nesnesnesitelny
strach. V tu chvili jsem si vzpomnéla na mistra, kterého jsem v minulosti Zddala o ndboZenské
rady: ,VSechno svétlo je tvé viastni svétlo. VSechny paprsky jsou tvé viastni paprsky. Viechny tvary
jsou tvé viastni tvary. VSechny zvuky jsou tvé viastni zvuky. Jsou to zvuky tvé vlastni mysli.“ Jak
jsem si pomyslela, Ze jen to je pravdou, a oni neexistuji, vse se vytratilo a strach se uklidnil.

Kdyz jsem pohlédla na své viastni liizko, byla na ném obrovskd hnijici mrtvola chtivého
hada'®* pokrytd mym vlastnim odévem. Byli tam mi synové a dcera spolu se viemi blizkymi
prateli. Nekteri z nich se snaZili byt ndpomocni, nékteti z nich se drZeli za ruce a plakali. V tu
chvili néhle zaznélo tisic hromii s hrozivym a strasnym burdcenim. Padaly na mé kroupy z hni-
su a krve o velikosti vejce a ptisobily mi nesnesitelnou mucivou bolest. KdyZ p¥ibuzni prestali
plakat, vytratily se i hromy a kroupy. A dokonci i bolest zmizela.

161 B. Cuevas preklada tuto vétu odliné (Cuevas 2008: 25), jesté jinak prekladd Epstein (EPSTEIN 1982: 98) i Sazykin
(SazyKIN 1990: 189). Kazda z verzi rukopisu totiz obsahuje rozdilné ¢teni. Jsou jimi: sgra’i mar khyud du slebs
(LCH.A), sgra yi mar khug zhig na sleb (LCH.E, tim se vede Cuevas a vynechava nesmyslné sgra yi). Jina verze
obsahuje srozumitelnéjii nga’i mal sar sleb (,dorazila do postele, LCH.D), dgra khug na slebs (LCH.F). Ridim se
verzi LCH.C, ktera obsahuje sbra yi mar brgyab su sleb.

162 LCH.D hovoti také o Zab¢, podobné jako LCH.E. LCH.C spolu s LCH.A mluvi o hadu. LCH.F obsahuje vyraz prase.
Sazykintiv preklad z mongolstiny obsahuje vyraz zaba (SazykiN 1990: 190).
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Poté miij bratr Chémgon fekl: ,, Neméli bychom tu otdlet a brecet. Musime ptizvat néjakych
dvacet mistril; Zebravych mnichii a ucitele.'s Méla viru v mistra meditace TugdzZe Rinchena,
méli bychom ho tedy pozvat, aby nahlas odiikal ritudl. Také bychom méli najit nékoho, kdo
odfikd Diamantovou stitru.

Pdn rodiny fekl: ,, Musime zavolat mistra tradice bonu.“ Miij bratr odpovédél: ,, Neméla viru
v bon. Ale délej, jak myslis.“

Neméla jsem pocit, Ze bych umfela. Prostedni syn ptivedl Chondi Rinchen DordZeho. Zalal
odrikdvat Diamantovou stitru a kdyz odfikdval ,pfijeti uitocisté“ a ,vyvoldni mysli na probuze-
ni‘; vyvstal ve mné ptijemny pocit.

Poté pfisla noc a dorazilo dvacet mistrii spolu s meditacnim mistrem'®* TugdzZe Rinchenem.
Provedla jsem pred mistrem poklonu a pozddala ho o pozZehndni. Zddl se mi byt néjak nazlo-
beny, ani neodpovédél. I miij muz a synové piisobili nazlobené. Mistr meditace polozil dlasi
na hlavu mrtvoly hada a odrikal modlitbu prijeti titocisté. , Tak, Chékji, tys umiela. Tak to tedy
je... Nebud' ptipoutand ke svym syntim, majetku ani jidlu. Vysli své védomi do sttedu oblasti
mého srdce a vydej se se mnou do Amitabhova buddhovského pole.“ Tak pravil.

»Phat phat!“ Jakmile néhle pronesl tyto slabiky, pocitila jsem takovou radost, potéSeni a $tés-
til Ackoliv jsem zuistdvala mrtvou, méla jsem télo jako diive.'®® Kdyz mistr promluvil, méla jsem
nutkdni odejit. Mistr fekl: ,, Pfeneseni védomi bylo provedené. Hmota a védomi byly oddéleny.

Pak ptinesli caj a vatené maso pro obfadni hostinu. Nedali mi nic. Mistr meditace fekl:
»Dévée, dej matce kus masa.“ Jak to jen fekl, poloZila kousek masa na talit a spolu s trochou
Caje je nesla k mrtvole hada. Rekla: ,Matko, tady to mds.“ Ale mné nedala nic. Jak to pfinesla
k mrtvole hada, citila jsem se Spatné od zaludku a viidci dcefi ve mné vyvstala zdst. Kdyz mistr
meditace spdlil jidlo a maso, které tam poloZila, pocitila jsem jakobych jedla a pila. Utisil se miij
hlad i Zizen a vytratili se.

Mistr provadeél ritudl Avaldkitésvary a moje télo bylo roztékané, nemohlo chvili vystdt
na jednom misté. Nemaje Zddného pevného mista k pobyti - ¢hi li li"** Co by bylo lepsi ucinit?
Napadlo mne, Ze bych si méla vzit Sperky, odejit a potulovat se.

Opét, mi synové a dcera vykfikli: ,Matko!“ V tu chvili na mé padaly kroupy z hnisu a krve
a pusobily bolest. Byl tam jen hrozny strach a obrovsky neklid bez jakékoliv vize. Napadlo mé,
Ze by bylo lepsi byt u Zebravého mnicha, a tak jsem se za nim schovala. Jeho provddéni ritudlu
znélo ptijemné, ale milj strach nezmizel. Znovu jsem si pomyslela, Ze by bylo lepsi prejit k mis-
trovi meditace. Presla jsem k nému. Nenesl zndmky sebemensi vnéjsi ¢i vnitini poskvrny a vidé-
la jsem ho v téle Avaldkitésvary s jedinou hlavou a Ctyfmi pazemi. Z jeho tist se ozvalo: ,,Soucit
s tebou!“ Ve svém srdci se spolu se mnou usadil v meditavni rovnovdhu. Kdyz tak Cinil, veskeré

163 Kazda z verzi obsahuje jiné znéni: bla ma bon ’khar dpon slob (LCH.A), bla ma ban mkhar ba dpon slob (LCH.D),
bla ma ban sgar dpon slob (LCH.C), bla ma ban dkar ba dpon slob (LCH.E), bla ma ban dkar ba gtsos slob dpon
(LCH.F). Epstein (1982: 99) prklada ,mantrist“ (pravdépodobné ve smyslu ,,bile odéni mnisi), Sazykin (1990:
190) preklada jako vlastni jméno tj. Buban Karpo. Cuevas (2008: 32) se zda fidit posledni z verzi LCH.F a preklada
»teachers, the chief of whom must be a pure monk®. Abych nazna¢il jinou moznost, prekladam jako Zebravi mnisi
podle ¢teni bla ma ban mkhar ba (mkhar jako zebracka hiil).

164 Tj. dosl. ,,velky meditator® (sgom chen).

165 Vsechny ostatni verze obsahuji tuto vétu v negaci (,,nejsem mrtva, mé télo je jako diive®) dfive ve vypravéni. Ovsem
i zde to mize ¢teni v LCH.A dévat smysl.

166  Zvuk vyjadfujici jakési preplnéni a vnitini tlak.
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projevy strachu a neklidu odesly. Ve mné vyvstala nevyslovitelnd radost a blaZenost. Néjakd
doba probéhla bez toho, Ze bych cokoliv citila. KdyZ jsem ptisla k sobé, on zpiisobil, Ze vsechno
bylo zasazZené svétlem. Stejné jako prve, ptinesli kus jidla k mrtvole hada. Mistr meditace je
spdlil v ohni a ve mné vyvstala scéna jezeni a piti. Opét se milj hlad i Zizen utisili.

Po néjaké chvili jsem od vchodu uslysela hlas: ,Chokji, pojd sem!“ Sla jsem tam a premyslela
o tom, Ze je to miij otec. Rekl mi: ,,Pojd’se mnou, néco ti ukdzu.* Poté fekl: ,,Pojd honem sem!”
VSichni byli na mé nazlobeni a znovu mi nedali ani kousek jidla. Pomyslela jsem si, Ze bych
otce méla ndsledovat.

[2. Mezistav]

Nadhle jsem prisla na Sedivou cestu v otevieném prostoru na strané jediného svahu, kde ne-
rostla Zadnd trdva ani stromy. Pohlédla jsem dolii a prohliZela si to tam. Byla tam piscitd plan
bez jakychkoliv vystupkii ¢i prohlubenin. Pomyslela jsem si, Ze jezdec na koni by ji ptejel béhem
20 dni. Uprostted ni byla velkd feka. Nebylo poznat, odkud vytékd. Byla Sirokd asi jeden dostvel
Sipu. Nad ni byl obrovsky most, taktéz Siroky asi jeden dostiel Sipu. Tam, kde se stykal svah
kopce s plani, tam bylo neuvéfitelné mésto. Muz, ktery mé doprovdzel, pronesl: ,,Piijdeme tam,
ale ty se budes vracet.“ Vydali jsme se tam a dorazili do mésta. Miij priivodce fekl: ,Podivej se,
jestli tu nemds néjaké zndmé.“

Nékteri z lidi byli vystraseni a pot z nich stékal jako proud teky. Pomyslela jsem si, Ze na tom
budu jako oni a otfdsla jsem se. Mezi lidmi prechdzejicimi sem a tam byl nds pastevec dobytka
Chomgon. Ziral na mé a tekl: ,,Sestro, ty jsi sem taky dorazila?“'”

»Ano, i ty ses sem dostal?“

»Ano, nemdm z toho zrovna radost,“ fekl s hriizou.

Zeptala jsem se ho: ,,Jaké je jméno tohoto mésta? Na co vsichni ti lidé Cekaji? Kdo je tam na
obrdcené strané mostu, ten, kdo posild zpravy?“

Objevil se tam néjaky muz a tekl: ,,Pojd sem.” Pomyslela jsem si, Ze bych tam méla jit.

Odpovédel: ,, Toto mésto je mistem, na kterém se rozhoduje o téch, kdo sem p¥isli ze svéta
lidi. Rikd se mu mezistav na hranici mezi Zivymi a mrtvymi. Nékteti z téch lidi jsou ti, jejichz
délka Zivota byla vycCerpand, ale ekaji tady na to, aby byli poslani pryc. Délka Zivota nékterych
z nich nebyla jesté vycerpand a oni tu Cekaji 15, 20, 30 i jiny pocet let, az se mira jejich let do-
vr$i a délka Zivota vycerpd. Néktefi z nich tu museji cekat na ctnosti [vénované] poziistalymi.
Maji dost jidla a hlad je netizi. Kdyz pobyvali v kraji lidi, obétovali Trem klenotiim, davali
almuzny chudym Zebrdkiim. Pozdéji jim jejich milovani a pfibuzni vénovali své zdsluhy pred-
lozené v modlitbdch spolu s tictou. At jiz dali vyvstat jakékoliv ctnosti, velké, stiedni ¢i malé,
vSechna je vénovand jim, a tudiz [jejich zdsluhy] nariistaji. Dosahuji poltu stovek ctnosti, jejich
tisicovek, a takovi lidé jsou tak spokojeni.

Ti, kdo jsou ve Spatném oblecent, ti se v minulosti nechovali ctnostné. A pozdéji pro né jejich
poziistali ptibuzni nevytvareji ctnosti. Kdyz je i jen trocha pro né vytvorend, ani skrze vénovdni
nemiiZe uvelicit [pocet jejich ctnosti] a je to tak zbytecné.

167 Tato pasaz piisobi ponékud nekonzistentné. Chémgon byl v predchozi ¢4sti zminény jako bratr Lingzy Chékji.
Ptedpoklidejme, Ze tento Chomgon je nékdo jiny. Osloveni ,,sestro” je v Tibetu bézné i mezi lidmi, ktet{ nejsou
pribuzni.
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Kdyz se délka Zivota vyclerpd, je tieba prejit na druhou stranu tohoto mostu. Je tam dharmard-
dza Jama se svymi pdny a sluhy. Pocitaji ctnosti a Spatnosti. Ti, kdo v minulosti ndsledovali ctnost,
ti, kdo ji navysovali skrze vénovini zdsluh a modliteb a jejichz vlastni ctnosti byly navysené véno-
vanim zdsluh, ti jsou vysldni do nebeskych sfér. Ale ti, kdo sami nepéstovali ctnost a namaji niko-
ho, kdo by ji pozdéji posilil, ti jsou vateni a paleni a museji zakouset nepredstavitelné utrpeni. Také
jsem premyslel, co mé cekd, jaké utrpeni po dny a noci. Rekli mi, abych tady zistal, Ze md délka
zZivota jesté nebyla vycCerpand. Tak jsem tady. Nyni, sestro, béz tam také, podivej se co dharmard-
dZa tekne. Jestli feknou, Ze tvd délka Zivota nebyla jesté vyCerpand, a Ze mds pockat, vrat se sem.

Pti poslechu jeho feci ve mé vyvstal obrovsky strach. Vydala jsem se podivat se k tomu mos-
tu. Byl tam clovék primdcknuty k zemi ndklady, jeho koncetiny byly roztaZené do riiznych stran.
Jeho zdda byla zatézkand hromadami ndboZenskych spisii. Do tist mu lili roztaveny kov. Zepta-
la jsem se toho muze, ktery mé vedl: ,Proc to délaji?“

»Kdyz byl v kraji lidi, jedl to, co ukradl. Ale prohlasoval, Ze nic neukradl. Tyhle ndboZenské
knihy, které ho drti, ty jsou trestem za to, Ze na né [falesné] pfisahal. Nyni musi zaZivat peklo,
dokud se mira [jeho Spatnosti] nevycerpd.

[3. Jama a jeho soud nad zemfelymi]

Poté fekl: ,,Pojd se mnou.“ A jd sla. Na opacné strané byla obrovskd Zeleznd hora. Rekli mi,
Ze uvnitt je dharmarddza Jama. Byl na velkém zlatém triinu a barva jeho téla byla zlatavd.
Obé jeho paze spocivali v gestu vyravnanosti. Na hlavé mél korunu a obleceny byl do dobrého
Zlutého obleceni mnicha. Okolo néj byly zdvoje z hedvdbi a roztazené baldachyny. Byly u néj
neptedstavitelné obétiny riizného druhu. Po jeho pravé strané by Jama s hlavou vola drzici zrca-
dlo. Po levé strané byl liskohlavy, ktery zapisoval a Cetl. Bezi nimi bylo bezpocet Jamii-dozorcil
a poslit s mnoZstvim riiznych hlav. Byli majastdtniho vzhledu s tlamami rozevienymi a vyce-
nénymi tesdky, s ocima hrozivé zaticima jako slunce a meésic. Jejich ndstroji byly Cetné druhy
zbrani jako jsou $ipy, kopi, sekery, noZe, pily, sekdcky, Zelezné tyce s hdkem, kladiva, pinzety
a vilecné sekery. Hrozivé je tfimali: ,, Zabij, zabij! Udeft, uder!“ Divoce kficeli: ,, Hum hium! Phat
phat!“ Na tfi stovky muzii a Zen stojicich pred nimi zaZivalo hriizu pouhym pohlédnutim na né.

[Nékolik vyslechii Jamy zemftelych je vynechdno...]
Om mani padmé hiim hri.'®

A znovu byl jisty muz v modrém oblecCeni otdzdan podobné jako prve.

»Tedy, miij otec nemél jiného syna nez mé. Otec mi fekl: ‘Synu, musis si vzit dobrou Zenu.
Vzal jsem si ctnostnou Zenu.

Nemohl jsem ziistat v klidu a zpiisobil jsem velkou roztzku. Prisli jsme v té roztzce o néjaké
dvé stovky dobytka a ovci, to byl nd$ jediny majetek. Zapdlil jsem dva domy p¥ibuznych mé
Zeny a 75 volii, dzo,'® koz, ovci a koni zemtelo v tom ohni. Jak lidé utikali dvefmi, stfilel jsem
$ipy a dva z nich zabil; jednoho muze a jednu zZenu.

168 Pro tuto cast je opét prekladana verze LCH. AvSak v mnoha pripadech je text nejasny a tudiz jsou konzultované
odpovidajici ¢asti ostatnich rukopist. (LCH.E: 446ff., LCH.C: 36ff., LCH.B: 38ff.,, LCH.F: 338ft.).
169 Ktizenec jaka a kravy.
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Pozdéji jsem premyslel o té Spatnosti, kterou jsem provedl, a moje mysl nebyla klidnd. Myslel
jsem na zptisoby, kterymi bych mohl tu Spatnost olistit a hovofil jsem o tom s mnoha mistry.
Neéktefi mi tekli, ze kdyz obdrzim mnoho iniciaci spolu s ndboZenskymi radami a ndsledné
budu meditovat, radost by se méla objevit. [Jini fikali,] Ze kdyz budu dodrzovat piist'” a budu
schopny odfikat mani sto miliénkrdt, radost by se méla dostavit. [A jini mi zase tikali:] ‘Dojdi
radosti ritudlem Vyprdzdnéni pekla Naraka od jeho dna'* a ritudlem Vyzndni provinéni’. 7

Pomyslel jsem si: ‘Nevim, zda by mé jedind z téchto mozZnosti mohla ocistit. Musim provdidét
vSechny ty zpiisoby, které jmenovali.*

Nikomu jsem o tom nedal védeét a v obleceni Zebrdka jsem vykonal pouté k posvitnym mis-
tam pocinaje Dingri, pres Kathog a Champu. ' Vidél jsem tam posvdtnd mista, troji nositele
(tj. zobrazeni, texty a stipy) a véhlasné mistry nadané poZehndnim. Neskryvaje nic, fikdval
jsem jim s hlasitym ndtkem: Jsem zlo¢inec! Vyzndvdm se z toho a odkryvdm to!’ U kazdého z
[posvdtnych mist] jsem provedl vyzndini nepravosti spolu s plnymi poklonami a obesel je dokola.
Uplynuly dva roky a ja se vratil domii.

Poté jsem si vyZddal iniciace a ndboZenské rady od mistra meditace. Pti meditaci se v mé
mysli ustanovila pfirozenost nerozdélitelného védomi a prazdnoty a ja meditoval ndsleduje rad
k onomu zpiisobu meditace.

Navstivil jsem mistra, ktery mé nabddal k tomu, abych dodrzoval piisty. DrZel jsem poté sto-
krat piist béhem roku. Drzel jsem dvé stovky dennich piistii béhem ptiznivych dni. VioZil jsem
usili do odfikdvdni mani a jejich pocet dosdhl stovek miliénii. Objednal jsem opsdni Diaman-
tové sutry a Vyzndni nepravosti z buddhovské mysli zlatym pismem a odfikdni kaZdého z nich
tisickrdt. Vénoval jsem za to ndleZité dary i potravu. Od mistra tradice fiingma jsem si objednal
provedeni obfadu Vyprazdnéni pekla Naraka od jeho dna z cyklu mirnych a hrozivych boZstev
spolu s uspokojenim [bozZstev] a vyzndnim z nepravosti sto dvaadvacetkrdt. Za odménu jsem
mu veénoval skvélého koné a dzo tyrkysové barvy spolu se tfemi Stiicky hedvabi riizného druhu.
Prosim, vem také v potaz, Ze jsem pted tim, nez jsem ptisel sem, usiloval o ctnost, jak jsem jen
mohl. PfestoZe jsem Spatnost neocistil, necitim litost.“

DharmarddZa tekl: ,,Podivej se do zdznamii a do zrcadla, zda je to pravda i ne!*

»Je to pravda, nelze.“

Dharmarddzovi se objevil tismév na tvdfi: ,Ano, lidi konajicich $patnost je vskutku mnoho,
onéch konajicich ctnostné je jen nékolik. Choval ses divoce, ale s odvahou. Poté, co ses vyznal se
svych nepravosti, konal jsi skrze Ctverou moc nédpravy (tj. diwvéru, litost, neopakovdni chyb a uziti
protiléku). '”* Nyni je veskerd Spatnost olisténa. Od nynéjska budes péstovat odfikani téla, feci
i mysli a budes se v fadé bez prerusni jediného zrozeni rodit z ¢lovéka v clovéka. Na konci tvého
Ctvrtého zrozeni se stanes buddhou. Jaky je to zdzrak! Tato Zlutd cesta je cestou lidi. Béz po nil“

Ten clovék tekl ve stavu radosti a $tésti: ,, Pokud jsou tu néjaci lidé, ktefi poputuji do kraje lidi
a maji dokonce vice Spatnosti, ocisti Spatnost, tim, kdyz budou konat jako jd.“ To 7ekl a odesel.

170  Tib. smyung gnas.

171 Tib. na rag dong sprug.

172 Tib. bskang bshags.

173 Tib. Dingri, Kah thog, Byams pa. Pro druhé z mist LCH.A uvadi Bka’ thob, ale ostatni texty se shoduji na ¢teni Kah thog.
174  Tj. ¢tvera moc napravy (gnyen po stobs bzhi).
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[4. Vysvobozeni z pekel Zebravym mnichem]

Om mani padmé hiim hri.

Poté se dharmarddzZa chystal vstat, kdyz pronesl: ,Uz p¥isel! Podivala jsem se k vrchnimu
vycnélku hory na obrdcené strané a tam byl mnich v obleceni se suknici a s Cepici z medvédi
kozesiny. Spolu s nim tam byly asi tfi tisice muzi a Zen. Zpévné odtikdvali [6m] mani [padmé
hiim] bzucivym zvukem a chystali se prijit stejnou cestou, kterou jsem p¥isla i jd.

Pronesl: ,Hej! Jsem manipa'” DZol¢chung Mawd Senge'”® a toto je misto Spatného stavu zroze-
ni. Vy, kdo jsou toho hodni, a kdo jste se mnou spjati, pojdte se mnou do Cistych nebeskych sidel!“

Brdny pekel se samy oteviely. Zbrané Jamiim vypadaly z rukou a oni ztratili védomi. Mezi-
tim se neptestavitelné mnoZstvi Zen a muzii vydalo [manipu] ndsledovat se slovy: ,,On je mym
mistrem!“ Dozorci ptisli zpét k védomi: ,,Nékteti z vds mohou jit. Jini z vds nekonali tak, aby
jim bylo umoznéno jit.“ A tyto vedli zpét do jejich predchozich mist.

Zeptala jsem se dharmarddzi: ,Pro¢ ma ten ¢lovek moc odvést muze a Zeny pryc? Pro¢ neni
treba rozliSeni’”” mezi ctnosti a $patnosti?“

Jak jsem se zeptala, veliky dharmarddza odpovédél: ,Ten mnich se jmenuje DZolchung
Mawid Senge. Md viru v Avaldkitésvaru'” a odrikdvd mantru jeho esence mani padmé. Také
k [odtikdvani] mani vSechny podnécuje. Prospéch a moc [mantry 6m] mani [padmé hum] je
pravé takovd. Téch, kdo tak cini, je jen mdlo. Téch, kdo jsou sami sebou klamdni, je daleko vice.
Lidi, ktefi mantru mani odrikdvayji, je jen mdlo.“ Toto pronesl.

[5. Rozhodnuti o ndvratu Lingza Chokji a Jamiv vzkaz lidem]

Om mani padmé hiim hri.

Pricin rozliseni mezi bytostmi je bezpocet. KdyZ je proces rozliseni u konce a je rozhodnuto, Ze
nékdo musi pobyvat po cely eon (kalpu) v Zelezném domé bez vchodii, ty bytosti jsou vsazeny dovnif
zelezného domu planouciho ohné. Nebudou mit jediného okamzZiku vysvobozeni z utrpeni.

Zhruba v tu chvili se objevil lovek, ktery mé volal. Zeptala jsem se ho: ,Jaké jsou ty z pfitin
rozlisovdni bytosti, které vedou k propusténi do vrchnich sfér svéta? A kdyz se tak nestane, co
jsou za¢ pekla, ve kterych se zakousi utrpeni?“

On pravil: ,Pfi¢in toho, Ze je nékdo vybrany, aby odesel do vrchnich sfér, je méné nez hvézd
za bilého dne. Do budoucna si zapamatuj tyto dvé véci. Kdyz nékdo v krdtkém okamZiku svého
Zivota kond s touhou po obleCeni a jidlu, se snahou proslavit se, kdyz nékdo spadne do nectnosti
a $patnosti téla, veci i mysli proto, aby porazil neptitele, ochrdnil piibuzné a nahromadil maje-
tek, takové bytosti budou zakouset nesnesitelné utrpeni. Kdyz se z nich osvobodi, znovu umfou
a budou ozZivované v dalSich z pekel po dlouhd obdobi mnoha edénii a musi zakouset utrpen.
Nejsem schopny vylicit to veskeré zvraceni krve a dalsi okolnosti umirdni, abych popsal utrpeni
v peklech. Nemdm Cas to popsat podrobné. Pojd rychle pedstoupit pred dharmarddzu!“

175 Tib. ma ni pa. Tj. jeden z tradi¢nich putujicich Zebravych mnicht odtikavajicich mantru om mani padmé hiim
a §ificich tento zvyk.

176 Tib. Ma ni pa Jol byung smra ba’i seng ge (LCH.E: Jo chung).

177 Pomérné nejasné je uziti tohoto vyrazu gsher na tomto mist¢ a nasledujicich pasazich. Vyznam tohoto
mnohovyznamového slova hodici se v daném kontextu by byl ,méfit Jiné verze uvadeéji vyraz shan ’byed
(»rozlisovat®) ¢i shan phyed (zapisované také jako shan khyed v LCH.B).

178 Tib. Thugs rje chen po, sa. Mahakarunika.
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Kdyz jsem tam dorazila, dharmarddza pronesl: , Tak tedy..., mira tvého Zivota jesté nebyla
vycerpand. Ptivedli té sem, protoZe popletli jméno i ditvody pro to. Ted se vrat do svych ostatkii
na svém lizku.“ Kdyz to fekl, podival se do zrcadla a zdznamii: ,,KdyZ pocitdm mnozstvi tvé
ctnosti a $patnosti, neni to moc prijemné. Az se vrdtis domii, chovej se tak, abys pti dal$im
prichodu po néjaké dobé necitila hanbu. Sama jsi trochu vidéla, jak velky prospéch je ze ctnosti
a jakou Skodu s sebou nese Spatnost. Nezapomeri to a doruc ndsledujici vzkaz lidem z kraje lidi.

Doruc tento vzkaz viem lidem s malymi zdsluhami, tém, kdo jsou klamdni svym viastnim
srdcem, prestoze nabyli dokonalych lidskych tél. Rekni jim: ‘Pfisla jsem do kraje mrtvych. Po-
tkala jsem se s dharmarddzou. Vidéla jsem osmndct sfér pekel. Ve chvili odchodu budou mnohé
Zenské i muzské bytosti z ohromného ocednu sansdry natikat nad svymi Spatnymi Ciny. Mezi
cestami na vrchol svéta existence a pekly neni dalSich cest. Lidé putujici z jednoho mista na dru-
hé nemaji jinych cest nez bilé a cerné. Neni tu mista pro to, aby fekli, Ze nepiijdou. Neni mista,
kam by se dalo uniknout, kde by se dalo schovat. Neni velké nadéje na osvobozeni. Mistem,
kde konci ty dvé cesty je soudni dviir mne - Jamy. Viechny vykonané ctnostné i Spatné Ciny
budou spocitané vrozenym boZstvem a démonem jako bilé a Cerné oblizky. Jejich vdha bude
bezchybné zvdzena, aby se rozlisilo mezi témi, kdo poputuji vzhiiru, a kdo dolii. Cesta usilovini
o ctnost, kterou je tieba krdcet, ta je uzsi nez ucho jehly. Jed uist pdna smrti Jamy je Zhavéjsi
nez planouci oheri. Spatné skutky nectnosti [dozrdvaji] rychleji nez blesk v prostoru. Poitdni
Spatnosti a ctnosti je jemnéjsi nez kafr. Tém muziim a Zendm, kteti konali ctnosti, se spini jejich
prani. Budou vysldni do nebeskych sfér. Péjte piseri blaZenosti! Ti muzi a Zeny, ktefi nahroma-
dili ¢iny ne-ctnosti, ti se odvrdti od cesty k osvobozeni a veskerého usilovného péstovini bozské
nauky'” a budou vyslani do $patnych stavii byti. Pén mrtvych Jama je Zhavéjsi nez blesk. [Ne-
prebroditelnd] feka'® s lidskym popelem md dno hlubsi nez ocedn. V Case putovdni po dlouhé
a tizké cesté mezistavu nebudete mit Zddného pdna poskytujiciho itolisté. Béhem osamoceného
putovdni bez prdtel nebude mit Zadného spolecnika, Zddné titolisté a Zddného druha. Planouci
zdkladna rozpdleného Zeleza je zhavéjsi nez tisice plamenii ohné. Utrpeni piisobici rozpadnuti
srdce na stovky Cdsti trvd dokonce déle nez edn.

Muzské i Zenské citici bytosti! Znovu to peclivé zvazte! Za cokoliv, co ulinite, budete vysldni
nahoru ¢i dolu. Usilujte sami svym télem. Neklamte sami sebe. Usmérnéte sebe sami. Je dobré
vytvdret ctnost. Stésti a mizérie jsou plody toho, co bylo ddno v minulosti. Viechny lidi vytvd-
fejici Spatnost povede k ndtku pouhy okamZzik jejich Zivota. Pockejte chvilku na uzké stezce
mezistavu. Nebudu to jd, kdo bude litovat u soudniho dvora Jamy. Premyslejte o dharmé véas,
dokud jste stdle nazivu. Podivejte se, kam poputujete po smrti.

Citici bytosti putujici trojim svétem! Zakousite svou viastni Spatnost! Jako pfi spalovdni ohném
ktery vychdzi z vds samotnych, to neni nic oddéleného od ohné. Vase vlastni vize pfichdzi jako vas
nepftitel. Vskutku, takového nejasného'® nepfitele se désite. Takovéto nevédomé a mylné rozsliso-
vdni je to, co strhuje do sansdry. S mylnym myslenim je mysl temnd. Kdo jsou rodice davajici zrodit

179 Tib. lha chos, je opakem mi chos (lidské uceni), tj. nauka vedouci mimo svét sansary je v kontrastu s naukou
orientovanou na tento svét sansary. Nékteré verze obsahuji zapis ,,mysli bez srdce® (blo snying rul nas...) namisto
»usilovné® (blo snying rus nas...)

180 Tedy feka v zasvéti. Nékteré verze obsahuji ,,horky popel® (thal tshan).

181 Tib. kun rdzob, toto oznaceni je prekladané jako ,,konven¢nif, zde je vak prelozené doslova.
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se téhle hrozivé armddeé Jamy? Je jako predstava ve snu pfi spanku.'? Neni skutecnd, vy jste vy-
straSeni iluzi. Kdyz citici bytosti Sesti stavii rozpozndvaji ve svyich vizich nékterd z mnohych pekel,
neni to blazeny okamzik. Kdyz nevédi, Ze ta vize je prdzdnd, nedojde ani k omkziku, kdy dorazi
do buddhovského pole. Kdyz se naucite, jak se osvobodit z vlastnich vizi, nenajdete pekla, ani kdyZ
je budete hledat. To, co bude nalezeno, bude buddhovskd sféra blaZenosti. Hledejte mistra, je toho-
to smyslu znaly a rozumi mu." V tomto kouté svéta neni nikdo. Riizné strasidelné vnéjsi vize jsou
iluzornimi projevy spatné mysli. Vyvstdni strachu pfichdzi ze zatemnéné mysli. Je to, jako by se
nékdo staral o sviij stin."®* Kdyz je pozndte jako takové, pamatujte si je tak. Rozpoznejte s jistotou,
Ze jsou to vase viastni tvary. Rozpoznejte, Ze sansdra i nirvdna jsou ve vasi mysli! Pocitejte odri-
kdvdni esencidlni mantry mani padmé. Uvidite, jaké mnoZstvi moci a prospéchu [z toho plyne]!

Dobre vyrid'tyto vzkazy viem lidem, muzZiim i Zendm, a nic z toho neopomen. Pro nékteré
z nich z toho vzejde prospéch. Budou i taci, ktefi se pfikloni k Dharmeé.

A nyni se vrat domu!“ Tak pravil.

[6. Navrat k Zivotu]

Jak jsem si jen pomyslela, Ze budu muset projit onim vybézkem hory, ktery jsem sem pred-
tim p¥isla, ihned jsem dorazila domii. Odkryla jsem plsténou zdsténu u mého lizka. Byla tam
ta diivéjsi mrtvola hada oblecend v mé Saty. Myslela jsem si, Ze zakryli mrtvolu toho hada
a oblékli ji do mého odévu, ktery jsem méla na sobé, kdyz jsem byla nemocnd. Cosi se objevilo
hluboko v mém srdci. Napadlo mne, Ze bych beze strachu méla pretdhnout to obleCeni ptes jeho
hlavu. Ptiviela jsem oci a ptetihla je obéma rukama. V té chvili jsem dopadla na zdda a stalo
se cosi, jako bych se probouzela ze spani. Z mych st vzesel zvuk — husuccho.

Myij starsi syn to spozoroval a zvolal: ,,Matko, matko!“ Zivla jsem: , Ach. On fekl: ,,Matka
se vrdtila, pojdte sem vichni!“ PFisli vSichni, kdo byli nablizku. Vyprdvéla jsem jim sviij pfibéh
a vsichni plakali. Sama jsem ronila slzy, kdyz jsem si vzpomnéla na ta utrpeni v peklech.

Jakmile jsem se z nemoci uzdravila, predloZila jsem obétiny mistriim a uciteli [ktefi provd-
déli pohiebni obfad]. Poté jsem si vyZddala uceni od mistra meditace, ktery prebyval v horni
Cdsti naseho udoli. Vypravéla jsem mu ten predchozi piibéh a néjakych t¥icet mistrii ho zazna-
menalo v pismu. Sama jsem si jednu zapsanou verzi vzala s sebou.

Od té doby jsem odfikala mantru mani sto miliénkrdt. V mistnich kldsterech jsem pfikladné
vénovala jidlo pti shromdzdéni mnichii a darovala jsem jim penize.'® Vénovala jsem zdsoby
syniim pro péstovini nauky a proto, aby mohli obdrzet Uceni od téch, které respektovali. Ti, kdo
se v meditaci neseznamuji s vlastni mysli, ti se nikdy z mezistavu nedostanou. Pro jsem vioZila
usili do meditace. Jé i miij muz jsme se stali mniskou a mnichem a odvrhli v tomto Zivoté svét-
ské kondni.’® Vydala jsem se na pout k riiznym posvditnym mistiim. Setkala jsem se s kazdym

182  Verze LCH.A obsahuje gdangs gsum nyal ba’i rmi lam Itar. Ale ¢teni verze LCH.E je dpe dang gsum gyis rmi lam dra ba
yin a LCH.B spyir mdangs su rmi lam dra ba yin. Pteklad nasleduje posledni z nich (mdangs su nyal ba’i rmi lam Itar).

183  Vyraz bla ma tsho verze LCH.A je zfetelné chybny. To je v ostatnich verzich opravené na bla ma tshol.

184 Vyznam neni zcela zfejmy. Pouze verze LCH.A obsahuje rang grib ma la rang gros pa Itar. LCH.E a LCH.B zapisuji
rang sgrib la rang nyid bsreg pa yin.

185 Tib. sku gyed, tj. vénovani penéz, které jsou poté rozdélené vSem mnichu klastera.

186 Verze LCH.A je zde odli$na od ostatnich. Ty ve vétsiné pripadi (LCH.B, Sazykin 1990, etc.) hovofi o tom, Ze matka
a dcera se staly mniskami.
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z vyjimecnych a vznesenych mistrii meditace, vyzdidala jsem si od nich Uceni a predlozila jsem
jim modlitby vénovdni zdsluh. Netinavné jsem ve viech krajich preddvala vzkaz dharmarddZi.

Bytosti, pekla vskutku existuji! Usilujte o jakoukoliv prospésSnou ctnost dokud mate silu.
Nejlepsim je vzddt se kondni tohoto svéta a poznat svou mysl. Neni to nic vic nez toto, citici
bytosti! Stiedni cestou je odvrzeni nectnostné Spatnosti a usilovné snazeni smérované ke ctnosti.
Neni to nic vice nez toto. Budte $tédfi k lidem nizkého postaveni a pohostinni k mnohym. Budte
nestranni a nekonejte s touhou po zisku a ndsili. Vyprdvéjte tento p¥ibéh o peklech vsem citicim
bytostem. ZavaZte se, Ze ho bude Cist, odvrhnete veskerou Spatnost a budete konat ctnostné.
Pohlizejte na smrt svyma vlastnim aocima a slyste ji vlastnima usima. Kdyz budete takto uva-
Zovat, nestrdvite Zivot nadarmo. Lidské télo mdte jen v pfitomnosti. Premyslejte o sobé navzd-
jem. Myslete na nestdlost, smrt a tizkou stezku mezistavu. Meditujte o utrpeni pramenicim
z neznalosti okamZiku smrti. Nezndte misto dalsiho znovuzrozeni, proto usilujte o ctnost. To
neni ku prospéchu dharmarddzi ¢i mne, Lingza Chokji. Myslete na sviij budouci prospéch ¢i
skodu; myslete na né ve svych srdcich.

Kdyby tu byla hagiografie Lingza Chokji zapsand v tiplnosti, obsdhla by deset svazki knih.
Na tomto misté tak neni zapsané vice nez vyprdavéni o peklech a trocha toho, k éemu vedlo jejich
spatrent.

Skoncil p#ibéh Ligza Chékji o jejim putovdni v oblasti pekel spolecné s dorucenim vzkazu
dharmarddzi a radami.

Necht dobro a ctnost prospivaji!
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Sutra o deseti kralich zasveti

V této casti bude predstaveny jedine¢ny manuskript ze sbirky Narodni galerie v Praze,
kde lezel po desetileti nepov$imnuty a neurceny.*’ Je to jediny dosud znamy exemplar tibet-
ské verze Sutry o deseti krdlich. Pozoruhodny neni snad obsah tohoto textu, ktery je znam
z ¢inskych, japonskych a ujgurskych verzi, ale pozoruhodné je to, ze viibec existuje. Je to
totiZ prvni znamy exemplar v tibetské parafrazi. Nabizi se otazka, zda mohl v Tibetu ovlivnit
nahledy na déni po smrti.

Je ru¢né psany na tradi¢né vyrabéném hladkém papire svétlé barvy a velikost jednotli-
vych listti by se daly zaradit do stfedniho formatu tibetskych a mongolskych knih. Obsahuje
jedendct malovanych vyjevl ze dvort jednotlivych kralt a dalsich 16 vesmés mensich ilu-
minaci. Postrada prekladatelsky kolofon a tudiZ o okolnostech vzniku prekladu se lze jen
nepresné dohadovat z nepfimych indicii.

K moznému ptivodu textu miize dovést skute¢nost, Ze text Suitry o deseti kralich se v Na-
rodni galerii neobjevil jako samostatny text, ale jako soucast daleko vétsiho, le¢ netplného
korpusu textt.

Cely tento soubor textt je psany velmi podobnym pismem, na obdobném papite a dal-
$im spole¢nym rysem je skutecnost, Ze prostredni linka textu je disledné psana cervenym
inkoustem. To jsou dostate¢né znamky toho, Ze v§echny texty jsou obdobného ptivodu a byly
chépané jako uceleny soubor. Je v§ak pouhym fragmentem, o jeho ptivodnim rozsahu lze jen
vznaset hypotézy. Ve sbirce Narodni galerie je z néj uchovavano zhruba 150 listi.

Po pokusu o systematické uttidéni listi zbytku korpusu texti se ukazalo, Ze zahrnoval pii-
vodné nékolik svazki, byl viak nepochybné znaéné chaoticky uspotadany. C4st manuskript
ma na svém levém okraji tibetské pismeno ,,ka“ (prvni pismeno abecedy), oznacujici prvni
svazek. OvSem (¢isla nékterych folii po stranach, oznacenych pismenem ,ka“ se dublovala.
To svédei o skutecnosti, Ze existovaly dva svazky oznacené pismenem ,,ka“ na levém okraji
textu. Prvni z nich se zda byt kompletni (kolem 70 list(1), av$ak z druhého jsou k dispozici jen
folia 2-3 a 20-31. Prvni kompletni svazek o ptivodu textu mnoho nenapovi, téméf véechny
texty v ném obsazené jsou znamymi preklady ze sanskrtu, tak, jak se objevuji v raznych edi-
cich Kangjuri. OvSem v onéch dubletech, na konci folia 28b se objevuje cosi jako kolofon
k fragmentu textu, postradajicim titul. Zni: '®® ,Necht skrze mé psani ku prospéchu laskavych
rodi¢t v8echny citici bytosti dosahnou stavu buddhy® Informace z néj hovori, ze text byl
zapsany, nijak prekvapivé, jako vytvareni zasluh pro zemfelé rodice. Otazka zni: Byl to jen
tento text nebo cely soubor?

Nésleduji dva listy, které maji na okraji pismeno ,,ga“ (tfeti pismeno abecedy, druhé ,, kha“
tedy chybi). Opét se v nich objevuje cosi na zptisob zdznamu o okolnostech vzniku textu:'*

187 Zobrazeni z textu byly publikované, ale $patné urcené, viz JELINKOVA 1991.

188 Tib. drin can pha ma’i don du bdag gi bris pas dge ba dis kyang sems can thams cad sangs rgyas kyis [kyi] go phang
thob par gyur cig.

189 Tib. bla ma rin po che’i dbus gcang gyis ’khong [gyi khongs] gi gsung chos sogs yul du drin can pha ma yid dga’ ba
la bskul ba yin/ don di las lhag pa gsungs rgyu med/ byams pa’i rten [pas bstan] cing snyan pa’i tshig gi [gis] bos/ ...
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»Drahocenny Mistr podnécoval k potéseni mysli laskavych rodi¢t v krajich patiicich k U-
-Cangu skrze své kazani Dharmy. Zalezitost vétsi nez tato nemitize byt vyslovena. Vyjadtujice
lasku, prondsim tyto melodické verse...

Miizeme tedy vztahnout vznik cely korpus textii k U-Cangu, tedy Centrdlnimu Tibetu,
nebo se to tyka jen tohoto fragmentu? V textu samotném se objevuje modlitba ne pro oba
rodice, ale specificky pro matku. MtZeme toto opét vztahnout k celému korpusu textt?

Jeden z textl souboru neni oznacen zddnou zkratkou ani pismenem na svém levém okra-
ji. Je netplny a obsahuje folia 1-26. Titulni list obsahuje jinak nezndmy sanskrtsky nazev
Arjapalokitirasanana(d)mdstasatakana (tib. Phags pa spyan ras gzigs kyis dbang phyug gis
mtshan brgya tsa brgyad pa). Obsahuje chvalu bédhisattvy Avalokité$vary, nicméné po né-
kolika listech textu se za¢nou objevovat jména zejména druhého a tretiho hierarchy linie
Karmapt (Karma Paksi, Rangdzung DordZe) coby jména Avaldkitésvary. Text obsahuje
i vétu: ,,Mym nejskvélej$im zrozenim je Karma Paksi® Je tak nabiledni, Ze jde o apokryfni
text vzesly z prostredi priznivci linie karma kagjii.

Pokud bychom se pokusili slozit tyto indicie dohromady, zdélo by se byt pravdépodobné,
ze cely soubor texti mohl byt zapsany ptivodné v Centralnim Tibetu, v prostiedi vyznavact
linie karma kagjii a pro vytvoreni zasluh pro zemfelou matku.

Cely soubor textl byl zakoupeny Néarodni galerii od Ladislava Webera v roce 1955. L.
Weber byl znamym sbératelem moderniho ¢eského umeéni a otazka tak zni, jakymi cestami
ptisel k tomuto rukopisu. Odpovéd se nachdzela v archivech Narodni galerie ve formé do-
chované korespondence mezi Ladislavem Weberem a ve zndmost pfichdzejicim sbératelem
asijského uméni Vojtéchem Chytilem (1896-1936). Z ni vychazi najevo, Ze Vojtéch Chytil
poslal dany soubor textii Ladislavu Weberovi kolem roku 1933 a hovoti ve svych dopisech
o tom, Ze ,,v onéch krajich neni dnes malba nijak na vys$i“ (archiv NG: AA 2982/47). Neni
vsak mozné zjistit, co minil ,,onémi kraji“. Ladislav Weber pfi prodeji souboru zaznamenal,
ze pochdzi z Tibetu 18.-19. stoleti (archiv NG: AA 2982/61-64). Nevime, zda k této informa-
ci n¢jak prispél Vojtéch Chytil a jaké dtivody za ni staly.'*

Tradice spojend s apokryfnim, pivodné ¢inskym buddhistickym textem zndmym pod
svym nejkrat$im nazvem jako Stitra o deseti krdlich (¢in. Shi wang jing 1 F#%), je dnes ziva
v zemich Vychodni Asie. Text Siitry o deseti kralich je znamy v mnoha ¢inskych a japonskych
verzich. Mimoto bylo nalezeno i mnozstvi fragmentd prekladu do ujgurstiny. Teiser ve své
studii predpoklada, Ze se text utvarel mezi 8. a pocatkem 10. stol. OvSem nejstarsi znamé
verze pochazeji z 10. stoleti (TEISER 1994: 9).

Text sttry se dotykd predstav o posmrtnych udalostech a nabizi pomérné jasnou per-
spektivu toho, co maji smrtelni lidsti jedinci ocekavat po svém skonu. Celkem desetkrat se
podle textu zemfeli setkaji s vladci zasvétni oblasti, kterou je obtizné néjak presné definovat.

Dané texty o ni hovoti nékdy jako o ,podzemnim zalati“ (¢in. di yu HifiK), coz je zdroven
¢astym synonymem pro pekla. Nicméné z logiky textu vyplyvd, Ze teprve po setkani s deseti
krali putuji zemfreli jedinci do jedné z oblasti svéta kolobéhu, tj. pekel, oblasti prétd, zvirat,
lidi, asurd ¢i boht. Pekla by to tedy byt neméla. Jiny vyraz objevujici se v daném cinském

190 Vice k Chytilovi viz KRAL 1989, 1991.
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textu hovoti o ,temnoté mezistavu“.'*! Tento vyraz jakoby odkazoval k buddhistické pred-
stavé ,mezistavu“ (san. antardbhava, &in. zhong you 14, tib. bar do). Cinské texty viak tuto
oblast jednozna¢né nepojmenovavaji. Nabiledni je zjisténi, ze v tomto pripadé jde o spojeni
starSich ¢inskych predstav o byrokratickém usporadani zasvéti odrazejicim i stav ve svété
zivych spolu s davnymi propracovanymi predstavami Indii o nes¢etnych pekelnych mukach.
Byrokratické urady deseti krald jsou obklopené narazkami na muceni v peklech, znamymi
z indickych popist buddhistickych textu. Je tak zfejmé, ze text samotny nechce jednoznaéné
pojmenovat oblast, o které hovori. Jeji jednozna¢né pojmenovani jako ,,olistec (purgatory)
v anglicky psané literatufe je tfeba brat pouze jako snahu o prvotni ptiblizeni dané oblasti
pro Ctenare z oblasti s kofeny v kiestanské civilizaci.

Dany ¢insky text vtahuje indické buddhistické predstavy do vidéni ¢inskyma ocima.
Predstavuje v Givodnich pasazich proroctvi vyslovené Buddhou o Jamovi, podle kterého se
stane v budoucnu bddhisattvou Samantabhadrou. To je vSak zfetelna snaha zvysit autoritu
byrokratickych vladct zasvéti, oni jsou totiz onémi Jamy. Jinym rysem daného textu je, ze
zada po svych priznivcich presné dodrzovani obfadnich hostin, které ¢asové odpovidaji se-
tkani zemrfelého s deseti krali. Prvnich sedm setkani probiha po sedmi tydnech, tj. v ramci
pomérné rozsitené buddhistické predstavy o 49 dnech jako o obdobi ,,mezistavu® mezi smrti
a novym zrozenim. Nasledna tfi setkani probihaji po stech dnech s osmym kralem, po jed-
nom roce s devatym kralem a tfech letech s krdlem desatym. Teprve desaty kral rozhoduje
o prerozeni daného jedince. To je v rozporu s buddhistickou tradici, avak zda se, ze divody
pro tento popis spocivaji opét ve starsich ¢inskych predstavach.'”

Text Sutry o deseti krdlich byl ve svych ¢inskych a japonskych verzich v minulosti pted-
métem riznych diléich studii. V $ir$i znamost ho v$ak pro odbornou verejnost uvedl americ-
ky badatel S. E. Teiser, ktery ve své podrobné monografii ohledéva okolnosti vzniku nejstar-
$ich znamych exempléit nalezenych v Dunhuangu /& a detailné pojednava o jednotlivych
aspektech danych textl. Konstatuje, Ze texty z Dunhuangu jsou soucasti pohfebniho ritu,
nejstarsi znaimé exemplare byly vesmés opsané pro zasluhy zemrelych. Opravnéné poukazuje
na osobité rysy textd o ,deseti kralich’, které spocivaji nejen v obsahu textu, ale vice v jeho
formé a zpusobech $iteni (TEISER 1994: 165-170).

Tyto texty totiz obsahuji ver$e urcené k recitaci. Jsou v nich tedy zakomponované pasaze
urcené k ritudlu. Mimoto jsou jejich souéasti malovana zobrazeni deseti vladcii zasvétni ob-
lasti, kterd zptitomnuji scény zasvétnich soudii se zemrelymi a zaroven tak slouzi k uctivani
zminénych deseti krald.'”* Navic po zptisobu mahdjanskych sater vyzyva k ,recyklaci® ¢i
mnozeni daného textu za pomoci slibti i vyhriazek.

Jde tedy o mnohovrstevnaty text, ktery slouzi mnoha dcelim Jeho zna¢éné rozsifeni
po Vychodni Asii je svédectvim o tom, Ze pravé tato polyfunkénost textu spolu s jednoznaé-
nym vylicenim zasvétnich udalosti doplnénych jasné predepsanym ritudlnim programem
nasly odezvu ve spolecnostech Vychodni Asie.

191  Viz TEIsER 1994: 211 (“body of intermediate darkness®, ¢in. zhong yin shen HFEEY).
192 Kvlivu zejména konfucidnskych predstav na vznik tradice deseti kralt viz TEISER 1994: 20-30.
193 Kilustracim dvora Jamy viz BELkA 2005.
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Tibetsky text Stutry o deseti krdlich je dosud prvni a jedinou znamou tibetskou verzi. Je
1épe hovofit o verzi nez o prekladu, nebot tento text pfipomina spise parafrazi nez doslovny
preklad. Navic se v ném objevuji doplnéné pasaze neznamé textim ¢inskym. Zakladem textu
je v8ak nepochybné volny preklad, misty parafraze, texti ¢inskych.

Text je zapsany na 43 listech a je zhruba o polovinu rozsahlej$i nez dlouhé verze znamé
nalezené v Dunhuangu.

Volné zachazeni s textem se projevuje uz v jeho nazvu. Nenachazi se na titulnim listu (ten je
prazdny), ale je nékolikrat zminény v textu samotném, a to pokazdé trochu jinak. Verze titulu
zminovand v zavéru textu zni: ,,Proroctvi bhagavana [Buddhy] o Jamech, provadéni slavnosti
béhem spojnic sedmi dni, znovuzrozeni v buddhovském poli a u¢eni o poslech boht.“*** Del$i
verze titult ¢inskych verzi z Dunhuangu se lisi tim, Ze obsahuji vyraz ,,znovuzrozeni v Cisté
zemi, tedy r4ji buddhy Amitabhy, jehoz kult je v Ciné daleko silnéjsi. Naopak v nich neni
zminka o ,,poslech boht, protoze to je evidentné pasaz pridana prekladatelem do tibetstiny.'*

Hlavni rozdily mezi tibetskou verzi a dlouhymi redakcemi textu z Dunhuangu mohou
byt shrnuté v nasledujicich bodech:

i. Pocatek textu (fol. 1b) byl zfetelné pridany prekladatelem do tibetstiny. Po oznament ti-
tulu v ,,jazyce indickém® (tib. rgya gar skad du) Zadny titul nenasleduje. Text pokracuje tivod-
nimi versi, které jsou nepresnou citaci z poc¢atku textu nazvaného ,,Kofenné verse o $esti me-
zistavech®. Tento text je zahrnuty do souboru textll nazyvanych ,,Mirna a hrozivé [bozstva]
Karma Lingpy*® (tib. Kar gling zhi khro)."® To je soubor textt, ve kterém se objevuje i tzv.
»Tibetska kniha mrtvych® (tib. Bar do thos grol). Jadro souboru byl objeveny jako ,,poklad®
(tib. gter ma) ve 14. stoleti Karma Lingpou a nékteré texty k nému byly pozdéji pridané. Tato
skutecnost by mohla potvrzovat, Ze se tato tibetska verze objevila v prostredi nasledovniki
linie karma kagjii. Zminény soubor texttl v ni byl todiz pomérné populérni.

ii. Uvodni &sti obsahuji oproti ¢inskym verzim podstatné rozsifené pasaze z proroctvi
o Jamovi (potazmo o Jamech, kterymi je i vSech deset krali), ktery se v budoucnosti stane
bédhisattvou Samantabhadrou (fol. 5a-6b). Obsahuji detailnéjsi popis okolnosti, které k tomu
vedou. Podle textu jsou Jamové dvou druhii. Prvnim z nich jsou bodhisattvové osmého stup-
né a druhymi z nich jsou ti, kdo nastoupili cestu ctnosti, ale pozdéji se od ni odklonili. Coby
Jamm v zasvéti je zpét na spravnou cestu vedou tfi okolnosti. Prvni okolnosti je setkavani se
se ctnostnymi zemfelymi. Druhou okolnosti je, ze kazdodenné jsou paldce Jamu spalované
ohném, ale Jamové samotni tim ohném nejsou dotéeni. To jim pfipomene jejich ctnost, nebot
podle textu je ,slovo Buddhy pfitomné v jejich télech a ramenech® Timto se rozpomenou

194  Fol. 42b: Bcom ldan das kyi (kyis) gshin rje la lung bstan pa dang/ ’khor rnams la bshos ston bdun cchigs bya ba dang/
sangs rgyas kyi zhing du skye ba dang/ lha’i pho nya bstan pa zhes pa’i mdo/. Jen trochu odli$ny titul je obsazen na fol.
42a, tib.: Gshin rje sangs rgyas su lung bstan pa dang/ ’khor rnams bzhi la bshos ston bcol ba dang/ sangs rgyes kyi
zhing du skye ba dang/ Iha’i pho nya Inga bstan pa zhes bya ba’i mdo/.

195  Cinsky titul zni Fo shuo yanluo wang shouji si zhong yu xiusheng qi wangsheng jingtu jing {5t Rl 5 £ 52 50U 7
B E A1 148, V piekladu Teisera (TEISER 1994: 7): The Scripture Spoken by the Buddha to the Four Orders
on the Prophecy given to King Yama Concerning the Sevens of Life to be Cultivated in Preparition for Rebirth in
the Pure Land.

196  Anglicky preklad viz GYURME DORJE 2005: 29-34.
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na svou ctnost z minulosti. Treti okolnosti je, Ze se kazdy den na chvili v jejich srdci objevi
nemoc (dosl. lepra), ale poté zmizi. To zptsobuje litost z odklonéni se od spravné cesty.

Dalsi rozs$ifeni oproti ¢inskym verzim predstavuje pasaz z ivodnich ¢asti vénovana po-
kynam k deseti slavnostem (fol. 7b—10b). Jsou daleko detailnéjsi a dovidame se z nich napti-
klad, Ze ,,slavnosti“ 1ze provadét jesté za Zivota pro sebe samotného. Nebot podle textu ten,
kdo provadi slavnost, ziska $est sedmin vzniklych zasluh. Zemfelému pfipadne jen jedna.

iii. Ustfedni ¢asti textu, které popisuji setkdni zemielého s jednotlivymi krali (fol. 15b-
-32a), jsou oproti ¢inskym predlohdm rozsifené. Na druhé strané ¢asto nepridavaji mnoho
dalsich informaci. Tyto ¢asti sestavaji z ver$t uréenych k recitaci a prozaického popisu setkani.
V tibetské verzi jsou vesmés verse urcené k recitaci zapsané prézou, coz odkazuje pravdépo-
dobné k obtizim, které mél prekladatel s ¢inskym textem. V nékterych ptipadech je naprosto
ztejmé, Ze se v popisech setkani s danym kralem objevuji prvky typické pro tibetské prostredi.
P1i setkani se ¢tvrtym kralem tak napriklad prozaicka pasaz vzyva pozustalé k recitaci mantry
om mani padmé hiim a vzyvani Avalokitésvary (fol. 19b). Nebo pri setkani s patym kralem
text hovoii o ,,jakohlavém dozorci® (27b: g.yag mgo las mkhan). Tyto indicie ukazuji na tvofi-
vou praci prekladatele. Za roz$ifenim danych pasazi tak stoji pravdépodobné on.

iv. Pasaz obsahujici setkani s patym kralem, dharmaradzou Jamou (fol. 19b-27a) je psana
zfetelné odli$nym jazykem. Znacné nejasna a zkratkovita tibetstina nahle prejde do drama-
tické prozy popisujici hrtizné stavy zemfelého stojiciho pfed dharmaradzou Jamou psané
zcela srozumitelnym jazykem. To naznacuje, ze jde o pridavek ¢i pretvoreni prekladatelem.
Pfi setkani s dharmaradzou Jamou se nahle v ramci ,vyslechu® zemrelého objevuje rozsahla
¢ast hovotici o ,,péti poslech boht“. Ta zcela chybi v ¢inskych predlohdch. Jama se v nich
dotazuje, zda zemrely vidél za zivota pétici poslt boht v podobé zrozeni, starnuti, nemoci,
trestll a smrti. Neni obtizné zjistit, Ze tato ¢ast se opira o obdobné znéjici Dévaduitta suttu
znamou z buddhistického palijského kanonu (MadZdzhimanikdja 130),'” ovéem znéni neni
opét totozné a prekladatel ji patrné vlozil do textu s jistou davkou tvofivosti.

v. Vyli¢eni rtiznych typt ,cest* (fol. 32b-35a) je evidentnim pridavkem prekladatele.
Opét se tu s davkou tvorivosti objevuji pasaze popisujici cesty ,,malého vozu® (sans. hinajd-
na), welkého vozu“ (sans. mahdjdna), cesty tantrické (sans. vadzrajéna) a nakonec se trochu
neorganicky popisuji cesty vedouci ze zasvéti do nového zrozeni. Tato pasaz obsahuje faktic-
ké chyby;, ale je zcela jasné pridavkem prekladatele do tibetstiny.

vi. Struénd ,,Sutra srdce (ve smyslu ,esence, fol. 36a—-39b) se zda byti taktéz pridavkem.
Tato ¢ast znovu stru¢né popisuje setkani zemrelého s deseti krali, véetné stru¢né rekapitulace
pasazi o péti poslech bohi.

197  Anglicky pfeklad viz NANAMOLI - BHIKKHU BODHI 1995: 1029-1036.
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vii. Po textu samotném nasleduji mantry k budoucimu buddhovi Maitréjovi (fol. 42b—
-43a). Tato cast opét zcela chybi v ¢inskych verzich, jde o pridavek pod nazvem ,,Dharani
prisahy Maitréji“ (tib. Byams pas dam bcas pa’i gzungs).

V celém textu se objevuje velké mnozstvi pisarskych chyb. O zna¢né nedbalosti ve smyslu
editorské prace vypovida zfetelné i prepis jmen jednotlivych krald. Jejich jména se objevuji dva-

krat. Poprvé v zakladnim textu a podruhé v shrnuti jejich setkani se zemrelymi v ¢asti nazvané
,Stru¢na Sutra srdce”. Cinské podoby jmen by z tibetskych prepisii nebylo mozné rekonstruovat.

Jména deseti krali

Cinské jméno (Teiser 1994: 223) Tibetsky text (fol.15b-32a)  Sttra srdce (fol. 36a-39b)

1.  Qin Guang wang %5/ T Khyung dbang wang  Khyung wang

2. Chujiang wang #JiL. % Hung wang Hu wang

3. Song Diwang K7 T Ju hung wang Hung wang

4. Wuguan wang T.H T Khu gan wang Kun wang

5. Yanluo wang [El## T Gshin rje rgyal po Gshin rje rgyal po
6.  Biancheng wang %% T Phyin wang Phyir wang

7. Taishan wang 1L+ The’i shan wang The'u shan wang
8.  Pingdeng wang “J-55 1 Phyir ci wang Ci wang

9. Dushi wang #1i - Tho shing wang Tho shing wang
10.  Wu dao zhuanlun wang Ui+ Jo lun wang Co ling wang

Dosud nebyla zndma jedind reference o existenci tibetského prekladu daného textu. To je
na jedné strané pochopitelné. Z daného textu silné vycnivaji specificky ¢inské motivy, a tak
tibetskym vzdélanciim muselo byt zfejmé, Ze jde o apokryfni ¢insky vytvor. Na strané druhé
v$ak by v8ak bylo prekvapujici, ze by Tibetané o tomto populdrnim ¢inském buddhistickém
ritualu nevédéli.

V nedavné publikaci vénované tibetskym pohfebnim ritudlim Margaret Gouin vyslo-
vuje smélou hypotézu o mozné souvislosti mezi ¢inskou Suitrou o deseti krdlich a vyvojem
tibetskych predstav o mezistavu.'”® V daném momentu se mi zd4 byt velmi obtizné prokazat
néjaky dolozitelny vliv tohto textu.

Tato oblast je vSak stdle relativné malo popsana. Podle autoritativnich tibetskych bu-
ddhistickych textii se zemfely musi prerodit béhem intervalu 49 dni. To odpovida obdobi,
ve kterém podle ¢inského textu o deseti kralich potkavaji prvnich sedm z nich. V Tibetu

198  “..It must be noted that this text (i.e. Scripture on the Ten Kings) pre-dates Bardo Todrol by five to seven centuries;
and the question must be asked to what extent this work (and possibly other Chinese Buddhist texts) influenced the
development of the idea of the bardo in Tibetan Buddhism“ (Gouin 2010: 198).
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se obecné Casto objevuje i ritual obétovani zemrelym konany po jednom roce (devaty kral
podle ¢inského textu). Ten vSak casto byva chapan jako vzpominkovy, tedy nasledujici az
po prerozeni daného jedince. Nicméné za zminku jisté stoji skute¢nost, ze v nékterych oblas-
tech Vychodniho Tibetu se podle dvou mné zndmych referenci konaji vzpominkové ritualy
po tiech letech, tedy analogicky ¢inskému textu a v rozporu s u¢eneckou tradici Tibetu. Na-
vic, dané reference hovori o predstavé, Ze tfi roky je ¢asové obdobi, ve kterém se dany jedinec
musi prerodit.'” Tedy predstava totozna s textem Siitry o deseti krdlich. Toto je zde zminéné
jako mozny slibny smér vyzkumu o vlivu tohoto ¢inského textu na tibetské prostredi.

Prvni zndmy exemplar tibetské verze z Narodni galerie v Praze vykazuje jasné znamky
odkazujici ke svému vzniku v lidovém prostfedi. Jeho nélez vybizi k hledani dalsich indicii,
které by umoznily posouzeni realného vlivu Sutry o deseti krdlich v Tibetu.

V dalsi ¢asti budou prelozené uryvky z tohoto textu. Byly vybrané tak, aby mél ¢tenar
predstavu o struktufe textu. Vybrané Casti zaroven obsahuji informace, které ¢asto ¢inské
preklady neobsahuji. PreloZené jsou Gvodni casti s typickou pompézni scénou piiblizujici
okolnosti Buddhova proneseni této sutry, poté vyklad proroctvi o Panu mrtvych (tedy patém
krali ¢inskych texta), instrukce k provadéni ,,slavnostnich hostin® (bshos ston) a pasaze ob-
sahujici zasluznické vypocitavani, kolik zasluh ptipadne zemfelému a kolik tém, kdo obrady
provadéji. Vynechané jsou pak oslavné hymny a modlitby neobsahujici podstatné informa-
ce. Namisto ¢asti vénované jednotlivym deseti panim mrtvych (kralim ¢inského textu) je
preloZena stru¢nd ,sutra srdce® (tj. esence textu), ktera hutnym zptsobem a ¢asto daleko
jasnéji rekapituluje celou cestu zemrelého po deseti dvorech pantt mrtvych. Vynechané jsou
zavére¢né modlitby a dharani Maitréji. Preklad celého textu a reprodukce origindlu, na jehoz
paginaci je v prekladu odkazovéno, jsou k dispozici v anglické publikaci (Berounsky 2012).

Preklad se snazi byt blizky tibetskému textu. Proto se objevuji i ponékud nezvykla slovni
spojenti jako ,,spojnice sedmi [dni] “ (bdun tshigs) namisto nabizejiciho se ,tyden’, atp. V ti-
betstiné je to termin, kterym se kromé ¢asového udani zaroven oznacuji pohfebni obrady
konané vzdy po sedmi dnech az do 49. dne, kdy se ma zesnuly nejpozdéji znovuzrodit. Vyraz
pro tyden zni v tibetstiné jinak. Také dalsi vyraz ,kofen ctnosti“ (dge rtsa) muze znit evrop-
skému uchu nezvykle. Je to termin, ktery je v tomto kontextu v podstaté synonymem vyrazu
pro zasluhu (bsod nams). ,Kofeny ctnosti“ 1ze pohfebnim obfadem vytvorit a poté vénovat
zesnulému pro lepsi vyhlidky na znovuzrozeni.

Pro lepsi orientaci v textu byly doplnéné nazvy jednotlivych kapitol. Ty vak original
neobsahuje, proto jsou uvedené v hranatych zavorkach.

199  Prvnizreferenci pochaziz knihy Duncana, ktery cestoval po Vychodnim Tibetu (Khamu), ale nanestésti neobsahuje

presnéjsi geografickou lokaci (DuNcAN 1998: 117): “When the initial death ceremonies have been finished they
may be repeated for three years, each year upon the death anniversary, but without the soul placard. After this no
more ritual is considered necessary as the soul is supposed either to have entered paradise or been reborn.“
Druha reference se tyka oblasti Rgyal mo rong (G.YU BRUG — STUART: 104, vysvétleni v zavorkach jsou ma):“ "Das
mchod is a ritual held three years after a person's death. It is identical to Bdun (obfady konané $estkrat po sedmi
dnech) and Zhe dgu (obtad po 49. dnech), except no family members weep. Sgom pa (jogin) and bla ma (mistr)
explain that the dead person’s soul is searching for a next life and the family‘s sadness might prevent the deceased
from having a next incarnation.“
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Tibetska verze Sutry o deseti krdlich
(preklad vybranych uryvk) 2%

Proroctvi Bhagavdina o Pdanu zemfelych, pofdddni slavnostnich hostin béhem spojic
sedmi dni, znovuzrozeni se v buddhovském poli a uceni o poslech bohii

[Vstupni verse a kolofon]

(1b) V indickém jazyce (...)

Klanim se nejskvélejsimu télu dharmy Héruky,
krali mirnych a hrozivych boZstev.

Korenné verse ucenti o Sesti mezistavech jsou:*""

Béda! Ve chvili vyvstani mezistavu pro misto mého [budouciho] mista zrozent,
(2a) kdy jsem nedosdhl [pfistiho] Zivota a zanechal [predesly] Zivot za sebou,
vstupuji na neottesitelnou cestu,

naslouchdni, kontemplace a meditace.

Pro tento okamzik zanechdni,
stezky v mysli vyvstalych zjevii,
a ocisténi ve skutecné projevend troji buddhovska téla,*

pro tuto chvili znovuobdrzeni lidského téla,

203

[pFichdzi] sitra v jednom svazku zvand:

200

201

202

203
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Preklad se pokousi byt blizky tibetskému textu. Proto také nejsou jednotlivi panové dvorti nazvani ,,krali, ale ,,Pany
mrtvych® (gshin rje). To je tibetsky preklad sanskrtského vyrazu Jama, ktery je vSak v tibetském znéni pro tibetské
tenare jednozna¢ny. Manuskript nemd na zac¢atku zadny titul, ale ten je zminovany dvakrat v textu samotném
(pokazdé jinak). Na zacatek textu byl tedy doplneny prekladatelem. Pro snazdi orientaci ¢tendfe byly doplnéné
nazvy jednotlivych ¢asti. Ty v8ak v textu samotném nejsou, a proto se objevuji v hranatych zavorkach.

Tib. bar do rnam pa drug. Je pravdépodobné, Ze text zde mini mezistav mezi smrti a zrozenim, béhem kterého se
rozhodne o tom, do kterého z $esti sfér sansary se dana bytost zrodi. Znama klasifikace $esti mezistavii zde totiz
nedava smyslu, ta obsahuje ,mezistav snéni, atp. Bézna klasifikace $esti mezistavi je: mezistav mista zrozeni (skye
gnas bar do), snéni (rmi lam bar do), medita¢niho soustiedéni (bsam gtan bar do), momentu smrti (,chi kha bar
do), skute¢nosti samotné (chos nyid bar do), vznikani (srid pa bar do). K vyvoji jednotlivych kategorii mezistavu viz
CUEVAS 2003: 43-68, GERMANO 2005.

Tj. télo dharmy, télo blazenosti a télo zazra¢ného projevu (dharmakaja /chos sku/, sambhogakaja /longs spyod sku/,
nirmanakaja /sprul sku/).

Zcela zietelné jsou predchozi verse z textu, ktery hovofi o mezistavech (bar do) a jeho perspektiva je velmi odlisna
nez ve zbytku tohoto manuskriptu.



Proroctvi o [dojiti stavu] buddhy z cesty putovini, (2b) provideéni slavnosti béhem spojic sedmi
[dnii] étverym doprovodem,® znovuzrozeni se v buddhovském poli a rozpozndni poslii bohii
po uvodnim pripravném studiu paterého péstovini dharmy.?

[Kolofon]
Tyto verse si vyZddal Cchou Chenpo Phasi (tshou chen po pha shi) prebyvajici ve velkém chrd-
mu Baoen® v zemi ¢inského pdna a takto se objevily.?"”

[Ovodni scéna]
Toto jsou verse, které maji byt proneseny:

Kdyz se Tathdgata chystal v minulosti odejit do nirvdny, v té chvili ozndmil bohiim, jaksiim
i jejich doprovodu nové proroctvi o Pdnu zemfelych; uceni o uspotdddni slavnostnich hostin
béhem spojnic sedmi dni pro zemrelé a dalsi.

Toto jsem zaslechl.

(3a) V jednu chvili télo Vitézného vstupovalo do nirviny na biehu feky AdZitavati?® v blizkosti
mésta KuSinagara®” mezi dvéma sdlovymi stromy?'’ Z téla Bhagavdna vyvstal paprsek svétla
a osvitil cely svét v deseti smérech. Vsichni, kdo spatfili paprsek svétla; bédhisattvové a mahd-
sattvové, velci Sravakové, Brahma, Indra, Ctyfi velci krdlové, osm krdlii ndgii, krdlové asuril, krd-
lové tohoto svéta zanikdni, podzemni viddcové zemielych a dalsi, pdnové zvani vrchni utednici
hory Tai,"! pfibuzni poslusni prikazii,*"? pisati zapisujici jména (3b), jejich panové pekel a dalsi;
tito vSichni se shromdZdili u hdje sdlovych stromil. Dotkli se zemé svymi péti koncetinami (4. hla-
vou, pazemi a nohama) u chodidel Bhagavina. Kdyz se poklonili, sesedli se v jediné shromdzdéni

Toto jsou verse, které maji byt proneseny:
Buddha osvitil troji tisicery svét svétlem. Ndgové, kimnarové, viddcové bohil, Brahma, Indra; ti
vSichni ve velkém mnoZstvi sklonili své hlavy k chodidliim Bhagavina.

204 Ctverym doprovodem jsou mnisi, mnisky, lai¢ti muzi a Zeny.

205 Nize bude zfejmé, ze paterym péstovanim dharmy se v kontextu tohoto textu rozumi kontemplace nad utrpenim
ze zrozeni, stirnuti, nemoci, trestani a smrti (srov. fol. 21a-26b).

206 Tj. ,Nahromadéni vdéku /Oplaceni laskavosti®, tib. drin lan bsags pa. To je velmi casty nazev buddhistickych
chramt v Ciné: Baoen.

207 Toto je obtizna véta s evidentnimi pisatskymi chybami: rgya rje yul gyi drin lan bsags pa zhes bya ba’i gtsug lag khang
chen po na dug pa’i tshou chen po pha shi di’i tshigs su bshad (bcad) pa rnams zhu zhing ma mchis (zhing mchis) lags.

208 Tibetsky vyraz o rkal skyed can je velmi zvlastni a je pravdépodobné vysledkem prepisu ¢inského Aweibati he
(srov. TEISER 1994: 198, n. 11). Inspirace ¢indtinou je patrna zejména z prvni slabiky o, ktera v tibetstiné nedava
smyslu. Jméno této feky je v tibetskych pramenech bézné zapisované jako preklad indického Hiranjavati (znamé
i z Mahdparinirvana-siitry): Chu bo dbyig ldan (srov. TARANATHA 1997: 182).

209 Tib. Grong khyer rtsa mchog. Béznéjsi tibetsky preklad jména je Grong khyer rtswa can (srov. Taranatha 1997: 182, etc.).

210 Tib. shing sa le zur zhig gi bar. To je zietelné chybny zépis pro shing sa la zung gi bar, srov. TARANATHA 1997: 182.

211  Tib. theu shan phu kun. Je transkripci z ¢inského Taishan fu jun, ,Ufednik hory Tai‘, viz TEISER 1994: 198.

212 Tib. bka’ skyel ba’i snyid nyen pa. Vyraz je nejasny, ackoliv snyid nyen zcela jist¢ oznacuje pribuzné (snyid ma
znamend zenské a nyen pribuzné obecné). Pivodni ¢insky text obsahuje “arednici délky zivota® (siming), coz
s tomuto tibetskému vyrazu viibec neodpovida.
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[Buddhovo proroctvi o Panu zemftelych]

Poté Bhagavdn, Pdn Dharmy, pohlédl na toto shromdzdéni bohil, lidi a ostatnich s neome-
zenou moudrosti. Oslovil veskery tento doprovod pro prospéch budoucich zkaZenych citicich by-
tosti zasaZenych paterym upadkem;* téch, kdo budou ponechdni bez pana a ochrany. [Ucinil
tak,] aby je sezndmil s osvobozenim od zkazenych nectnostnych ¢inti, aby jim ukdzal protilék,
a aby osvobodil ty, kdo budou posldni ke spoutdni Padnem mrtvych a dalsimi mocnymi pény,
aby je uvédomil o svdtcich béhem spojnic sedmi dni, (4a) a aby ty, kdo se stali Pdny smrti, se-
zndmil s tim, jak vylerpat uzrdvdni ¢inii. Pronesl ndsledujici fec:

yPoslouchej, shromdzdéni doprovodu! ProtoZe prvotni semeno v mysli tohoto Pdna ze-
mrelych vyroste ve vyhonek, pozdéji v budoucnu zavrsi cestu probuzeni a nakonec se stane
buddhou; krdlem zvanym Samantabhadra. S ozdobami neposkvrnéni, mocny deseti silami,?*
jeho svét bude ozdobeny stovkami drahocennych kamenii. Bude obklopeny velkym mnoZstvim
bodhisattvii v pevnosti toho kraje ozdobeného lotosy.“ Tak pronesl.

Toto jsou verse urcené k pronesent:

(4b) Vitézny pronesl proroctvi o soucasném Panu mrtvych, Ze se v budoucnu nakonec stane
buddhou ve svété ozdobeném drahymi kameny. Vidy nadany nepskvrnénymi a bezchybnymi
skvélymi viastnostmi, povede neptedstavitelné mnoZstvi bytosti k cesté bodhisattvil.

[Buddhiv vyklad o panech mrtvych Anandovi]

V tu chvili ctihodny Ananda zaslechl tu fe¢, s uzasem kvapné povstal ze [shromdzdéni]
onéch sedicich a p¥isel do blizkosti Vitézného. Dotkl se péti koncetinami zemé a takto se po-
kloniv vstal, poloZil pravé koleno na zem, slozil dlané a oslovil Vzneseného ndsledujici veci:
» VznesSeny Bhagavdne, jakymi okolnostmi je dano to, Ze Pan mrtvych sidli na misté velmi hlu-
boko pod zemi uvnitf Seré temnoty? A proc jsi oslovil tento sviij ctvery doprovod s proroctvim?
Prosim té, abys vylozil divody a okolnosti.“ Tak k nému promluvil.

Bhagavin fekl: ,, Poslys, Anando! Citici bytosti, které se staly pdny mrtvych a pobyvaji v seré
temnoté podzemt jsou dvou druhii. (5a) Jakych dvou druhu?

Jednim z téchto druhii jsou bodhisattvové osmého stupné, kteti maji nezmérnou moc osvo-
bodit citici bytosti [ze sansdry]. Maji takové schopnosti, aby se stali ochrdnci a uitocisti citicich
bytosti. Pobyvaji [ve svété zanikdni — sansdre] kviili jejich osvobozeni tak dlouho, dokud citici
bytosti trpi. Zdzracné se proménili v téla panii mrtvych a takto [tam tedy] pobyvaji.

Druhym [z jejich druhii] jsou ty nékteré citici bytosti, které béhem mnoha zrozeni?™ konaly
[tak, aby nabyly] kofenii ctnosti a nebyli poskvrnéni. O okolnostech tykajicich se jich [hovoFi]
vyrok Buddhy: ,Protilékem Spatnosti je mravnost.“ Kdyz se vsak [pozdéji] provini, rozlouci se

213 Tib. snyigs ma Inga, patero Gpadki: upadek délky zivota (tshe‘i snyigs ma), nazoru (lta ba’i snyigs ma), suzujicich
nepravosti (nyon mongs kyi snyigs ma), citicich bytosti (sems can gyi snyigs ma), asu (dus kyi snyigs ma).

214 Tj. 10 moci tathagaty/ 10 sil buddhy (bsam pa, lhag bsam, sbyor ba, shes rab, smon lam, theg pa, spyod pa, rnam
‘phrul, byang chub kyi sems dpa’, chos ’khor bskor ba).

215 Vyraz skye bo tibetského textu ¢tu jako skye ba (zrozeni).
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s mravnosti a jejich cesta je znicena. Tyto bytosti, které jsou takto v rozporu s ctnostnymi viast-
nostmi, se poté (5b) narodi v mistech zrozeni pdnii mrtvych. Stanou se krdli, ktefi ziskali moc
nad veskerymi zlovolnymi démony a duchy (dre srin).

Béhem Ctvrté spojnice [sedmi dni po jejich smrti] se tdzi citicich bytosti DZambudvipy na to,
které z deseti ctnosti a péti nectnosti konali a na pét poslit bohii. Divaji se do zrcadla skutki
na jejich nectnostné ¢iny. A poté jsou podle miry zdvaznosti [tyto citici bytosti] uvrZené do vé-
zeni. Ti, kdo odhaluji mnoZstvi [vykonanych ctnostnych i nectnostnych ¢init], kdo tam zpiiso-
buji utrpeni dnem i noci, ti posilaji [citici bytosti] na jejich odpovidajici [mista].

A tak tyto citici bytosti ndsleduji své ciny, jejich uzrdni se ukazuje ptimo a nikdo neutece
jejich odhaleni. Pro¢ tak hovotim? Citici bytosti ndsleduji své skutky. Zrozuji se bezpochybné
podle natizeni proneseného Pdnem mrtvych a umiraji v souladu se svymi iny.

Meélo by byt zndmo, Ze ti, kdo jsou nazyvani pdnové mrtvych se objevuji bez jakékoliv spo-
jitosti s mravnosti. Tito pdnové mrtvych jsou pét set jodzan pod zemi v pevnosti vystavéné
z drahocennych kamenii (6a) na bilé zdkladné zemé. Sidli tam v pevnosti a béhem rdna pdnové
smrti pozoruji ty bytosti z DZambudvipy, které maji vice zdsluh, ale byly [presto odtamtud] vy-
hnané. A vidi, Ze se chovaji tak, Ze je jejich reztékanost zklinénd. Ti asketi, ktefi znicili faleSnou
mravnost a ti, v jejichz téle jsou pritomna Slova vznesené cesty, nejsou spalovini ohném pekel.
V pdnech mrtvych se rodi vira v dobré viastnosti asketii a zacnou uctivat mnichy.

Za druhé, at jiz je pdnem mrtvych kdokoliv, jejich pevnost z drahocennych kament je ti-
krat denné spalovand ohném. Kdyz vidi, Ze oni sami nejsou pdleni, divi se: Pro¢ se mé plameny
ohné nedotknou? (6b) A v té chvili si zacinaji rozvzpominat na sviij minuly Zivot. A uvédomi si,
Ze diky jejich minulému ctnostnému chovini ziistévaji slova Buddhy v jejich téle a ramenech.
Moci této ctnosti se je oheri nedotkne. V této chvili se v nich zrodi vira ve slova [Buddhy] v jejich
tele?'® a vcta k nim se objevi v jejich myslich.

Za treti, kazdy den s v téle krdle Pana mrtvych objevi béhem odpoledne leproza. Jeho stred
téla je uvnitt trhany, ale béhem okamZiku je vyléceny. A tak je také zbaveny utrpeni. Kdyz se
tak stane, zrodi se v ném litost z opusténi mravnosti béhem svého Zivata askety, zrodi se v ném
[litost] z dozrdvdni téchto skutkii a on znovu zacne uctivat mnichy.

A tak se moci téchto t¥i kazdodennich okolnosti vytvireji koteny ctnosti. Jimi bude vycerpa-
ny zdroj dozravdni [Spatnych ¢inii]. A diky tomu se v budoucnu stane buddhou v zemi ozdobe-
né drahymi kameny. Toto je to proroctvi. A tak, Anando a moje suito bohii a lidi, neméjte Zddné
pochybnosti o pdnech mrtvych.“ Tak (7a)** pravil.

Toto jsou verse urcené k pronesent:

Moci Pdana mrtvich jsou [vytvitené] zdsluhy prospésné viem,

lhostejnost k nim je zdrojem vécného putovini po Sesteré cesté,

pro vylerpdni utrpeni by z nich mélo byt potéseni jako z pfijemné radosti,
kviili nim se ukazuje télo Pdna mrtvych.

216 Text obsahuje nesmyslné bka’ ka shal dad pa skyes nas, to je opravené na bka’ sha la dad pa skyes nas.
217 Dva listy nasledujici po sob¢ jsou paginované jako osmé. K druhému z nich je pfipsané ,,spodni (og ma). Jde
nepochybné o pisafskou chybu, pti které byl sedmy list oznaceny chybné jako osmy.
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[O prospéchu z opisovdni této sutry]

Neni pochyb, Ze se téla téch citicich bytosti, které zapisi tuto stitru, nechaji ji opsat, pfectou ji
nebo ji nechaji precist a podle jejiho uceni v viplnosti usporddaji slavnostni hostiny deseti pd-
niim béhem [ndleZitych] dni, nezrodi se vespodu v peklech. Poputuiji do blizkosti pdnii i1 sfér.

Toto jsou verse, které se maji pronést:

Tento svazek stitry je nezméfitelnych skvélych viastnosti,
odtikdnim téchto versii se dostavi skvélé nezmérné tispéchy,
dojde se zdsluh ptitomnych [ve versich siitry],

touto stitrou je mrtvy zbaveny utrpeni Spatnych stavii zrozeni.

Kdyz ti, kdo se zrodi v bezednych peklech; ti, kdo za svého Zivota zabili rodice, anebo je ne-
respektovali a poté [si mysleli], Ze jednali dobre, kdo nicili mravnost (7b), ocertiovali mravnost,
a ddle zabili vola, ovci, psa, jetdba,*® jedovatého hada, ti kdo jsou druhu téch, kdo vykonali
zlociny nectnosti; kdyz takovy clovék prijde o své télo, bezpochyby se ihned zrodi v peklech.
A poté musi trpét po deset Ci Sest ednii v horkych a chladnych peklech.

Kdyz takovd osoba ndsleduje to, co je fecené v tomto svazku stitry, kdyZ ji nechd opsat a na-
malovat,*” kdyz zaslechla proroctvi Buddhy o Pdnu mrtvych, o téle Pdna mrtvych, o téle KSi-
tigarbhy, o tomto uceni o deseti panech pekel, zrodi se v ni vira a nechd namalovat jejich téla,
koteny ctnosti z takovych inii se objevi v zrcadle skutkii. Pan mrtvych se s velkym potésenim za-
raduje z takovychto okolnosti a zdrojii [kofenii ctnosti]. Takové télo, které se zrodilo v nectnost-
nych peklech a kterému hrozi uzrani (8a) jeho cernych a bilych skutkii, to se osvobodi z utrpeni
pekel a narodi se v liiné v rodiné bohatého hospoddre.

Toto jsou verse, které se maji pronést:

Uzrani takovych cint,

jakymi jsou odlouceni od mravnosti,

znicent stipy,

zabiti,

vyvstdvaji v zdrcadle skutkil.

Kdokoliv nechd tuto stitru,

a jeji zobrazeni opsat a namalovat,?®

utisi trest panii smrti a plné ocisti své [Spatné] Ciny.

218 Tib. bya ka. Pravdépodobné chybny zapis bya kang ka.
219 Text obsahuje chybné drir bcug namisto spravného ’brir beug.
220 Stejna chyba z predchozi poznamky se tu opakuje.
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[Instrukce ke slavnostnim hostindm]

A z téchto duvodii, synové z vnesenych rodii, bhiksuové a bhiksuni, laicti ndsledovnici
a laické ndsledovnice i dal$i ze étverého doprovodu, pomyslejte na pordddni [slavnostnich hos-
tin] béhem spojnic sedmi [dni]; jedné po druhé; dokud jste nazZivu. Kazda*' ze slavnostnich
hostin za dortistajiciho mésice md trvat dva dny. Které dva dny? Od patndctého dne doriis-
tajiciho mésice po prvni den ubyvajiciho mésice. Béhem téchto dvou dni maji byt usporddané
slavnostni hostiny.

Pokud premyslite o [uspotdddni slavnostnich hostin] pro zemfelou citici bytost (8b) béhem
spojnic sedmi [dni], md probéhnout ndsledujicich deset slavnostnich hostin: sedm slavnostnich
hostin po kazdych sedmi [dnech] pocinaje dnem odchodu, slavnostni hostina po stu dni, slav-
nostni hostina po celém roce a slavnostni hostina po tiech letech.

At jsou jiz slavnostni hostiny potddané pro vlastni Zivot Zivého nebo za nékoho ze zesnulych
rodicti, bratrii i sester, manzela &i Zeny; béhem kaZdé ze spojnic sedmi [dni] md byt proneseno
jméno [odpovidajiciho] pdana [pekel] a to md byt i chvdleno.

V ptipadé, Ze jsou potadané pro sebe sama, tvé vlastni jméno md byt proneseno. V ptipadech, kdy
jsou potadané za zesnulé, md byt proneseno jejich jméno. Béhem spojnic sedmi [dni] putuji zesnuli
k odpovidajicim paniim [pekel]. Onen pdn (9a) rozlisi v tiplnosti zlo a ctnosti, které onen clovék konal.

Kdyz se tedy usporadd slavnostni hostina, maji byt predloZené obétiny Trem klenotiim,
a tak se [nahromadi] nezméfitelné zdsluhy. Kdyz jsou obétiny predklédané v Case slavnostni
hostiny, maji byt prondsend jména deseti panu a jméno zesnulého, a tim se vytvori ctnosti. Kaz-
dd z téch ctnosti bude zapsand pisati zvanymi thenti sathdjo (?) a oni je ukdzi mladsim pdniim
zvanym logccho hathin (?) a tém, kdo pocitaji Spatnosti a ctnosti. Kdyz poté [zesnuly ptichdzi]
do blizkosti sidel panii a do mista Seré temnoty, jméno toho ¢lovéka je zapsané do matevského
textu a je tam zahrnuté. KdyZ mrtvy postupné ptichdzi k [jednotlivym] pdniim, jeho jméno je
zahrnuté v matefském textu a zachdzi se s nim zvldst. A tak at je poslan odkudkoliv, [pozdéji]
je ihned osvobozeny a propustény. Poté se znovuzrodi na blaZeném miste.

Po 49 dni (9b) ziistdvd v téle mrtvych a modli se s nadéji k synovi ¢i dcefi, manZelovi i
Zené, pribuznym a dal$im, aby pro néj samotného vytvorili ctnost. Néktefi z manZelii &i Zen,
synii i dcer, téch, kdo jsou pFibuznymi, poziistalych strycii z matefské strany a synovcii po-
mysleji na usporddani [slavnostnich hostin] béhem spojnic sedmi [dni] pro onoho clovéka. Ale
kviili vnimadni [téla zesnulého] jako rozklddajiciho se a podobnym vécem, jakoby si mysleli, Ze
jakykoliv den je mozné [chvdlit a uctit] odpovidajiciho pdna [pekel]. Snizi pocet dni slavnostni
hostiny na prvni a jediny [den]. Béhem svého pobytu u pdna mrtvych pak onen zesnuly po cely
eon zakousi nepterusené utrpeni a neni pro néj moci se mu vyhnout a vysvobodit se z néj.

A tak, synové vznesenych rodti, proc se odchylujete od toho, co bylo vysvétleno? Neporddejte
neuplné slavnostni hostiny! Kdyby se nékomu z vds stalo, Ze byste se nevytrhli [z pekel], osudem
vdm nebylo ddno uspofdddni slavnostni hostiny. Ale kdyz se vam naskytne ptileZitost [z pekel]
se vytrhnout, bude to nekoncicim pofdddnim slavnostnich hostin béhem spojnic sedmi [dni].

221 Text vyslovené zminuje ,kazdy jednotlivy“ (re re), to je vSak zcela nelogické. Prvnich sedm slavnostnich hostin se
ma konat vzdy po tydnu a tudiz nemohou probéhnout patnactého dne mésice. Snad se tedy instrukce maji tykat
prvni hostiny, osmé, devaté a desaté.
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Béhem dne spojnice sedmi [dni], md byt do domu ptizvané zobrazeni Buddhy (10a) a plné
ordinovany mnich. Télo [Buddhy] ma byt namalované a maji se mu predlozit kvétiny spolu
s vonnymi tylinkami jako obétiny. Rano md byt piti a jidlo®*? vioZené do talit1i a zakryté papi-
rem. Kdyz je pak béhem toho dne spojnice sedmi [dni] vyslované jméno [zesnulého a odpovida-
jictho pana mrtvych], jidlo md byt poloZené stranou. A tato chvile bude tou velkou pfileZitosti.

Zesnuly zalind vidét, Ze pro néj vytvdreji tuto ctnost. Kdyz to vidi a je velmi potéSeny, télo
Buddhy a zvuk sitry ctené plné ordinovanym mnichem davaji vzejit jeho silné vire. Kontinuum
jeho Zivota bude osvobozené od utrpeni v peklech a od hladu a Zizné.**

Kdyz néjaci lidé usporadavaji [slavnostni hostinu] béhem spojnice sedmi [dni] béhem svého
zZivota, mélo by byt jméno toho clovéka vyslovené. Kdyz se takto stane, jeho zdsluhy se zvétsi
sedmkrdt a jeho $tésti naroste deseti milionkrdt.

Kdyz jsou [slavnostni hostiny] pofddané po smrti synem (i dcerou, bratrem (i sestrou pri-
buznych, poziistalym strycem z matciny strany Ci synovcem, druhy ¢i Zdky (10b) spolu s jejich
spolecniky, zdsluhy opét vzrostou sedmkrdt. Ale zesnuly nedostane vice nez jednu Cdst a onen
porddajici ziskd Sest cdsti zdsluh.

Proc¢ je tomu tak? Kdyz se ofe néjaké misto, utrpeni neptichdzi z toho ordni. Co je zdrojem
utrpeni? Tady neni ptitomné nic nez orba hospoddre. ** Diivod by mél byt zndm takto.

Toto jsou verse, které maji byt proneseny:

Ctvery doprovod by mél potddat slavnostni hostiny v jejich odovidajicim Case,
jejich uspotaddni v jakykoliv mésic** neodstrani pticiny a okolnosti [utrpeni]
a [zesnuly] ziistane mezi mrtvymi bez vytvotenych zdsluh.

[Struénd sitra srdce]

(36a) Skldddam dlané pred Vitéznym milosrdnym pdnem [Avaldkitésvarou]!

Tato siitra o Pdnu mrtvych je zdvéti, kterou pronesl vzdcny [Sdkja] muni mezi sdlovymi
stromy po pomysleni na prospéch citicich bytosti pravé ve chvili, kdy se jeho télo uz uz chystalo
predvést zpiisob odchodu do nirviny.?® Pronesl, Ze je velmi diileZité pofddat deset slavnostnich
hostin; pocinaje prvni hostinou béhem spojnice sedmi [dni] po odchodu oné citici bytosti, poté
béhem druhé spojnice sedmi [dni], béhem tieti spojnice sedmi [dni], béhem Ctvrté spojnice sed-
mi [dni], béhem pdté spojnice sedmi [dni], béhem Sesté spojnice sedmi [dni], slavnostni hostinu
béhem sedmé spojnice sedmi [dni]. Poté po sto dnech, slavnostni hostinu po jednom roce, spolu
s desdtou slavnostni hostinou po ttech letech. Je nepfipustné, aby se konaly jinak, nez jakd je
jejich spravnd ndslednost.

222 Text obsahuje chybné zan cha gnyis. Spravné ¢teni miize byt zan chang gnyis (ve smyslu, jak je uvedeno v prekladu),
ale muze to byt i zkracené z vyrazu zan gyi chang bu, tj.“dvé obétiny z tésta“).

223 Tj. nezrodi se v peklech a mezi préty (hladovymi duchy).

224 Podobenstvi se snaZi fici, ze provadéni slavnostnich hostin je podobné orani ve smyslu ptipravy dobrych podminek pro
semena (zdroje, pficiny). Ale ora¢ neni zodpovédny za semena a danou ptidu. Je to jeho orba, které je prospésna predevsim.

225 Vyznam je jen priblizny podle kontextu, pro ,jakykoliv mésic* stoji v textu beu gsum can gyi zla ba.

226  Tib. shing tala (sala) zur gcig gi bar na...
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Duvodem je to, Ze béhem prvni spojnice sedmi [dni] se [zesnuli] setkaji s pdnem mrtvych
Khjung wangem. Je to den, kdy se [zesnulych] ptd, jaké jsou jejich Spatnosti a ctnosti. KdyZ pro
posileni jejich ctnosti (36b) dobry mistr a Cisty plnoprdavny mnich pfedaji hlubokou iniciaci
a odrikdvaji hluboké siitry béhem slavnostni hostiny, zesnuli dojdou nebeskych krajii. Jestlize
neni pripravena slavnostni hostina béhem prvni spojnice sedmi [dni], nebude zndmo, do kte-
rych ze tii Spatnych stavii poputuji. Je velmi diileZité vynaloZit tisili pro slavnostni hostinu.

Béhem druhé spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Hu wangem a ten se ptd na je-
jich zloiny. JestliZe jsou silné ctnosti a je ptipravena slavnostni hostina, poputuji do dobrych stavii
sansdry. JestliZe se slavnostni hostina neuskutecni béhem spojnice sedmi [dni], je to onen den, kdy
volohlavy dozorce chyti zesnulého a bije jeho hlavu Zeleznym kladivem. Jestlize md [zesnuly] své
milované, je velmi diileZité [pFipravit hostinu] béhem spojnice sedmi [dni] a [vytvofit tak] ctnost.

Béhem tieti spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Hung wangem a on se zeptd
na jejich spatnosti. Pokud prevazuje jejich ctnost a béhem spojnice sedmi [dni] se vynaloZi usili
[o vytvoreni] ctnosti; tj. hluboké iniciace, atp.; zesnuli jsou propusténi a dojdou volnosti. Kdyz
prevaZuje Spatnost a [slavnostni hostina] béhem spojnice sedmi [dni] se nekond (37a), je to
dnem, kdy volohlavy a lvohlavi [dozorci] vezmou do svych rukou Zelezné trojzubce a vafi [ze-
mrelé] v kotli*” uvnitt pekla. A tak je diilezité, aby nékdo blizkych osob; af je to otec ¢i matka,
syn ¢i synovec, prdtelé a druzi; vynaloZili usili pro prospéch zesnulého.

Béhem Ctvrté spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Kun wangem a on se tiZe
na jejich Spatné Ciny. Je to dnem, ve kterém jsou jak ctnost, tak $patnost polozené na misky vah.
JestliZe je ctnost dobrd a [slavnostni hostina] béhem spojnice sedmi [dni] je dobfe [uspotddand],
zesnuly bude propustén. Pokud je Spatnost téZkd a [slavnostni hostina] béhem spojnice sedmi
[dni] neni usporddand, ziistava nejisté, kam zesnuly poputuje. Pokud ma poziistalé, je dilleZité,
aby usilovali o [vytvdfeni] ctnosti skrze [odFikdvdni mantry om] mani [padmé him], atp.

Béhem pdté spojnice sedmi [dni] se setkaji s tvaii Krdle panit mrtvych. OtdZe se na jejich
Spatné skutky. Je to dnem, kdy se divaji do zrcadla skutkii. Dva chlapci skutkil, bily a cerny, se
nesouhlasné prou. Bily chlapec tvrdi, Ze ten clovék md mnoho ctnosti. Cerny chlapec #ikd, ze
ten ¢lovék md mnoho Spatnosti. Obrdti se na Pana mrtvych a on fekné buvolohlavému dozorci:
»Doved toho ¢lovéka spolu s jeho spoluzrozenym boZstvem a démonem, at se podivi (37b)
do zrcadla skutkii.“ Buvolohlavy dozorce md v pravé ruce trojzubec. Cervenym lasem v jeho
levé ruce ovdze pas zesnulého a vede ho, aby se podival do zrcadla skutkii. Kdyz se do néj diva,
ukazuji se v ném vsechny jeho Ciny. Jsou to Ciny z doby, kdy zesnuly pobyval ve svété zanikdni,
takové jako nevira ve Tfi klenoty, prehlizeni mistra, stavéni se proti vite, nedbdni otdzek rodicil.
A dalsi ¢iny neviry v bilé a Cerné Ciny jakymi jsou podvidéni pfi méfeni obsahu, podvidéni
s vahami, krddeZe, loupeze, biti, vytvdreni rozkolu mezi mnichy, touha po majetku mnichii, po-
mlouvdni mnichii, zabijeni mnoha zvitat, lhani, zIé drby, podvody s vahou nékladil, Stvanice se
psy, lov se sokoly a odvraceni se od ctnosti. Viechny tyto hriizné ciny se objevi v zrcadle skutkil
a [zesnuly] je dovedeny zpét pred Pdna mrtvych.

Ten se zeptd: ,Lidsky synu, co ze ctnostnych a Spatnych (38a) cinii z doby, kdy jsi pobyval
v lidském svété zanikdni, se ukdzalo v zrcadle skutkii?“ [Zesnuly] je podmanény majestdtnosti
Pdna smrti a nesmirné vystraseny dozorci, a tak neni schopen slova. A znovu se Pan smrti ptd:

227 Tib. zang la tshod je opravené na zangs la ’tshod. Podobné sum tshe na rtse gsum.
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»Hej, lidsky synu! Nevidél jsi v dobé, kdy jsi pobyval v lidském svété zanikdni, pfijizdét mého
posla obleceného v modry Sat, na Cerném koni, tfiimajiciho barevny prapor ve své pravé ruce,
v doprovodu psa a sokola?

Zesnuly odpovi: ,,Nevidél.

»Tak tedy, vidéls postupné vyslané posly od druhého az po patého?. Tos tedy v lidském svété
zanikdni nevidél utrpeni zrozeni, nemoci, stdrnuti, umirdni a dalsi?“

LTy jsem videl.“

»1ak tedy pocit [ndsledky] toho, co jsi sam Cinil! Tedy, kdyz jsi pobyval v lidském svété za-
nikdni, vidéls, jak je mnozZstvi ernych lidi krdalem odsouzeno k smrti, sekdni, biti, uvéznéni
[a dalsim] trestiim?“

w10 jsem videél. Ale mél jsem dobrou krev a maso mladého téla, a tak jem byl pohlcen svétem
zanikdni a nepovazoval jsem to za pravdivé.

»Dobrd, kdyz ses vSak choval nestoudné (38b), nikdo z rodicu, krdlii, ministril, boZstev,
mnichii, pribuznych ani pfatel té nenutili se tak chovat. Jsou to Ciny, které jsi vykonal ty sdm.
A tak nesvaluj s hnévem a nespokojenosti vinu na jiné. Kazdy kond sam své ¢iny, a tak musi
zakouset [i jejich plody].

Bezprostedné nato je zesnuly odveden dozorci. Nékteré z nich biji palici, nékteré vafi v kot-
11,728 neékteti jsou rozfezdvdni pilou na kousky, jini jsou pfipoutdni k Zelezné kouli, néktef jsou
lapeni na kmeni stromu Salmali,”” nékterym ofou jejich jazyky, nékteré biji holemi. Vprostied
takového utrpeni zesnuli navikaji, biji se v prsa [litosti] a volaji své ptibuzné a ptitele: ,,Poslete
mi néjaké ctnosti! Zachrarite mé z té hriizy!“

Jestlize md zesnuly néjaké blizké a oni dobte usiluji v pofdddani slavnostni hostiny béhem
spojnice sedmi [dni]; uctivaji obétinami boZstva navrchu a ddvaji dary [duchiim] vespod; ti
s nejsilnéjsi moci ctnosti poputuji do buddhovskych poli, ti se stfedni [moci ctnosti] dojdou
stavu bohii ¢i lidi. U téch s nejmensi [moci ctnosti] neni jisté, do kterych ze tii Spatnych stavii
poputuji. A tak je velmi ditleZité vynaloZit dsili pro slavnostni hostinu. (39a)

Béhem Sesté spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Chir wangem. Toho dne Ivo-
hlavy dozorce odvede zesnulé na misto soudu. Je velmi ditlezité vynaloZit usili pro [vytvoreni]
ctnosti a [pridddni] slavnostni hostiny.

Béhem sedmé spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Theusan wangem. Je to dnem
soudu, kdy buvolohlavy a volohlavi dozorci poloZi zesnulé mezi sebe a biji je holi. Je velmi diile-
Zité vynalozit usili pro [vytvoteni] ctnosti a [pridddni] slavnostni hostiny.

Béhem osmé spojnice sedmi [dni] se setkaji s panem mrtvych Ci wangem. Je to dnem, kdy je
dva volohlavi dozorci drti v hmoZditi. Je velmi diilezité vynaloZit usili pro [vytvofeni] ctnosti a
[priddani] slavnostni hostiny.

Béhem devdté spojnice sedmi [dni] se setkaji s pdnem mrtvych Thosing wangem. Je to dnem,
kdy je dva buvolohlavi dozorci rozfezdvaji pilou na kousky. Je velmi diilezité vynaloZit usili pro
[vytvofeni] ctnosti a [pofdddni] slavnostni hostiny.

228 Tib. zangs la tshod namisto chybného zang la tshod.
229 Mytické stromy pekel s ostfimi nozi misto listd a trny na kmeni. Mini se tim, Ze jsou nabodnuti na kmeni
stromu. Tib. shal ma li (opraveno z sha ma ri v textu).
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Béhem desdté spojnice sedmi [dni] se setkaji s Pdnem Sesti cest, s pdnem mrtvych (39b) Co-
ling wangem. Zeptd se na jejich $patné Ciny a oni poté vstoupi na dobrou ¢i Spatnou cestu. Mezi
Sesti cestami jsou bild cesta, modrd cesta, Zlutd cesta, zelend cesta, koutovd cesta a ernd cesta.
Ti, u nichz prevazuje ctnost, se vydaji bilou cestou a dojdou stavu boZstev. Ti, u nichZ prevaZuje
touha, se vydaji Zlutou cestou a dojdou stavu lidi. Ti s prevaZujicim hnévem se vydaji modrou
cestou a dojdou stavu asurti. Ti, u nichZ pfevaZuje nevédomost, se vydaji po zelené cesté a zrodi
se mezi zvitaty. Ti, u nichZ prevaZuje lakomost, se vydaji po koutové cesté a narodi se jako pré-
tové. Ti, u nichz prevaZuje Spatnost, se vydaji po cerné cesté a narodi se v peklech.

Mezi pekly je osm horkych pekel, osm studenych pekel, cdstecné peklo (nyi tshe) a obklopujici
pekla (nye ’khor ba), dohromady jich je osmndct. Je tfeba vyvijet uisili, aby se tam [¢lovék] nezro-
dil. Kdo se tam zrodi, zakousi utrpeni po dlouhou dobu. Jako zpiisob vyhnuti se pekliim je diileZi-
té nechat vyvstat télu Vitézného [Buddhy] (tj. v podobé soch ¢i zobrazeni), zapisovat tec [Buddhy]
a odiikdvat ji, nechat vyvstat mysli [Buddhy] (tj. stavét stipy), predavat hluboké iniciace, atp.

Kdyz se nékdo zrodi jako préta, [zazivd] mnoho utrpeni z hladu a chudoby. (40a) Zpiiso-
bem vyhnuti se tomu je usili v davini materidlnich darti, poskytovdni itocisté pred strachem,
vénovdni predmétii Ucent, atp.

Kdyz se nékdo narodi mezi zvitaty, [zaZivd] jesté vice utrpeni z tuposti a omezenosti. Silni
zabijeji slabst; Spatnosti poZirdni se navzdjem je tam mnoho. Jako zpiisob vyhnuti se tomu je
dulezité dodrzovat dané sliby a zanechat jekéhokoliv zabijeni a ubliZovini jinym.

Kdyz se nékdo narodi mezi asury, [zaZivd] nepfedstavitelné utrpeni z roztrZek a bojii. Jako
zpuisob vyhnuti se tomu je dulezité kontemplovat o ldsce, soucitu a schovivavosti.

Kdyz se nékdo narodi mezi lidmi, [zaZivd] nepfedstavitelné utrpeni z rozeni, stérnuti a smr-
ti. Je diilezité kontemplovat a vyvinout usili v Sesti dokonalostech.

Kdyz se nékdo narodi mezi bohy, [zazZivd] neptedstavitelné utrpeni z upadnuti [do nizsich zrozeni]
po smrti, z péti znakii smrti a dalsich. Jako protilék je diileZité meditovat o svém téle jako nepfitaZli-
vém, vystiihat se mysli prilis se zabyvajici klidem a blaZenost* a pamatovat smrti a nestdlosti.
Pomysleje na své budouci Zdky,
pronesl Buddha nadany deseti silami,

(40b) strucnou suitru srdce o pdnech mrtvych,
jako zdaveét na pokraji odchodu do nirviny.

Kdyz se maji zménit mentdlni formace jednoho Zivota,

md se vyvinou tsili ve Ctytech esencidlnich sildch, *!

od prvniho dne az po desdtou [hostinu] béhem spojnice sedmi [dni],
v souladu s postupem obsaZenym v této stitfe.

Kdyz neni usili ve Ctytech esencidlnich sildch,
neni bez Tri klenotii ani jiného titociste,
ve chvili, kdy mad dojit k setkdni s pdnem mrtvych.

231 Tib. snying po stobs bzhi: divéra, litost, neopakovani chyby, protilék.
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Jsou-li lidé myslici na [zesnulého],
s virou a spolehnutim se na Tfi klenoty,
[zesnuly] obdrZi srdecné modlitby, které jsou mu ku prospéchu.

Kdyz se nékdo modli pro prospéch sebe sama,
dosdhne nepochybné nejvyssiho uskutecnéni cile,
a dosdhne i docasného i konecného,

stavu dlouhého Zivota zbaveného nemoci,
nakonec rychle nastoupi cestu osvobozen,

aby s usilim a pili, moudry synu,

prosel v planouci dobro ornamentu DZambudvipy.

Kdyz jsou nakonec svdtecni hostiny zakoncené a mrtvy pfivede desatero ctnosti k jejich
uzrdni, osvobozeny od utrpeni se zrodi v sidle bohil.

Kvili tomu by méli [lidé jako] syn ¢i dcera, kdokoliv z otcii &i matek, (41a) manZel pro svou
Zenu ¢i manzelka pro svého muze, starsi bratr pro mladsiho nebo mladsi bratr pro starsiho,
stryc pro svého synovce &i synovec pro svého stryce; kdokoliv z téchto pribuznych a prdtel by méli
myslet na vzdjemné odpldiceni laskavosti.

Kdyz prendseji koteny ctnosti na zdkladé zdrojii a okolnosti [vytvdfeni] zdsluh, v souladu
s obsahem této sutry namaluji zobrazeni téla Buddhy, opisujice tento svazek stitry ho zapisi,
usporddaji vSech deset svdtecnich hostin, a tak splati laskavost onomu schovivavému clovéku.

Toto jsou verse, které se maji pronést:

Toto télo [zesnulého] zakousi utrpeni na cestdch Sesti druhi,

je obtizné se vyhnout trem Spatnym cestdm desaterou ctnosti,
postupnym uspotdddnim vsech svdtecnich hostin laickymi ndsledovniky,
se stane tak Cistym, jako vSechen pisek v Ganze.**

V onu chvili oslovil Pdn mrtvych sviij doprovod:

»Byl jsem posldn, abych neustdle hlidal jaks$e® této kfiZovatky. Nakonec vsak budu opatrovat
pozorné lidi v zdpadnim sméru.“?* Tak pravil.

Toto jsou verse, které se maji pronést:
Pdn mrtvych vyloZil tento svazek stitry viem,
(41b) aby se dalece sitil,

232 Verse v textu opakuji Casté fraze buddhistickych textd. Pfimér pisku v Ganze znamena ,,velmi mnoho®. Ponékud
neobratné se chce Fici, ze bude ,,velmi ¢isté®

233 Jaksa je démonicka bytost, zde vsak odkazuje na dozorce pekel i pany mrtvych, ktefi jsou tak v buddhistické
literatufe nékdy nazyvani.

234 Toto je evidentni odkaz na buddhu Amitdbhu, buddhu zapadniho sméru, ktery byl v Ciné tradi¢né predmétem
silného kultu.
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Cisty jaksa, ktery ovlddd sviij necisty doprovod boZstev a lidi,
ptisobi, Ze se tato sitra $iti a je ochrariovand,

aby nezanikla, ale byla rozsifend v tomto svété zdaniku,

a zistavala tu po dlouhy Cas.
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Zaver

V evropském prostiedi je tibetska spole¢nost ¢asto vnimana na zakladé vypovédi tibet-
skych mistri, ktefi tvofi mnisskou elitu. Ti se zaroven snazi prakticky rozsifovat pocet svych
zakt a nabyvat tak na vlivu ztraceném v Tibetu samotném po ¢inské okupaci. Mezi takovy-
mi mistry panuje velka konkurence, ktera pii praktickém ziskavani publika a potencialnich
darct vede k autocenzure a selekci vypovédi, kterymi mohou zapiisobit. Proto je napiiklad
nevhodné hovofit o peklech, kterd se Evropantim asociuji se zkostnatélou formou krestan-
stvi. Pokud se hovori o nutnosti umirat v klidu, radéji se nezminuje zasadni déivod pro to - tj.
strach z toho, Ze by se zemfely stal démonem. Evropané pak sami prispéchaji s psychologizu-
jicimi vysvétlenimi takové tradice.

Toto jisté nelze pronaset pausalné, ne vsichni mistfi prichazejici do styku s Evropany
se chovaji takto, ale zda se, ze jich je stale vice nez dost. Ono to md navic v Tibetu jistou
tradici. Existovalo tam pomérné uvolnéné prosttedi bez jediného nédbozenského centra. To
umoznilo riznorodost tradic, ktera ale nebyla ve vétsiné pripadii vysoce postavenymi mistry
a prevtélenci reflektovana. V Tibetu byva bézné uctivat a studovat jen a jen texty své tradice
a na ostatni neobracet pozornost. To pak ¢asto vedlo Evropany k mylnému chapani vyklada
urcitého mistra jedné z mnoha tradic jako vyroky reprezentujici obecné tibetské nahledy.
To se zda byt i hlavnim problémem spojenym s vanimanim tzv. Tibetské knihy mrtvych jako
tradice vSech Tibetanu. Tento text je velmi zajimavym, ale je tfeba ho vnimat v kontextu,
ve kterém se objevil.

Tibetské predstavy o smrti a zasvéti jsou zfetelné inspirované vlivem z okolnich zemi.
Kvétnaté a detailni popisy indickych buddhistti zcela jisté dnes tvori jejich kostru. K nim se
vsak pridavaji detaily prevzaté z dal$ich zemi. Vahy urcujici pomér bilych a ¢ernych kaminki
predstavujici ctnostné a $patné &iny zemftelého se patrné objevily nejprve v Persii a pres Cinu
nasly trvalé misto i v Tibetu. Existuji argumenty pro to, Ze zrcadlo skutki, dalsi prvek Jamova
soudu, mtize mit kofeny v Ciné (BEROUNSKY 2012). V této publikaci bylo poukazano na to,
7e ptibéhy o navratilcich po smrti se zfetelné také inspiruji v Ciné. K tomu se piidava i potie-
ba zemfelé po smrti vést pres sérii néjakych kraju, ktera charakterizuje i staré nebuddhistické
pohtebni obfady. Dodnes zivé obavy z démonickych bytosti, které privadéji smrt a mohou
infikovat i Zivé lze taktéz vztadhnout ke staré predbuddhistické tradici Tibetu.

V této publikaci bylo pojednéno jen o zlomku existujicich textovych prament a dosud
zivé a nezapsané tradice. Pokud vsak ¢tenaf po jejim precteni dojde k lepsimu porozuméni
rozmanitosti tibetskych nahledt na udalosti po smrti, splnila svij ucel.
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