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JAROSLAV HROCH

K FILOZOFICKE A HERMENEUTICKE DIMENZI POEZIE
VLADIMIRA HOLANA

Tato studie se pokousi ptistoupit k basnickému dilu Vladimira Holana z hledis-
ka filozofické a hlubinné hermeneutiky. Nemtize se samoziejmé zabyvat celym
Holanovym dilem. Proto je muj pokus postihnout dialektické a hermeneutické
momenty Holanova uméleckého poznani a jeho svébytné ontologie zaméien jen
k urcité ¢asti Holanovy poezie, vytvoiené v obdobi od konce tficatych do prvni
poloviny ¢tyficatych let 20. stoleti. V tomto kontextu se dostavaji do centra nasi
pozornosti basnické skladby Vladimira Holana Zpév trikralovy (1938—1939), Sen
(1939), Panychida (1945), avsak predevsim jeho velka lyricko-epicka poéma
Terezka Planetova (napsana v roce 1942, publikovana roku 1943).

Vzhledem k velkému vyznamu a nad¢asovosti Holanovy poezie, byt’ i vyja-
diujici ,,konkrétni zkusenost o jevech a existenci,! rozhodl jsem se pro svou ana-
lyzu pouzit prostfedky hlubinné hermeneutiky. Podle mého nazoru vyznam basné
je dan strukturou vzajemnych vztahii mezi basnickymi slovy, a tento vyznam je
vSak zaroven ukryt v proménlivém proudu obrazli a symbolickych znakt. Da
se fici, ze vyznam uméleckého dila, tedy i jeho vyznam filozoficky, je — feceno
slovy Miroslava Mikulaska — ,,zacarovan v jeho jadru, v jeho vnitrni forme*.
Jakozto filozoficka disciplina je tedy hermeneutika ctenim ,,skrytého vyznamu®,
ukolem hlubinné hermeneutiky je pak ,,porozuméni zevniti, duchovni porozume-
ni*.2 Je tedy nezbytné zkoumat Holanova poeticka slova a véty v jejich filozofic-
ké dimenzi. Zajisté prave filozofové by se neméli vyhybat otazkam vztahu mezi
poetickym obrazem a filozofickym pojmem. Jak ukazuje Zdenka Kalnicka, filo-
zofické usili zachytit nekonecné prostrednictvim uzaviené, konecné fady pojmt

Srov. X. Galmiche: Od pieludu k bytosti. Reflexe ,,ontologické diference* u Vladimira Hola-
na, in Viadimir Holan — Noc¢ni hlidka srdce, ed. A. Petruzelkova, Praha: KANT — Pamatnik
narodniho pisemnictvi 2005, s. 65-78, cit. s. 78.

M. Mikulasek: Hledani ,, duse *“ dila v uméni interpretace, Ostrava: Ostravska univerzita — Ti-
lia 2004, s. 54-86, 318.
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je téz zalozeno na schopnosti imaginace, pronikavého vhledu pod povrchovou
strukturu jazykovych konstrukei.3

Dalsi diivod pro vyuziti prostfedkt hlubinné hermeneutiky tkvi ve skute¢nosti,
ze Holanova poezie je nepochybnym svédectvim jeho hluboké senzitivity a neo-
bycejné schopnosti umeleckého poznani, které mu umoznily dialekticky postih-
nout jak smysl historickych udalosti, tak i procesy kolektivniho védomi a neve-
domi. Vladimir Holan je zvlasté ve svych basnich Zpév trikrdalovy a Sen schopen
vizionatského vhledu do budoucnosti. Vyznamny ¢esky literarni kritik A. M. Pisa
ve svych uvahach o poéméach Zpev trikralovy a Sen mohl proto v historickém
odstupu v roce 1947 opravnéné napsat: ,,Netieba ztracet slov o zadostiucinéni,
jakého se dostalo tém basnikovym vyhlediim, jez na prahu déjinného dramatu
zahanbovaly nejeden tsudek politicky doma i ve svété.«4

Podle mého nazoru Holan ve svych poémach Zpév tiikralovy a Sen — nemluvé
o basnické skladbé Panychida, ktera je zfejmé umélecky nejvyznamnéjSim ztvar-
nénim holocaustu v evropské a svétove poezii — dokazal vyjadfit a mistrné postih-
nout v kolektivnim védomi a nevédomi historického obdobi let 1938—1945 obrazy
regresu do neuvefitelné brutality, deprese, démonicnosti, zkazy a krutosti.

Zpév tiikralovy

Svou poému Zpév trikralovy vénoval Vladimir Holan ,,pamatce mrtvych
v Habesi, Spanélsku a v Cing“. Napsal ji v roce 1938, avsak tato skladba byla
na prelomu let 1938 az 1939 zabavena cenzurou pomnichovské republiky. Basen
evokuje obrazy hrtiz a krutého niceni ve valkach v letech 1935-1937, na némz
se v té dobé podilely fasisticka Italie, nacistické Némecko a cisafské Japonsko.
Holan zde téz ovSem vystihl depresi pomnichovskych dndl, charakterizovanych
vyhanénim Cechil z pohraniéi, zaroven viak v ni reflektoval konkrétni historic-
kou situaci tzv. druhé republiky, nalady poraZenectvi, zurnalistické Utoky proti
dosavadnim demokratickym hodnotam a politické orientaci byvalého Cesko-
slovenska, i b&snéni literarni a Zurnalistické pravice, ktera ustvala Karla Cap-
ka ztélesnujiciho duchovni hodnoty Masarykovy republiky: ,,A ovSem kdekdo
neumyty / do soudcovskych se stavél pdz. / Hned po klystyru vysly city, / jez
nadprorocky ve sviij nos / bestie Zurnalismu v¢ichla / a zhltala a potom zrychla /
zvracela v narod. V jeho los.?

V tomto kontextu vénujme téz pozornost Holanové charakteristice srdce
v dobé pohrom a apokalyptickych katastrof ve Zpévu trikralovém: ,,Je tma v nich
nejprv k nahmatani / tma lhostejnosti, byt’ se zdvih / buih katastrof ... To potom
mani / samaritanky pfi Cajich / na dobry ucel berou splatky, / ukazujice krasné

Z. Kalnicka: Treti oko. Filozofie, uméni, feminizmus, Olomouc: Votobia 2005, s. 14-35.
4 Cit. podle V. Holan: Nocni hlidka srdce, ed. V. Justl, Praha: Cs. spisovatel 1963, s. 26.
5 V. Holan: Zpév ttikralovy, in tyz: Dokumenty, Sebrané spisy VI, Praha, Odeon 1976, s. 54.
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zadky / a s ohnivzdornym srdcem biich.“¢ Je tieba si uvédomit, ze v duchovni tra-
dici kiestanstvi (Aurelius Augustinus) byla metafora srdce tésné spojena s obra-
zem duse. V této tradici také Duch svaty je spojen s dusi ¢lovéka a projevuje se
v podobé¢ ohné. Basnicky obraz ohnivzdorného srdce se tak stavi proti hermeneu-
tické tradici od Aurelia Augustina po H.-G. Gadamera, charakterizované terminy
slovo srdce (,,verbum cordis®), intimni slovo (,,verbum intimum-®), vnitrni slovo
(,,verbum interium*). Toto ohnivzdorné srdce nemiize byt spjato s porozuménim
a laskou, ponévadz postrada ohen, ktery je nositelem Logu. Avsak Logos, zv1aste
v pojeti rané kiestanskych mysliteli, poukazuje ke spase a porozumeéni svétu.
Bylo by dobré znovu piipomenout Aurelia Augustina, ktery ve svych dilech De
doctrina christiana a Confessiones vypracovava koncepci slova srdce (,,verbum
cordis®) a klade dtiraz na schopnost proniknout k pravdivému lidskému slovu,
intimnimu slovu duse, vnitinimu proudu feci, ktery je ptedpokladem lidské vypo-
veédi, tj. ,,feci srdee (De trinitate). Slovo srdce, jak zdlraziuje nejen Aurelius
Augustinus, ale téz Blaise Pascal, ukazuje na cestu k Bohu, k porozuméni slovu
bozimu, smyslu naseho zivota ve svété. Metaforicky fec¢eno, znicit srdce zna-
mena zniit dusi a Logos. V tomto smyslu lze téz interpretovat tyto Holanovy
verse: ,,...co je mi do atomismu Demokrita, / vidél jsem lidska srdce rozdupana
na padrt’ / ta lidska srdce nejvic skryta... /.7

Vénujme nyni pozornost té ¢asti Zpévu trikralového, kde Holan mluvi o ,,miru
bez miry, bez mate¢nych louhl vé¢na“.8 Mira neni pouze basnické slovo, je to
také filosoficky termin. Ten byl velmi dillezity v predsokratovské antické filozo-
fii. Jsem piesvédcen, ze Holanovo basnické slovo mira je tfeba chapat v té€sné
souvislosti s pojetim miry v dile predsokratovskych filozofli, v némz se proli-
na eticko-esteticky a ontologicky vyklad tohoto terminu. Termin mira hraje také
dilezitou roli v gnomické a dialektické filozofii Hérakleita z Efesu. V jeho pojeti
je pojem miry spojen s harmonii a rovnovahou svétového fadu, stejné jako s har-
monii lidského byti spjatého s Logem: ,,Tento svét, stejny pro vSechny, nestvofil
zadny z boht ani lidi, ale je a vZdy bude vé¢né zivym ohném, roznécujicim se
a hasnoucim podle miry.“ Také logu ,,je stanovena ur¢ita mira®.” V Hérakleitové
pojeti je to pak ohen, ktery je nositelem Logu, sjednocujiciho vSechny véci.

Z hlediska hlubinné hermeneutiky by bylo mozné jesté¢ poukézat na basnic-
ké slovo kruh, které se sice objevuje v poéme Zpév trikralovy, ackoliv neni tak
charakteristické pro toto obdobi Holanova basnického vyvoje: ,,Kruh dusi z krus-
nych karavan / pfed uhranutim ruce natah / a hazel rosu v o¢i vran.“19 Basnické
slovo kruh ma sviyj filozoficky a hermeneuticky vyznam jakozto dalezity arche-

6 V. Holan: Zpév ttikralovy, in tyz: Dokumenty..., s. 51. Kurzivou zvyraznil J. H.

7 Cit. dle V. Holan: Nocni hlidka srdce..., s. 83.

8 V. Holan: Zpév tiikralovy, in tyz: Dokumenty...,s. 63.

9 G. S. Kirk — J. E. Raven: The Presocratic Philosophers. A critical history with a selection
of texts, Cambridge: University Press 1962, s. 199. — A. F. Losev — V. P. Sestakov: Déjiny
estetickych kategorii, Praha: Svoboda 1984, s. 18.

10

V. Holan: Zpév tiikralovy, in tyz: Dokumenty..., s. 65.
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typ kolektivniho nevédomi. Je ztejmé, Ze forma kruhu je typicka pro tzv. manda-
ly, respektive ,,magické kruhy*, které — podle C. G. Junga — pfedstavuji praobraz
psychické celosti, zatimco jejich vnitinim Gc¢elem je preména chaosu v kosmos.

Sen

Na okupaci ¢eskych zemi nacistickym Némeckem dne 15. biezna 1939 rea-
goval Vladimir Holan poémou Sen. Tato basnicka skladba byla napsana v dubnu
1939 a publikovana v kvétnu téhoz roku. V tomto dile mucivé fantazie miizeme
najit vyjevy jakoby z tizivého snu, pfipominajici obrazy Pietera Brueghela, davy
zebrakd, slepcti, mrzaki a duchtt mrtvych bloudicich po svéte. (Neni ndhodou,
7e toto bezcilné bloudéni je vyraznym charakteristickym rysem Wotana, jednoho
z bohti germanské mytologie). V Holanove basni Sen je ptitom vyjadien onen typ
brutalni a kruté chtonic¢nosti, ktera nema spojitost s duchovni a utéSnou atmo-
sférou podsvéti ve starofecké mytologii, nybrz mé vyrazné infernalni charakter.
V této Holanové skladbé neni zminén Hddés, tedy fecky bith podsvéti, vyznacu-
jici se spiSe umirnénosti, utéSnosti a chladnym klidem. Naopak, jde o skutecné
peklo, kdy ,,dobyti hadu doprovazeji nehezké obrazy — ozvény Ozease, bodec sti-
Hekaté*.!! Svym uméleckym vyjadienim obrazi tizivého strachu, ptedjimajicich
déjinné vyjevy zbé&silé krutosti a masového utrpeni, nabyva poéma Sen podo-
by prorocké vize budoucnosti, hrizného vale¢ného bésnéni. V této souvislosti si
zaslouzi pozornost naptiklad Holanova metafora ,,benzin déjin®, ktera z hlediska
soudobého ¢tenaie evokuje budouci ni¢eni a vypalovani vesnic v porazené Euro-
p¢€ (naptiklad Lidice, Oradour, Plostina, Ostry Grin aj.), nemluvé o nespocetnych
vesnicich sovétského Ruska a Ukrajiny.

Jiz na zacatku basné Sen nachazime hermeneuticky motiv pisma, textu, ktery
predjima budouci odplatu: ,,A toto pismo, psané na zem, / to pismo, slibujici mstu,
lhostejné zhlt a zvracel razem / hykavy pohyb cyklistd.“12 V tomto kontextu je
pritom ziejmé, ze toto pismo neni psané pouze vétrem, ale i paprskem, tedy, byt
to neni piimo vyjadreno, paprskem svétla: ,,Jen paprskiim a vétru zbylo / lezatym
pismem psati v zem / o v8em, co nebe nepiijima / z ¢eho je bozi ruce zima.“13
Do urcité miry zde mtizeme nalézt jistou analogii s Heideggerovou koncepci tzv.
svetliny (,,Lichtung®), kterd ma poukazovat k autentickému byti.

1T J Hillman: Sny a podsveti . Novy pohled na sny, rozsirujici klasické teorie S. Freuda

a C G. Junga, Praha: Portal 1999, s. 81. — K tomu srov. International Critical Commentary.
First Corianthias, 2. vyd. Edinburgh: T. and T. Clark 1929, s. 378. Ke spolecenskopsycho-
logickym aspektiim recepce boha Wotana z germanské mytologie v kolektivnim nevédomi
némeckého naroda mezi dvéma svétovymi valkami srov. C. G. Jung: Wotan, in The Collected
Works of C. G. Jung, Vol. 10, Civilisation in Transition, second edition, pf. R. F. C. Hull,
Princeton University Press 1968, s. 179-193.

V. Holan: Sen, in tyz: Dokumenty...,s. 101.
B3 Tumeez, s. 101.

12
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Holanovu basnickou skladbu Sen — jak jsme jiz uvedli — charakterizuje své-
bytna imaginace v podob¢ tizivé no¢ni mury. Nachazime v ni ,,ty piedstavitele
zivocisného svéta, kteti tradi¢né symbolizuji zI¢é ¢asy nebo evokuji hriizu: havra-
ni, vampyfi, krysy, hmyz*.14 Hmyzem se totiZ stavaji ti lidé, které opustila duse:
,1 t1, v nichz duse byla kdys / na byt a stravu, duse, ktera / vypovéd’ dostala hned
véera / a opoustéla uz jen hmyz...“15 | Cim je rozum bez duge?”, taze se Platon.
Praveé hmyz je nizko organizovany zivocich, ktery nema dusi, ale zaroven se jako
celd masa pohybuje za zivoc¢iSnymi cily. Hmyz se tak v Holanov¢ basni Sen sta-
va symbolem zmasoveni v déjinnych rozmérech, které jasnoziivé pozorovali na
procesech moderniho svéta mezi dvéma svétovymi valkami naptiklad J. Ortega
y Gasset nebo zakladatel analytické psychologie C. G. Jung. Holan vsak zaroven
jako by popisoval déni, které rozpoutal btth Wotan, jehoz zvlastni neklid a apoka-
lypticka nicivost se projevovaly jiz pfed nastupem nacismu v symbolech krutosti
a destruktivnosti kolektivniho nevédomi, jak je pozoroval ve snech svych némec-
kych pacientt praveé C. G. Jung.

Existuje z hlediska basnické skladby Sen moznost, zda 1ze n¢kde najit ,,hlubi-
nu bezpeci, respektive centrum securitatis, nadéji na obnovu zivota? Myslim,
ze bychom nebyli ptekvapeni Holanovou odpovédi, ze tuto nadg€ji predstavuje
mytus: ,,jak chranit myty semenité / pod hlinou ver$t v hloubce, skryté / vSemu,
co nema prvenstvi / svobody, touhy, vysSich zvani / k velkému svéta zZivychvstad-
ni / pii rytmu milosrdenstvi.“1¢

V této Casti poémy Sen je mytus spojen s kiestanskym motivem vykoupe-
ni a zmrtvychvstani Krista. Holan vSak v tomto kontextu uziva neologismus
zzivychvstani, ponévadz ,,mytus je totéz co zivot“, je ,konkrétnosti byti“, na
coz poukazal naptiklad A. F. Losev ve své fenomenologicky orientované praci
o mytologii a teorii mytu, nazvané Dialektika mifa.'” Mytus znamena také ,,slo-
vo“, ,,posvatné slovo, nazor a v§eobecné fe¢*.18 Holan ve své poémé Sen ma téz
na mysli takové slovo, jez znamena nadéji, spdasu. Také podle nazoru C. G. Junga
»~mytus je zjevenim bozského zivota v clovéku. Mytus sami nevytvaiime, avsak
tento mytus k nam promlouva jako ,slovo bozi‘“.19 Muzeme tedy fici, ze v mytu
se vyjevuji univerzalni aspekty problému, které se tykaji byt kazdého cloveka.
V této souvislosti je zajimavé, Ze vyrazné vyuziti mytickych motivil nejen v poe-
zii, ale i v povidkach a romanech je charakteristické pro krizova obdobi. Je ziej-
mé, ze ve tricatych a Ctyficatych letech 20. stoleti miizeme toto vyuziti prvki
mytického paradigmatu pozorovat v dilech takovych autord, jako byli Thomas
Mann, Vladimir Nabokov, Michail Bulgakov, Herman Hesse, Martin Heidegger
a Vladimir Holan.

47 Opelik: Holanovské napovédy, Praha: Thyrsus 2004, s. 42.
V. Holan: Sen, in tyz: Dokumenty..., s. 113.

16 Tamiez, s. 109, 118. Zvyraznil J. H.

17 A.F. Losev: Dialektika mifa, Moskva 1930, s. 14.

18 Srov. M. Mikulaek: Hleddani ,, duse“ dila..., s. 45-57.

19" Cit. dle M. Mikulasek: Hleddni ,, duse dila..., s. 107.
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Terezka Planetova

Vyuziti mytologického Zanru hraje také dulezitou roli v Holanové basnické
skladb¢ Terezka Planetova, a toto mytické vypravéni tvoii jeji vnéjsi ramec. D¢j
této poémy zacina necekanou smrti mladého muze, ktery byl smrteln€ zranén pfi
kaceni stromu. Pravé v tomto piibéhu je ziejmy dialekticky charakter mytickée
narace. V pocate¢nim vypravéni nachdzime paradoxni protiklady, charakterizuji-
ci mnohé myty: mlady muz je zabit vdomovnim sadu, tedy uvnitf rodiny, ktera je
sama ztélesnénim a symbolem lasky a bezpeci. Nachazime zde vSak dalsi dialek-
ticky protiklad: strom, ktery zabil mladého muze, neni jen konkrétnim fenomé-
nem, avSak obecné predstavuje smysluplny symbol, symbol Zivota. Tedy jinymi
slovy: strom, i kdyZ je symbolem zivota, zptsobuje smrt. Z hlediska Jungovy
analytické psychologie strom, o némz se vypravi na zacatku basn¢ Terezka Pla-
netova, zakotrenény v plodivé zemi, predstavuje archetyp Velké matky, ktera dava
¢loveku zivot, ale také mu mize zivot odejmout.

Réd bych zduraznil, Ze tento zakladni ptibéhovy rdmec Holanovy basnic-
ké skladby Terezka Planetova ztélestiuje podstatné a typické vlastnosti mytu.
A. F. Losev ve sv¢é knize Dialektika mifa (Moskva 1930) zastava nazor, ze mytus
poukazuje k nutnosti, ktera neni urcena prirodnim zakonem, ale ¢asto dil¢i uda-
losti, obvykle absurdni nebo banalni. Tragicka udalost je zptisobena pichlédnu-
tim, chybou zraku nebo sluchu, chvilkovym zpozdénim, a tak je tomu i v poé-
me Terezka Planetova. Tento typ mytického vypravéni, zde pouzity Vladimirem
Holanem, neracionalizuje ani neospravedinuje svét. U Holana jde o porozuméni
lidské realité, jde o odvrstvovani, odkryvani vazeb ¢lovéka s ,,historii byti®.

V poémé je dale vypravéno o setkani vypravéce, samotného basnika se starym
venkovskym lékafem, ktery se marn¢ snazi zachranit zivot mladému muzi z ves-
nice. Ve svém dom¢e pak vypravi svému hostu, basnikovi, o svém mladi spjatém
s hlubokou laskou k venkovské divce Terezce Planetové. Podle mého nazoru toto
setkani basnika a venkovského lékate predstavuje dulezity a zasadni moment
komplexniho procesu zasvéceni, iniciace. V tomto kontextu ma poéma Terezka
Planetova charakter inicia¢niho uméleckého dila, které jako by ztélesnovalo pro-
ces zrani samotného basnika, a tim umoziiovalo jeho dalsi, hlubsi zduchovneéni.

Skladba Terezka Planetova je vlastné vyjadienim uméleckého a lidského
vyzravani a sebenaplnéni jejiho autora, konfrontaci s obrazem duse, uméleckou
udalosti osudového vyznamu, nepochybnym znamenim toho, ze zacind druha
polovina basnikova zivota. (Vladimiru Holanovi bylo tficet sedm rokt v dobé
tvuréi prace na dile Terezka Planetova.) Jak zdlraziuje Jolande Jacobi, ve druhé
polovin¢ zivota se ,,stdva podstatnym duchovni coniunctio, sjednocovani s proti-
kladnym pohlavim ve vlastnim vnitinim svété, a to v podobé obrazu duse, a tento
obraz je pak pfenasen do vné&jsiho svéta“.20

Z tohoto hlediska setkani basnika s venkovskym lékafem, ktery mu vypra-
vi ptibéh své lasky k Terezce Planetové, znamena udalost nesmirné zavaznos-

200 7. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung, London: Routledge — Kegan Paul 1968, s. 123.
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ti. Zamétime se proto nejprve na vlastni ptibch 1ékafova mladi. Pravé z diivodu
této zvlastni zavaznosti si vSak nase snaha o tspésnou filozofickou reflexi bude
vyzadovat interpretacni prostfedky hlubinné hermeneutiky a zvlast¢ analytické
psychologie C. G. Junga. V tomto kontextu miizeme interpretovat vypraveni sta-
rého 1¢kare o jeho détstvi a mladi jako osobni reflexi komplexniho procesu indi-
viduace. V tomto individua¢nim procesu se nemtizeme vyhnout utrpeni, bolesti,
krutym a mué¢ivym momentim lidského Zivota: ,,Co vSechno valila by vlna!: /
vybrana muka, imyslné /i ta, jez udé¢l seslal rad // a pomijeni, které méni / jedina
stalost: utrpent ...«2!

Z hlediska gnosticismu a orfismu neni mozné v profannim svété utrpeni odstra-
nit, je mozné je pouze zmirnit. Jedinym vychodiskem ze zoufalstvi a neodvratné-
ho osudu je putovani a hledani celosti lidské duse, které mtze vést k duchovnosti,
tj. k sublimaci materialni, beztvaré a pudové dimenze ¢lovéka. Toto hledani duse
(,,Seelenwanderung*) miize byt plodné pouze tehdy, kdyz se dokaZzeme pirenést
do svéta ideji a forem (eidola), do svéta jejich dent, které je v platonské a novo-
platonské tradici pravou podstatou skutecnosti: ,,A narek, asi narek matky / k ndm
doleh: ,Vzdyt ti, Stépo sladky, / kazajku zrovna doplitim! / Ne nesmi§ — — — Ale
to uz naSe / vykroceni a pisek sam / prervaly echo drsnoplase / a vedly nas po
horském dnu / pies cisté tvary bez osudu.“*2 Poému Terezka Planetova vyrazné
charakterizuje podmanivé plisobeni obrazu duse, i obrazii znazornujicich zivly
vody a zemé. V Holanové basnické imaginaci pfitom dochazi k proméné zaklad-
nich svétovych zivli a k jejich zduchovnéni: ,,1 pokracoval: Uvéite mi, / nepohne
nikdo vodou, zemi, / dokud se neproméni v nich / az k duchim.“23 Z hlediska
Holanovy ontologie a jeho vlastni koncepce basnického poznani duch v sobé
obsahuje jak dusi, tak i rozum v podobé Logu, a proto duch nas muize ptivést ke
smysluplnym tviréim ¢intim a k hlubsimu filozofickému poznani. Toto Holanovo
presvédceni je v poémé Terezka Planetova vyjadieno odpovidajicimi verSovymi
pasazemi, z nichz vyplyva, ze hledani celistvosti nasi duse vede k nalezeni Logu,
ktery je tvofivym principem svéta: ,,O vy toulky moje / pies konce viest pus-
tinnych, / vy uzuz znalé nepokoje, / vy tuchy uzuz pochopit, / Ze utajenim svét
se klene, / Ze pojmenovat bezejmenné, / tot’ pied stvofenim svéta byt.“?4 Pra-
v¢ hledani logu, ono jiz zminéné ,,pojmenovat bezejmenné, / tot’ pred stvorenim
sveta byt je v Holanoveé poémé spjato s hrdinovym hledanim duse, bloudénim,

21 V. Holan: Terezka Planetova, in tyz: Nocni hlidka srdce..., s. 105. K pojmu individuace srov.

charakteristiku C. G. Junga: ,,Pouzivam vyrazu ,individuace‘ ve smyslu onoho procesu, ktery
vytvaii psychické ,individuum®, tj. odliSenou, nedélitelnou jednotu, celost.” [...] ,,Indivi-
duace znamena: stat se jedincem, a pokud pod individualitou chdpeme nejvnitinéjsi, nej-
zaz$i a nesrovnatelnou jedinecnost, tedy stdt se viastnim vuplnym bytostnym Ja.“ [...] ,,Uplné
bytostné Ja (das Selbst) vSak v sobé zahrnuje nekoneéné vice nez pouze ja (das Ich).” [...]
Individuace nevylucuje svét, nybrz jej zahrnuje.” C. G. Jung: Duse moderniho clovéka, pt.
K. Plocek, Brno: Atlantis 1994, s. 313-314.

22 V. Holan: Terezka Planetov4, in tyz: Nocni hlidka srdce..., s. 104. Zvyraznil J. H.

B Tamtez, s. 106.

24 Tamtéz
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toulanim, které predchazi procesu iniciace. Tady je zfejmy gnosticky proces See-
lenwanderung, ktery nachazime naptiklad v takovych dilech svétové literatury,
jako jsou naptiklad Goethova Viléma Meistera léta ucednicka, Bulgakovuv Mistr
a Markétka, Basné Jurije Zivaga v zavéru romanu B. Pasternaka Doktor Zivago.

V této souvislosti je tfeba si polozit zasadni otazku: Co znamena a s ¢im je
spojena kategorie Logu ve filozofické tradici orfismu a piedsokratovské filosofie?
V tomto kontextu — z hlediska souvislosti mezi zakladnimi basnickymi slovnimi
vyrazy a filozofickymi vétami v dile Terezka Planetova — méli bychom obratit
nasi pozornost k interpretaci tohoto Hérakleitova vyroku: ,,Kraceje vSemi smé-
ry nenasel bys hranic duse, i kdyby ses ubiral kazdou cestou, tak hluboky ma
Logos* [zl. B 45 z Diogena].2> Ponévadz Hérakleitos dava do souvislosti dusi
(psyché), Logos a hlubinu (bathun), je v hermeneutické tradici, kterou zaklada,
Logos spojen s dusi. Pfitom cilem, rozmérem a vlastnosti duse se stala hlubina.
Hérakleitova dialekticka filozofie vybizi k dialogu o osudu smrteln¢ duse, a zaro-
ven je v jeho dialektickém mysleni vyjadiena zkusSenost o podstatnych mezich
a konecnosti, ale 1 potencialni hloubce lidského Zivota a rozuméni. V Héraklei-
tovi, a v riznych interpretacich zlomku B 45 z Diogena je tedy mozné rozpoznat
samotnou hlubinnou hermeneutiku.2¢

Z hlediska stylu mizeme piitom opravnéné tvrdit, ze Holanovy basnické véty
mohou byt chapany jakozto originalni analogie Hérakleitovych vét filozofickych.
Jsem proto presvédCen, ze Heideggeriiv vyrok ,,Heraklit heisst ,der Dunkle*.
Aber er ist der Lichte* zaroven adekvatné postihuje pojeti Logu v Holanove poe-
zii.27 Prorocké vypovédi samotného Hérakleita jsou charakterizovany paradoxni
stru¢nosti, jeho véty ptisobi svou neocekavanou protikladnosti. Stejny charakter
ma v Terezce Planetové Holanovo basnické vyjadieni jeho ontologie Zivotniho
a duchovniho déni, postihujici pravé byti, jak ,,prosvita™ pfedmétnym jsoucnem.
Takovy piistup ke skutecnosti si u Holana vyzaduje symbolicky, metaforicky,
obrazny jazyk ptipominajici jazyk Hérakleitiv. Tak jako u Hérakleita je Holandv
poeticko-filozoficky jazyk ,,temny“, avSak obsahuje ostré obrazy a vyznacuje se
brilantni zdhadnosti, paradoxem a mnohovyznamovosti.28 Holanovo dialektické
mysleni je svébytnou analogii Hérakleitovy dialektiky v jeji souvislosti s mytem
a posvatnymi eleusijskymi mystériemi. (,,Slovo je spiSe jako blesk, ktery zasa-
huje.”)

Ptitom je zajimavé, ze se Holanova koncepce logu pfilis neodliSuje od pojeti
Heideggerova a Gadamerova. V Heideggerove pojeti je logos tim, co je sd€lo-

25 G.S.Kirk - I. E. Raven: The Presocratic philosophers...,s. 205.

26 ] Hillman: Sny a podsvéti..., s. 32-33.

27 Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz — Differenz in der Einheit. Heraklit und die Wahrheit
der Hermeneutik, in Hermeneutische Wege. Hans-Georg Gadamer zum Hundersten, Tiibin-
gen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 2000, s. 87.

J. Hillman: Re-Visioning Psychology, New York — Evanston — San Francisko — London: Har-
per and Row 1975, s. 88, 151, 196.

28
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vano ve slovech, Logos ,,nechava néco vyjevit“.29 V Gadamerové pojeti uréuje
Logos smér hermeneutického dialogu, jehoz paradigmatem je rozhovor ,,duse
se sebou samotnou‘.30 Jde tedy o to, abychom poznali svou dusi, coz je mozné
pouze prostiednictvim naSeho setkavani s jejimi riznymi podobami, respektive
obrazy archetypického charakteru.

Pravé z toho ditvodu si podle mého nazoru adekvatni interpretace symbolic-
kych procesti v Holanové Terezce Planetové vyzaduje pouzit prostiedkl arche-
typoveé hermeneutiky. Z jejiho hlediska vSechny typické, obecné lidské projevy
zivota, at’ uz biologického ¢i duchovné-ideového charakteru, spoc¢ivaji na arche-
typovém zakladu, tj. vztahuji se k primordialnim obraztim.3! Archetypy pfitom
nemohou byt ztotoznovany s motivy lidského jednani, jsou totiz né¢im hlubsim,
co neni vazano pouze na socialni dimenzi, a co zaroveil nemiiZze byt postizeno
prostfednictvim metodologické kategorie vysvétleni: ,,Ani na chvili se neodvazi-
me podlehnout iluzi, Ze by archetyp mohl byt vysvétlen, a tim vyfizen. I ty nej-
lepsi pokusy o vysvétleni jsou vice ¢i méné uspésné preklady do jiného metafo-
rického jazyka.“32 Archetypy jako praobrazy lidského Zzivota predstavuji ,.jisté
instinktivni danosti temné, primitivni duse: skutecné, avSak neviditelné koteny
v&domi“.33 Paradoxni charakter archetypii spo¢iva v tom, Ze na jedné strané maji
univerzalni, kolektivni charakter, avSak na stran¢ druhé jsou nam dostupné pouze
prostiednictvim individualni zkusenosti. Pravé jiz zminéna cesta k dusi, proces
individuace ma podobu vyrovnani se s mnohymi archetypy, k nimz patii zvIas-
té archetypy animy, hrdiny, bytostného ja (Junglv termin ,,Selbst®), moudrého
starce aj. V této souvislosti, pokud hovotime o archetypovych projevech v Hola-
nove¢ basni Terezka Planetova, dostava se v této poémé jeji druhy vypravec (4.
venkovsky Iékar) ve svém mladi do sféry archetypu animy, ktery je v ptibéhu
konkretizovan postavou mladé vesnické divky. V tomto smyslu je poéma Terezka
Planetova samoziejme také Liebesdichtung, vypravéni o zrodu lasky, vyznacujici
se lyrickou a dé€jovou poutavosti.

Vratme se vSak k pojmu animy. V ¢em spociva divod, ze interpretuji Terez-
ku Planetovou ze stejnojmenné Holanovy basnické skladby jako postavu, do niz
druhy lyricky vypravec projektuje sviij vnitini praobraz animy? V tomto kontextu
uvadim jednu z charakteristik archetypu animy u C. G. Junga: ,,Anima je nanejvys
dilezity faktor v psychologii muze, kde stale probihaji emoce a afekty. Zesiluje,
prehani, falSuje a mytologizuje vSechny emocionélni vztahy k profesim a lidem
obou pohlavi. Vyplody fantazie, jez se pod tim skryvaji, jsou jejim dilem.“34 Ve,

29 Srov. R. E. Palmer: Hermeneutics, Evanston: Northwestern University Press 1969, s. 128.

30 Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz..., s. 87-106.

31 J. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung..., s. 107, 40.

32k Kerényi — C. G. Jung: Véda o mytologii, pt. K. Cerna — J. Cerny, Brno: Nakl. Tomase

JanecCka 1995, s. 84.
33 Tamees, s. 84.

4 c.G. Jung: Archelypyanevedomz Vybor z dila II, odborny redaktor K. Plocek, pt. E. Bosa-

kova — K. Cerna —J. Cemy, Brno: Nakl. Tomase Janecka 1999, s. 183.
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¢eho se anima dotkne, se stava bozskym — numindznim, jakoby vse zivé obklopo-
val nadech vécnosti, a takto pisobi i na vypravéce v Holanoveé poémé.

Podle mého nazoru je ziejmé, Ze osobnost vesnické divky ma archetypicky cha-
rakter, a tuto skute¢nost prokazuje proces promeny, ke kterému dochazi v mladi
vesnického 1€kate. Tato tvoriva zména tedy charakterizuje zivotni ptibéh druhého
lyrického vypravéce, v némz pravé setkani s Terezkou Planetovou znamenalo
nesmirn¢ vyznamné stadium procesu individuace: ,,Tou dobou velké promény
mé / potkal jsem tu, kterou se dnime.../*35 Zaroven se viak Terezka stava inspiru-
jici mazou druhého vypravéce, samotného basnika, tedy konkretizaci archetypu
animy jako vyznamného momentu jeho vlastniho procesu individuace. Je pfitom
ziejmé, ze oba poeticky ztvarnéné procesy individuace v Holanove basni postra-
daji ty momenty, které by se potencialné mohly stat nebezpecnymi pro rozvoj
jejich osobnosti. Tyto procesy zivotniho vyzravani obou hrdinti, ztvarnéné v poé-
mé Terezka Planetova, nevedou totiz k individualismu v tzkém, egocentrickém
pojeti. Naopak: obéma vypravéctim umoziuji i/ubsi poznani lidské osudovosti,
které se pfitom vyznacuje hloubkou socidlniho citéni a altruistickou solidaritou.

Na rozdil od Terezky, v jejiz postavé je prostiednictvim Holanovy basnické
imaginace konkretizovan archetyp animy, venkovsky lékar byl ve svém mladi
do jisté miry poutan archetypem Velke matky, ktery je symbolicky spjat se zemi,
avSak na druhé¢ strané spojen s tihou a smrti: ,,VSak smrt je zem ... Jde§ schyle-
né.“ — To, co druhému vypraveéci umoznilo osvobodit se a uvolnit od #hy zemé,
byl vnitini obraz jeho duse v podobé¢ panenské divky, ktery byl projektovin do
postavy Terezky Planetové: ,,Ma kraska ale kracet sméla / vzdy rozechvéne, jak
by méla / list osikovy pod patou. / At jitini rosu sbirala si / at’ z travy Sla mdlou
mlhou zlou, / at’ pospichala mezi klasy, / at’ nesla vodu nebo ko$ —/ mohla se pta-
ti: Co jsi, ttho ? ... / Cimbal kola¢e svatebniho / ji nezval dosud na rozkos.//«36

Archetypicky charakter postavy vesnické divky umoznuje obéma vypravééim
—jak vesnickému lékati, tak i samotnému basnikovi —nejen hlubsi poznani zivota,
ale 1 rozvoj budoucich tvircich schopnosti, které vyzaduji predevsim imaginaci
a fantazii. Zaroven je vSak v Holanové basni vystizen s uméleckou piesvédcivosti
onen specificky moment lehkosti /4ry a svobody, ktery byl z filozofického hle-
diska reflektovan naptiklad nejvyznamnégj$im pifedstavitelem hermeneutického
mysleni 20. stoleti Hansem-Georgem Gadamerem.

Jiz zminéné Holanovy verse: ,,M4 kraska ale kracet sméla / vzdy rozechvene,
jak by méla / list osikovy pod patou* presvédciveé prokazuji, ze jeho basnicky
jazyk byl schopen adekvatné ztélesnit a konkretizovat jak archetyp animy, tak
1 hermeneuticky princip sebepresahovani. V protikladu k osudovym a tragickym
rysim Heideggerovy existencialni teze, podle niz je ¢lovek predevsim determi-

35 V. Holan: Terezka Planetova. .., s. 106. V hlubinné hermeneutice a v analytické psychologii

je hledani, smétujici k poznani duse, nazyvano individuaci. Individuace pfedstavuje spon-
tanni, pfirozeny proces v ramci psyché, ktery je potencidlné ptitomen v kazdé lidské bytosti,
ackoliv si jej vétsina lidi neuvédomuje. Je to proces vyvoje a zrani, psychicka paralela k bio-
logickému procesu ristu a starnuti.

36 v Holan: Terezka Planetova..., s. 108. Zvyraznil J. H.
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novan svou smrtelnosti a konecnosti, nachazime zde spiSe zajimavou analogii
s Gadamerovou dialektikou sebedrzent (,,Selbstbesitz) cloveka a jeho presaho-
vani nad sebe sama (,,Erhebung iiber sich selbst™). Gadamer totiz navazuje na
novoplaténskou myslenku, podle niz musi ¢lovék opustit sam sebe, aby vystou-
pil k bozskému. V této dialektice sebedrzeni a sebeptesahovani, pozdvizeni nad
sebe sama, priklada Gadamer znacny vyznam momentu /ry. Ten je podle n¢ho
zarukou, ze skute¢né sebeporozumeéni nevede ¢lovéka k uplné ztraté vlastniho ja,
a zaroven mu umoziuje prostiednictvim extatického sebezapomneéni (,,extatische
Selbstvergessenheit) piesahovat se ,,svobodnou lehkosti* vlastni subjektivitu.37
Podle Gadamera nema totiz lidské ja v podstaté vladu nad sebou samym, spise
by se dalo fici, Ze toto ja se déje. Je zajimavé, ze praveé termin déni vyrazné cha-
rakterizuje Holanovu basnicko-filozofickou reflexi ptedmétné a duchovni sku-
teCnosti.

Praveé v této souvislosti hraje dalezitou roli vizudlni konkretizace archetypu
animy ve védomi druhého vypravéce (vesnického lékare), ktera méa podobu obra-
zu vesnické divky Terezky Planetové. Tento dialekticky basnicky obraz jako by
prekonaval prokleti kraje, v némz se odehrava Holanova poéma, kraje zrytého
,»moci démonti*: ,,pojednou jasno bylo mné: / ze bozsky prosta, kazdodenni, /
v§emu démonickému zfeni / Zije vzdy neviditelng...*38

Tedy anima je jednim ze stadii hrdinova procesu individuace, a mozno fici
i procesu gnostického — cesty k pravému poznani, k moznosti dosahnout jisté
celistvosti a harmonie. Prave tato celistvost a harmonie, schopnost vyrovnat se
s archetypem animy pochopitelné vypravéci v dobé jeho mladi chybi, proto se
vydava na cestu, ktera je ptivodn¢ zbésilym utékem. Piesto bych, na rozdil od
Jitiho Opelika, neinterpretoval cely tento proces pouze jako existencialistickou
rozervanost, nebot’ pocatecni zmatek hrdiny je vystiidan pozdéjsi vyrovnanosti
a moudrosti.

Hrdinovo zoufalé bloudéni neni podle mého presvédéeni mozné také interpre-
tovat ze striktné moralistického hlediska, jako je tomu ve studii Giuseppe Dierny
o poezii Vladimira Holana, nazvané Kabelogramy z Erebu. V Diernov¢ interpre-
taci se druhy lyricky vypravé¢ zbabéle vyhnul setkani s Terezkou Planetovou.3?
Teorie a praxe analytické psychologie vSak piesvéd¢iné prokazuji, ze proces pro-
Jjektovani vnitinitho praobrazu animy do konkrétni postavy miva n¢kdy vzhle-
dem k dialektickému charakteru tohoto archetypu problematické nebo dokonce
1 negativni objektivni disledky, které v ptipad¢ nevyzralosti nositele této projek-
ce nemohou byt uspésné zvladnuty. Druhy lyricky vypravée, venkovsky lékar,
ovladany ve svém mladi archetypem animy, nemtize byt proto prave z mordlniho
hlediska plné zodpovédny za své jednani: ,,Je-li anima konstelovana silnéji, pak

37 H.-G. Gadamer: Zur Problematik des Selbstverstindnisses, in tyz: Kleine Schriften 1. Philo-
sophische Hermeneutik, Tlibingen: J. C. B. Mohr (P. Siebeck) 1967, s. 76—78. — K tomu srov.
P. Floss: Mikulds Kusdnsky. Zivot a dilo, Praha: Vysehrad 1977, s. 42.

38 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 108. Zvyraznil J. H.

39 G. Dierna: Kabelogramy z Erebu, in Viadimir Holan — Nocni hlidka srdce..., s. 45.
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zzenstuje charakter muze a zpUsobuje, Ze je citlivy, vznétlivy, zarlivy, jesitny
a nepfizpusobeny. Je ve stavu ,nespokojenosti‘ a §ifi nespokojenost i do vzdale-
ného okoli.«40

Tato nespokojenost druhého vypravéce, zoufaly uték zptisobeny jeho neschop-
nosti vyrovnat se s archetypem animy, se v§ak méni v proces vyzravani, hlubsiho
poznani, piipravy na budouci povolani a postupné ziskavani moudrosti: ,,vné Pla-
tonovy sazné sluje / prokvet jsem plodné 1éta sva.“4! Jak totiz ukazuje Platontv
znamy mytus, lidé, ktefi sedi uvnitt jeskyné, jsou obraceni zady k jejimu vchodu,
do néhoz jde svétlo, které je ovSem symbolem poznani. Samotnému druhému
lyrickému vypravéci, pozdéjsimu vesnickému Iékari, vSak byla oteviena cesta
k poznani, nebot’ se nachazel ,,vne Platonovy sazné sluje*. Druhy vypravee tak
byl vystaven svérlu moudrosti. To mu umoznilo vyrovnat se se Zivotem, porozu-
mét mu do vétsi hloubky, ale zaroven dosahnout i k hlubsiho porozumeéni tran-
scendentalnimu svétu, tedy pfiblizit se ke gnosis.

Je zajimavé, Ze tomuto typu interpretace, vychazejicimu z koncepci tzv. arche-
typové psychologie, odpovida postieh Jititho Opelika, podle kterého je druhy
lyricky vypravég, vesnicky 1ékat, vlastné ,,uéitelem zivota“.#2 Holan totiZ basnic-
ky postihl vyznamnou fazi procesu individuace druhého vypravéce, cestu k jisté-
mu vyrovnani a zmoudfeni. Tato cesta do jisté miry piiblizila druhého vypravéce
k vlastni zivotni konkretizaci jiz uvedeného archetypu moudrého starce, ktery
ztélesnuje duchovni princip, 1 kdyz pochopiteln¢ nevedla k pfimému ztotoznéni
s timto archetypem.

Archetyp moudrého starce se miize projevovat v mnoha konkrétnich projevech,
setkavame se s nim naptiklad v podob& maga, proroka, priivodce, knéze, ucitele,
filozofa. Objeveni postavy ztélestiujici archetyp moudrého starce vSak zaroven
predstavuje proces zduchovnéni samotného basnika, jeho iniciaci do nové, hlubsi
faze jeho filozofického a poetického dila. V Holanove basni je pfitom tento arche-
typ jesté zvyraznén motivem sovy, symbolu moudrosti: ,,V pokojiku do jantarova
/ piivitala nas ziva sova...“43 Podle mého nazoru stary venkovsky Iékar ztélesiuje
spojeni slovanskych a kiestanskych mytologickych motivii: V Holanové poémé
k tomu poukazuje scéna, kdy venkovsky Iékat podava svému hostu vino a chiléb,
symboly promény v kiest'anské msi, na druhé strané vSak téz hovoii o slovan-
skych bozich z davnych dob: ,,a shan€l chléb a ¢is a ¢iS / a vino cinkajici klici, /
jez odemkly chut’ po ¢edici, / chut’, na kterou to nepovis, // tak byla skryta, svétle
Serd, tep nehy ze sil devatera... / ,Chutnd vam?‘ Ptal se hostitel. / ,Je zdaleka, az
ze vsi rodné, / kde davny Svarog, Mokos, Lel / taji své hrozny nesvobodné...*
/.44 Osobnost venkovského 1ékare jako by ztélesiiovala Holanovu reflexi jak sfé-

0 c.aG. Jung: Archetypy a nevédomi..., s. 183.

41 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 109.

2 7 Opelik: Holanovské napovédy..., s. 68.

43 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 104.

4 Tumeéz, s. 105. K tomu srov. velmi zajimavé postiehy Jitiho Opelika, in J. Opelik: Holanov-

ské napoveédy..., s. 85.
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ry posvatného, tak i profanni a sakralni dimenze nabozenského ¢lovéka (homo
religiosus) v jeho meditaci o svétovém déni. Zde bych chtél zdiraznit, ze v ptib-
lizné stejné dob¢ jako Martin Heidegger, zakladatel fundamentalni ontologie, je
i Holan schopen si uvédomit dilezitost dimenze posvatného, jehoz ,,skrytosti se
vyznacuje moderni doba®.

K sepéti se sférou posvatného, k blizkosti archetypu moudrého starce, pouka-
zuje u druhého vypravéce jeho povolani 1ékare, jehoz obdobou ve starovékém
mytu by mohla byt naptfiklad postava Samana, divotvorce, kouzelnika, méga:
,»Mag je synonymem moudrého starce, ktery je piimo odvozen z postavy medi-
cinmana v primitivni spolecnosti. Je stejné jako anima nesmrtelny démon, jenz
svétlem smyslu pronika chaotické temnoty holého zivota. Je to ten, kdo ptinasi
osviceni, uéitel a mistr ... .“4> K tomu je tfeba poznamenat, Ze v déjinach filosofie
muzeme najit analogické postavy obdafené charismatem ucenosti a posvatnosti,
spojujici povolani lékate a filozofa. Jedna se naptiklad o Alkmaidna z Krotonu,
Empedokla, Paracelsa a dalsi. Zarovei je vSak dilezité, jak to prokazuje celko-
vy charakter poémy Terezka Planetova, ze venkovsky lékar i v pozdnim obdobi
svého Zivota v sobé€ neztratil vnitini obraz archetypu animy, a proto si zachoval
svébytnou vitalitu a pfirozenou laskavost.46

Pokud jde o interpretaci zavéru lyricko-epické poémy Terezka Planetovd,
je ztejmé, ze beh zivota, Zivotni cyklus pokracuje, 1 kdyz neztraci své tragické
momenty: ,,Musivé zacal kovar kovat / a jeho Zena vzhlédla ven / a nepfestala
ukusovat / nehytky svému ditéti...“47 V tomto kontextu je tfeba si uvédomit, ze
v dgjinach lidské kultury, v mytickych vypravénich po celém svété predstavo-
val vzdy archetyp ditéte symbol uzdraveni, celosti a nadéje: ,,Dité¢ je vSechno
opusténé, pohozené a soucasné bozsky mocné; bezvyznamny, pochybny poca-
tek a triumfalni konec.“ [...] ,,Pfesné to souhlasi s nasi zkuSenosti z individualni
psychologie, ktera ukazuje, ze ,dit¢* dlazdi cestu k budouci zméné¢ osobnosti.
V individua¢nim procesu anticipuje postavu, ktera pochazi ze syntézy védomych
a nevédomych prvkl v osobnosti. Proto je to symbol sjednocujici protiklady;
zprostiedkovatel, uzdravovatel, tj. ten, kdo vytvaii celek.*48

Holan, jak jiz bylo feceno, neskryva tragicky a osudovy charakter lidského
zivota, vyuzivaje pfitom i podnéty romantické machovskeé tradice v Ceské poezii:
,»Vzdy dopusténi slepé padne / slepecky tdhnem slepou hrou, / nez feknem pii-
von! — kvét ndm zvadne, / a osud slepec zvuli svou / i srdci urci slepé metrum...
/ A tak tu jsme, hozeni vétrim: / louCenec v slzach s loucenkou.” ... ,,Nevétim
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C. G. Jung: Archetypy a nevédomi..., s. 139.

C. G. Jung: Concerning the Archetypes, with Special Reference to the Anima Concept, in The
Collected Works of C. G. Jung 9, Part I: The Archetypes and the Collective Unconscious, pt.
R. F. C. Hull, second edition, Princeton University Press 1968, s. 71.

47 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.
48 K. Kerényi— C. G. Jung: Véda o mytologii..., s. 101, 87-88.
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tedy iusmévim / na tvati mrtvych... VSechno myli... / Smrt dvojsmysing kli¢em
kvili... / Odmyka? Zamkla? Ktery dam?¢4

Tato tragicka zkusSenost o svété jakozto soucéast vlastniho procesu individuace
umozinuje Holanovi — obdobné jako tomu je v hermeneutické filozofii Hanse-
Georga Gadamera — byt otevien novym zkuSenostem, klast nové otdazky viici byti
a smrti. V Gadamerové pojeti se mize stat hybnym ¢initelem hermeneutického
procesu pouze ten, kdo se tak poucil z dialektického a existencialniho charak-
teru zkuSenosti, ze je pfipraven pro zkuSenosti nové. Jinak feceno, dialekticky
charakter zkuSenosti mtize byt uskute¢nén pouze prostiednictvim otevienosti
(,,Offenheit*) vici zkusenostem novym. Tento druh otevienosti ma podle Gada-
mera ,,strukturu otazky*, a je svobodné rozehravan prostiednictvim zkuSenosti
samé.>0

V této souvislosti obratme svou pozornost k témto verSiim v zaveérecné casti
poémy Terezka Planetova: ,,Dnilo se jako za potopy. / ,Slunce je Siroké dvé sto-
py, / psal Hérakleitos v stejny den... /1 M¢li bychom mit na zieteli tu skuteé-
nost, ze je pravé v téchto versich proces dnéni spojovan s postavou feckého filo-
sofa Hérakleita. Hérakleitos je totiz v soudobé hermeneutické filozofii povazo-
van za prukopnika tzv. svételné metafyziky (byvaji k ni fazeni naptiklad Platon,
Plotinos, optik Witelo, L. da Vinci, R. Descartes, J. A. Komensky). Tato svételna
metafyzika zaklada proces poznani na riznych projevech fenoménu svétla (ohen,
blesk, svétlo vchazejici do Platonovy jeskyné, svétlo dne, proces rozednivani).
Tento proces nazyva Holan, jak jsme jiz uvedli, dnénim, a na jiném misté poé-
my jej spojuje s Terezkou Planetovou: ,,Tou dobou velké promény mé / potkal
jsem tu, kterou se dnime.“32 Tato venkovska divka se stava inspirujici mazou
samotného basnika, a pravé pomoci procesu jakéhosi prosvétleni — ptipominajici
Heideggerovu koncepci tzv. svétliny (,,Lichtung®) — umoziuje basnikovi hlubsi
poznani gnostického typu, charakterizované téz svébytnou laskou k osudu. Praveé
proto vsak tento typ poznani nemiize mit za svij cil moznost predvidat lidské
osudy. Neni pak nahodné, ze Holan v kontextu tzv. dnéni uvadi Hérakleita, ktery
je pro n¢ho, tak jako pro Heideggera a Gadamera, predevsim filozofem neceka-
nosti a nepredvidatelnosti lidského byti a svétového déni.5? V Terezce Planetové
se tedy projevuje dialektika vzajemného vztahu hlubsiho poznani a tragické osu-
dovosti — zde je proto mozné v gnozeologické dimenzi mluvit o hermeneuticke
dialektice rozumeni a neporozumeni.

V souladu s koncepcemi filozofick¢é a hlubinné hermeneutiky nachazime
v Holanové Terezce Planetové svébytné pojeti rozumeéni jakozto ,,dialogu duse
se sebou samotnou®. Vladimir Holan se totiz snazi reflektovat a piekonat kri-

49 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.

50 H.-G. Gadamer: Wahrheit und Methode, zweite Auflage, Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck) 1965, s. 496, 344.

51 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.
52 Tumtéz, s. 107.
53 Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz..., s. 103.
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zi moderniho ¢lovéka a jeho podstatnou zivotni desorientaci ,,aktivizaci sil jeho
nevédomi a jejich védomym integrovanim do celku psyché*.34 Pozvednutim téch-
to sil do oblasti védomi, coz vede k hlubsimu sebepozndni, ptiblizuje se basnik
k tésn&jSimu sepéti se svétovym a kosmickym fadem. V této souvislosti miizeme
najit zajimavou analogii mezi Holanovym pfesvéd¢enim o moznosti zaclenéni
reflektujici lidské osobnosti do ,,historie byti“ a Gadamerovou interpretaci neo-
platonského pojmu aionu jakozto Casové struktury toho, co zistava ve vSech
Zivotnich proménach jednim a timtéz, tj. Zivotnosti (,,Lebendigkeit*).35 Zivotnost
je totiz dulezitym momentem Gadamerova pojeti tzv. organického casu, ktery je
zalozen na cyklickém procesu kolob¢hu Zivota, neustalém obnovovani rovnova-
hy a rytmicky se opakujicim ndvratu k pocatku, omlazeni a znovuzrozeni. Ana-
logickou ontologickou koncepci, obdobné tendence smétujici k ur€itému zmir-
néni existencialistického piistupu k tragickému osudu cloveka a jeho Casovosti,
nachazime také v Holanoveé poémé Terezka Planetova.

Zaveérecné vyznéni této poémy podle mého ndzoru poukazuje na nadcasovy
charakter mytu, podtrhovany nadcasovym charakterem archetypové postavy
Terezky Planetové. V tomto kontextu bych si dovolil poukazat na moznost i jiné
interpretace zaveéru poémy, nez je jist€ velmi zajimava, erudovana a v mnohém
adekvatni interpretace Jittho Opelika. Opelik poukazuje na tragicky existencialni
charakter tohoto zavéru, spojuje jej s existencialistickymi koncepcemi umélecké
Skupiny 42 a ukazuje na tendence totalitniho systému k vymazani d¢jinné paméti.
Takto interpretuje tyto Holanovy verse: ,,Tak po tficeti letech znova / ja kdekoho
se na ni ptal, / kdyz vratil jsem se na vinice, / v§ak nikdo uz, ach, nikdo vice / ji
nepamatoval — ——/ <36

Pokud bychom vyuzili poznatkd analytické psychologie a hlubinné hermene-
utiky, je ovSem mozna i ponékud jina interpretace. Z hlediska analytické psycho-
logie je totiz archetyp svou vlastni povahou obraz v podobée konkrétni postavy
ve vnitrnim psychickém procesu jednotlivce, tedy ve sféfe komunikace védomi
individua s kolektivnim nevédomim. V poémé Terezka Planetova byl tento vniti-
ni obraz — jak se to bézné¢ déje — projektovan na urCitou postavu, ktera piitom
u jinych lidi nemusela vzbuzovat archetypové projekce. Nikdo z jinych obyva-
tel vesnice si tedy Terezku Planetovou nepamatoval pravé proto, ponévadz do
ni neprojektoval svou vlastni konkretizaci archetypu animy. Pro druhé nebyla
tim, co znamenala pro hrdinu stejnojmenné basné¢: totiz funkci a soucasti procesu
individuace osobniho byti.

54 J. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung..., s. 133, 109.

55 H.-G. Gadamer: Concerning Empty and Ful-filled Time, in Martin Heidegger: In Europe and

America, ed. E. G. Ballard — Ch. E. Scott, The Hague: M. Nijhoff 1973, s. 85.

56 V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.
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Panychida

Jiti Opelik ve své analyze reflektujici apokalyptické vyjevy krutosti a brutali-
ty nacismu, ztvarnéné v Holanoveé poémé Panychida, uvadi tento piesny a ade-
kvatni postieh: ,,Holan pod naporem hrtz jakoby pfipusténych, nezadrzenych
Bohem nemtze na otazku [po existenci Boha] odpovédét ,Je‘, ale zaroven piece
jen nedokaze odpovédét ,Neni‘.“57 Podle mého nazoru by viak bylo inspirativni
— a to z hlediska celého kontextu Panychidy i z hlediska vyznamového obsahu
Holanovych basnickych dél z obdobi okupace (jde zvlasté o poémy Sen a Terezka
Planetova) — preinterpretovat Holanovu otdzku ,,Je Bih?* na otazku: ,,Je kirest'an-
sky Buh?*“. Tedy obsahovy kontext Holanovych véale¢nych poém a jejich vnitini
forma by spiSe mély vést k otazce, pro¢ kiestansky Bith nedokéazal zabranit ger-
manskému pohanskému bohu Wotanovi v jeho hriizach a infernalnim niceni.

I takova interpretace je mozna a opravnéna, protoze v mnoha Holanovych bas-
nich z obdobi druhé svétové valky a okupace ceskych zemi (naptiklad v basni
Sen), ale ptredevsim v poémé Panychida, je vystizné reflektovan destruktivni cha-
rakter germanské pohanské mytologie: ,,Je Btih? A je-li, pro¢ se zdalo, / Ze spi
a spi, kdyz bdéni Thalo? / O ne! Vzdyt Wotan pychou zpit / byl v nebi uz... a rina
mnoha / s iderem mezi o¢i Boha / musila by jej probudit, / musila by jej probuditi
/'a on by musil Némce ziiti, / jak v pouzdru na okulary / mél o¢i détem vyloupané /
a v kapsach zuby a s nich sdrané / korunky zlaté, kofist hry.“58 Z hlediska mytické
tradice se ovsem Wotan mize objevit pouze tehdy, kdyz kestansky Bih je prilis
slaby, aby mohl uchranit kiest'anskou pospolitost pred barbarskymi masakry.

Zaroven si je tfeba uvédomit, ze Holanovy basné z posledni tietiny tficatych
let 20. stoleti obsahuji prorocké vize budoucich apokalyptickych hriz, jejichz
psychologické ptedpoklady nachazel C. G. Jung — vyuzivajici analytické postupy
hlubinné hermeneutiky — predevsim v kolektivnim nevédomi némeckého naroda
v dé&jinné etapé mezi dvéma svétovymi valkami.>?

Pravée z hlediska hlubinné hermeneutického ptistupu k Holanovu dilu je tieba se
zamyslet nad ndzorem Jifiho Opelika, Ze ,,0 pravu na mstu se v Panychid¢€ nepo-
chybuje, a nepochybuje se ani o opravnénosti kolektivniho trestu, nebot’ i vina je
zvazena jako kolektivni“.®® Domnivam se vsak, ze Opelik zde uvazuje o Holano-
v€ poémé v jiné rovin€ nez poeticko-obrazové a s ni souvisejici prorocko- vizio-

57 J. Opelik: Holanovské napovédy...,s. 92.

58 V. Holan: Panychida, in V. Holan: Dokumenty..., s. 167-168.

59 Srov.:,,Profesiondlng se zabyvam psychologii nevédomi a s tim souvisi, Ze ¢asto narazim na

vécei, které jsou skryty dennimu védomi, ale pfipravuji se uz v zdrodecném stavu proniknout
do védomi davno piedtim, nez ma individuum vibec tuseni, co mu nadéli jeho psychologicka
budoucnost. M¢l jsem jakési tuseni o tom, co se v nevédomi pripravuje, protoze jsem mél
némecké pacienty. Tak jsem napsal uz v roce 1918: ,Cim vice se ztraci bezvyhradna autorita
kiestanského svétového nazoru, tim slysitelnéji se obraci »plava bestie« ve svém podzem-
nim vézeni a ohrozuje nas vybuchem, ktery bude mit zhoubné nasledky*. C. G. Jung: Duse
moderniho clovéka...,s. 176.
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narské. Z hlediska historického v tomto kontextu neni také pfili$ vzato v tivahu,
ze Panychida byla napsana tésné po skonceni druhé svétové valky, ziejmé v Cerv-
nu roku 1945. Problém viny némeckého naroda reflektuje Opelik ptili§ doslovng,
predevsim z pravniho aspektu, a pak jsou ov§em opravnéné citace z némeckého
existencialistického filozofa Karla Jasperse, ze je ,,nesmyslné obvinovat né¢jaky
narod jako celek*.6! Pokud jde o adekvatni porozuméni Holanové Panychidé, je
tteba vzit v tvahu i jiny typ viny, o némz se Karl Jaspers nezminuje, ale kterym
se zabyval C. G. Jung. Jde totiz o vinu psychologickou, ktera pravé v disledku
svého sepéti s kolektivnim védomim a nevédomim ma kolektivni charakter.

Vzhledem k pronikavé obraznosti a specifické gnomicnosti Holanove, ptres-
n¢ zachycujici regresi k brutalité v kolektivni psychice némeckého naroda, je
nutné o dile Panychida uvazovat z hlediska basnické a filosofické reflexe psy-
chické viny. Pfitom samoziejmé plati, ze hlubinné psychologické pouziti terminu
vina nemize byt sméSovano s pojetim viny v pravnim, politickém a do jisté miry
i v mravnim smyslu. K tomu C. G. Jung vystizné dodava: ,,Proti psychologické
kolektivni viné se asi namitne, ze je pfedsudkem a nespravedlivym odsouzenim
Smahem. Jisté je, a to prave piimo tvoii jeji podstatu: nepta se, kdo je spravedlivy,
a kdo nespravedlivy, je zatemnujicim mrakem, ktery se zveda z mista neodcin¢-
n¢ho zlo€inu. Je to psychicky fenomén, a neni to proto odsouzeni némeckého
naroda, kdyz se tvrdi, Ze je kolektivné vinen, ale je to pouze konstatovani zjisténé
skutkové podstaty. 62

Tuto zavaznou eticko-psychologickou a filozofickou dimenzi Panychidy posti-
hl jiz v roce 1945 literarni kritik Bohumil Polan: ,,V Holanové nenavisti nutno
vidét presny rub velikého lidského soucitu: tak je totiz Panychida zkomponova-
na do mohutn¢ sklenutého kontrapunktu zmucené lasky a spravedlivého hnévu,
kterézto klenuti jako by se mélo kazdou chvili propadnout z nesmirné vyse dolt
tihou, vzpirajici se rozumnému konstruktivnimu vypoctu... Nic z toho, co dopo-
sud u nas bylo napsano o bezpiikladnych zvérstvech némeckého vpadu do Ruska,
ani zdaleka se co do sugestivni ucinlivosti nerovna Holanovu liceni, jehoz zbésile
citéna plastika zachycuje suchy lesk désu svym zptisobem mystického. 63

Holanovy basnické skladby Panychida, Sen a dalsi jsou ptedevsim hlubokou
filozofickou a uméleckou reflexi hriiz, které po strance ontologickeé (tj. masového
niceni jsoucen) nemaji v dé¢jinach obdoby. Zarovei se vSak v nich odrdzi intuitiv-
ni zieni psychickych procesii, které tyto infernalni hriizy zptsobily. Na moralni
opravnénost a uméleckou presvéd¢ivost Holanovy basnické vize pomsty a kolek-
tivni viny vystizné poukazuje tato tivaha C. G. Junga: ,,Cosi se utrhlo z temné
propasti svéta a otravilo vzduch k dychani a do ¢isté vody ptfimisilo chut’ krve,
hnusnou a vzbuzujici odpor. Jsme sice nevinni, vzdyt jsme obéti, jsme oloupeni,
podvedeni, znasilnéni, a piesto nebo pravé proto v nasem moralnim rozhoiceni
plane plamen zla. Musi tomu tak byt, to znamena, je to nutné, ze se nékdo bouii
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a ze se stava popravéim mecem osudu: zIy ¢in se musi odpykat, jinak zli zni¢i
svét nebo se dobii zalknou vztekem, pficemz se v Zadném piipad¢ nestane nic
dobrého. 64

Holan tedy podava obraz destrukce a genocidy, holocaustu. Tento holocaust
byl krom¢ jinych faktori umoznén masovou psychickou epidemii. Ta byla pii-
pravovana pravé v kolektivnim nevédomi némeckého naroda a vyznacovala se
predevsim psychickym regresem do brutality a barbarstvi. Tento regres, jak to
jiz v roce 1936 postihl C. G. Jung ve své studii Wotan, nachazel svlij duchovni
potencial v krutych, apokalyptickych prvcich germanské mytologie, jejichz nej-
nez podivné, ba do jisté miry pikantni — ze se tento prastary bith boufe a zb¢silos-
ti, po dlouhou dobu tichy a ne¢inny Wotan, mohl jako vyhasly vulkan probudit
k nové ¢innosti, a to v zemi, o niz jsme se dlouho domnivali, Ze jiz ptekonala
sttedoveék.” [...] ,,Pro lepsi pochopeni a abychom zabranili pfedsudku, mohli
bychom se samoziejmé obejit bez jména Wotan a misto toho mluvit o furoru
teutonicus. Rekli bychom vsak stejnou véc, a nikoliv tak vystizng, protoze firor
v tomto ptipadé je pouhym psychologizovanim Wotana a nefikd nam nic jiného,
nez ze jsou nyni Némci ve stavu ,zufivosti‘. Ztratili bychom tak ze zfetele nej-
vyrazngj$i rys celého fenoménu, totiz dramaticky aspekt uchvatitele (,Ergreifer®)
a uchvaceného (,Ergriffener®).«65

Prave v této souvislosti je pochopitelné, pro¢ Holan hovoii o pohanském ger-
manském bohu Wotanovi, a pro¢ je jeho Panychida slouzena ,,za vSechny bra-
try mrtvé, umucené a padlé v druhé kruté valce proti Slovanim 1938-1945%.
Zaroven Holan ve své poetické vizi, opirajici se o jeho neobycejny filozoficky
a spolecenskohistoricky rozhled, jiz v basni Odpoved’ Francii (1938) neomylné
predpovédel, ktera zemé bude mit nejveétsi podil na porazce nacismu: ,,Hodiny
netprosné biji / na Spasské vézi.“0¢ Metaforicky feceno, v basnické vizi Hola-
nov¢é umoznil porazku germanského boha Wotana slovansky duch, ¢erpajici ze
slovanské mytologie a duchovni tradice slovanstvi, jejiz tvofivé sily, jak jsme
jiz ukazali, byly jednim z dulezitych zdroji nadéje a procesu individuace obou
lyrickych vypraveéca v poémé Terezka Planetova.

Zavérem

Tato studie prokdzala, ze adekvatni interpretace Holanovy ontologie Zivotni-
ho a duchovniho déni si vyzaduje postupy filozofické a hlubinné hermeneutiky.

64 C.G. Jung: Po katastrofg, in tyz: Duse moderniho clovéka...,s. 159-160.
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Holanova poezie je nepochybnym svédectvim jeho hluboké senzitivity a neoby-
¢ejné schopnosti uméleckého poznani, které mu umoznily dialekticky postihnout
jak smysl historickych udalosti, tak i procesy kolektivniho védomi a nevedomi.
Proto se pro filozofickou interpretaci jeho basnického dila také ukazala jako vel-
mi piinosna analyticka psychologie C. G. Junga, kterd navazuje na gnostické
a hermeneutické tradice evropského mysleni a vynika zv1asté preciznosti séman-
tickych analyz vyznamu jednotlivych atvart védomi.®” Piedev§im na podkladé
téchto podnétii se studie pokusila postihnout, jakym zptisobem piisp€la Holano-
va genialni syntéza basnického slova a filozofické véty k neobycejné sugestivni
podmanivosti a umélecké presvédcivosti jeho velkych basnickych skladeb z let
1938-1945.

PHILOSOPHICAL AND HERMENEUTICAL DIMENSION
OF VLADIMIiR HOLAN POETRY

This essay tries to approach to the poetic works of Vladimir Holan from the point of philosophi-
cal and depth hermeneutics. In the foreground of author’s attention are the poems Zpév trikralovy
(,,Song in the Holiday of the Three Kings*, 1938) and Sen (,,The Dream®, 1939), but especially his
epic poem Terezka Planetova (written in 1942, published in 1943). There is analyzed especially the
relation of myth and Holan’s philosophy of being. In Holan’s conception the sense of myth is in its
possibility to approach us near the Logos. Holan is attempting to understand human reality and to
reveal the binds of man with ,,the history of being*. There are also reflected V. Holan’s ontologi-
cal inquiries and his relation to Heraclitus dialectical philosophy. In the view of the author of this
article from the point of style and the way of thought Holan’s poetic sentence can be comprehended
as an original analogy of Heraclitus’s philosophical sentences.

In the part of the essay devoted to lyrical-epic poem Terezka Planetova the author tries to prove
that the personage of title heroine has archetypical character and this fact is proved by the transfor-
mation of the narrator. That creative change is the counterpart of narrator’s life story characterized
as the process of individuation. In this context we can interpret Terezka Planetovd as the poem
concerning also the maturation process of the very poet accompanied by confrontation with the
soul-image, enabling his deeper spirituality.

On the contrary to the fateful and tragical features of the existentialist thesis that the human
being is determined by his/her mortality and finitude we can find in Holan’s philosophical thought
rather interesting analogy with Gadamer’s hermeneutical dialectics of the self-lodgement (,,Selbst-
besitz*) of human being on the one side and his/her transcendending over himself (,,Erhebung tiber
sich selbst™) on the other side.
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