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I. Ernesto Sabato: od fyziky k romanu

L 1 Exaktni védy: Gto&isté pfed chaosem emoci?

Svét exaktnich v&d se pfed Sabatem oteviel v roce 1924 na stfednf Zkole
ve mé&std La Plata, kam ho rodi®e poslali na studia. Jasnost a f4d matematiky
a fyziky byly pro plachého, siln& neurotického a introvertn& zaloZeného
chlapcel, vyristajictho v rodin&, ktera vyZadovala pFsnou disciplinu a ne-
projevovala v détem laskyplnou n&hu2, nejenom zjevenim, ale soudasnd
i itodi5t&m v letech jeho prvnf mladické krize3. Setkanf s exaktnimi v&dami
bylo pro Sabata silnym zAZitkem, jejich plisobeni na zjitfenou chlapcovu duki
bylo fascinujici a uklid#iujici zdroved. O p&t let pozd&ji, v roce 1929 se zapifie
na matematicko-fyzikdlni fakultu v La Plats. Univerzitni studia zakon¥
v roce 1937 doktoratem z fyziky. Po dobu SestnActi let je tak fyzika, zejména
kvantova, Sébatovou hlavni souputnici aZ do jeho definitivntho rozchodu
8 védou v roce 1945,

Pochybnosti o sv&té #adu, svitla a jistoty, kterym byly Sabatovi matema-
tika a fyzika, se u né&ho projevily béhem stipendijntho pobytu v Laboratofi
Joliota-Curie v Pa¥iZi v roce 1938. Ve dne pracuje na védeckém projektu pod
vedenim Iréne Joliot-Curieové, po vederech navit&vuje surrealisty a zasvé-
cuje se do jejich onirickych vyzkumil: ,,...el surrealismo fue para mi una vio-
lenta experiencia, una fuerte liberacién de mi espiritu, una ansiosa bisqueda

! Lorenz, Ganter W., Didlogo con Latinoamérica. Barcelona, Ediciones Pomaire 1972, str. 45:

«Y0 era muy introvertido, casi patolégicamente. Sufria alucinaciones y mi interior era un
tumulto, un caos disimulado por mi timidez.“
Srov. Catania, Carlos, Genio y figura de Ernesto Sébato. Buenos Aires, Editorial Universita-
ria de Buenos Aires 1987, str. 23: ,La infancia de Emesto Sébato fue cerrada, gris, sin los
alicientes de la felicidad salvaje. Ssbato no sabta jugar. (...) Para & mismo y para los demé4s
Sébato fue un nifio-problema. En cierto modo lo sigue siendo. La madurez de su nivel in-
telectual se revela tan vasta y honda que, por contraste, resalta cierta inmadurez vital. (...)
El mismo confiesa haber sido débil, sensible, introvertido.“

2 E. Sabato je deséty syn italskych p¥istZhovalcd, majiteldt malého obilnfho mlyna v Rojas
v provincii Buenos Aires. Narodil se n&kolik dnf po smrti svého bezprost¥edn® starfho brat-
ra, po kterém ,zd&dil“ kfestnf jméno. Jeho pFichod na svét jako by byl ohlésen smrtf bratra
a tato okolnost se mu stala trvalou psychickou zAt&2i. Viz Petrea, Mariana D., Ernesto Séba-
to: la Nada y la Metafisica de la Esperanza. Madrid, José Porria Turranzas 1986, str. 7.

3 Lorenz, Giinter W., op. cit., 8. 45: ,En mis recuerdos, aquélla es una época muy triste; (...) Al
encontrarme en un mundo tan duro, se agravaron mis males hasta un grado muy dificil de
imaginar y un afio entero lo pasé muy solo y desdichado.”
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de si mismo“ (HEH4, 11), napiSe pozd&ji ve své druhé knize esejd. Znovu
v n&m zafnou soupefit ony dvé protichiidné sily: ,Una me arrastraba hacia
un abismo oscuro, la otra me buscaba para rescatarme con los poderes de la
luz, el orden“S. Nebyl to vBak pouze vliv surrealismu, co Sabata vnitfn& znovu
rozpoltilo na ,S4bato de dia“ a ,Sébato de noche“6. Vedle proZitku predvéle-
né Evropy a zklam4ni{ z marxismu a komunismu? to bylo pfedev&im v&dom{
hluboké epistemologické krize doby. SAbata védce zajiméa lidska schopnost
poznat vnéjii skuteénost a brzy je zklaméan zjift&nim omezenosti védeckého
poznani. Prvni esej Uno y el universo (1945), ve kterém uvaZuje o svém defi-
nitivnim rozc¢hodu s v&dou, ,clara ciudad de las torres* (UU, 16), jak ji sdm
nazyv4, je pfedevsim kritickou reflexi o pomijivé platnosti védeckych poznat-
ki: ,En la ciencia hay un elemento eterno y otro mortal: el primero es el mé-
todo, que consiste en observacién cuidadosa y razonamiento impecable; la
parte mortal es, en cambio, el conocimiento mismo. La teoria de Tolomeo fue
superada por la de Copérnico, ésta por la de Einstein y la de Einstein ha de
ser superada por otra mas compleja. El desarrollo del pensamiento se hace
a menudo a través de estas negaciones dialécticas. Esta mortalidad del cono-
cimiento es lo que hace tan cautelosos a los hombres de ciencia que nunca son
dogmaticos cuando son auténticos. /../ Si hay algo seguro en nuestros conoci-
mientos es la verdad de que todos los conocimientos actuales son total o par-
cialmente equivocados® (UU, 44, podtrZeno nami).

Sabato podrobi kritice nejenom abstraktni jazyk védy, ale i jeji postaveni
ve spolednosti, které se zaklad4 pravé na jeji stdle se zvétujici abstraktnosti:
»El poder de la ciencia se adquiere gracias a una especie de pacto con el diab-
lo: a costa de una progresiva evanescencia del mundo cotidiano. Llega a ser
un monarca, pero, cuando lo logra, su reino es apenas un reino de fantasmas*
(UU, 28-29).

Tyto dvé citace ze Sabatova prvnfho eseje ndm samoziejm& nemohou
zprostfedkovat celou problematiku védeckého poznani tak, jak ji autor trak-
tuje. Co vak z nich vysvitd velmi zfetelné, je skute€nost, Ze SAbata trapi pie-
dev&im problém poznatelnosti vn&jstho svéta. Je rozéarovan tim, Ze ani ma-
tematika ani fyzika nejsou nastrojem definitivnitho poznani a navic Ze se
nemalou mérou podileji na rozvoji ni¢ivych sil. Frustraci mu viak nezpiso-
buji pouze exaktni védy. Také historie je mu pouhou fikci, konstrukeci. Histo-
rick4 skuteénost (historicka pravda) ma vyluéné verbalni povahu, nezévisi na

4 Seznam viech zkratek, které pouZfvame v textu, a jim odpovidajicich vydin{ je uveden
v pifloze VII. Pfehled zkratek pouZitych v textu®,

Lorenz, Ginter W., op. cit., str. 4546,

Lorenz, Glinter W., op. cit., str. 50.

Petrea, Mariana D,, op. cit,, str. 9-10: ;Sabato (...) pasa luego al lado de los comunistas. En
1934 es enviado por éstos a participar en un congreso internacional en Bruselas; allf se da
cuenta de lo que en realidad significaba la solucién comunista para el movimiento revoluci-
onario. Desorientado y desilusionado, en medio de una crisis ideolégica, en vez de seguir
a Rusia, huye a Paris, donde pasa por una tremenda situacién material y espiritual.*

L -
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skute®nych faktech, nybrZ na zpusobu, jakym je zaznamenéme. Neexistuje
jin4 minulost neZ ta, kter4 je zapséna. Z uvedeného vyplyvé, Ze pro Sébata je
jakékoli lidské poznéni omezeno na pfedstavy, které si €lovék o skuteénosti
vytvoi, a nard na bariéry jazykovych schémat, pomoci nich? tyto pfedstavy
formulujeS. Subjektivni charakter poznéni (umocn&ny u exaktnich v&d napf.
zvolenou metodou zkouméni nebo mistem, které badatel zaujme, u historie
nap¥. vybérem jedn&ch fakt na ikor jingch, jejich hodnocenim & sefazenim?®),
vede Sibata k odmitnuti konceptu objektivity. Sabato tuto jist& ne originélni
myslenku uZ déle nerozviji, nicméné frustraci, frustraci touhy po absolutnim
poznini vn&j&iho svéta v ni 1ze rozeznat velmi zfetelné.

A jeSt& n&co Sabata trapi. Je to myslenka nesmirného ochuzeni skute&-
nosti, které s sebou nese v&decké nazirani na svét: ,La ciencia estricta — es
decir, la ciencia matematizable — es ajena a todo lo més valioso para el ser
humano: sus emociones, sus sentimientos de arte o de justicia, su angustia
frente a la muerte. Si el mundo matematizable fuera el inico mundo verda-
dero, no sélo seria ilusorio un palacio sofiado, con sus damas, juglares y pala-
freneros; también lo serian los paisajes de la vigilia o la belleza de una fuga
de Bach. O por lo menos seria ilusorio lo que en ellos nos emociona“ (UU, 31).
P#i pozorném &teni muZeme zahlédnout dokonaly, chladny svét matematiky:
Jrigido, eterno, invulnerable, un helado Museo de formas petrificadas que
nuestro universo fisico, en un proceso sin fin y sin eficacia, intenta copiar”
(UU, 106).

Zcela v rozporu 8 obecné pfijimanym nazorem, Ze véda &lovéka osvobodila
(napf. od t&Zké fyzické prace) a chrani ho (napf. pfed diive nelééitelnymi ne-
mocemi), je mySlenka, %e &im vice v&da expanduje, &m vice oblasti lidského
Zivota ovlad4, tim vice p¥ipravuje &lovéka o svobodu, jeden z nejpodstatnéj-
Sich atributh lidské existence, a redukuje samo byti.

Pocit frustrace odvadi Sabata od v&dy, kterd dosud nebyla schopna odpo-
védét na otazky, které si lidstvo klade po tisicileti (,;Tiene algiin sentido la
vida? ;Qué significa la muerte? ;Somos un alma eterna 0 meramente un con-
glomerado de moléculas de sal y tierra? ;Hay Dios o no? /../ ;Qué célebre
conocimiento es ese que nos deja solos frente a la muerte? HE, 78-79), a ori-
entuje jeho pozornost k vécem vnitfniho svéta a k problémum metafyzickym.
Jedinymi formami poznéni, které jsou schopny uchopit a zprostiedkovat é&lo-
véku emocionilni a subjektivni hodnoty, jsou pro n&ho literatura a umé&ni.
Romén jakoZto otevFenA forma, ne¥isty ZAnr, zejména pak roman ,totAlni“,

8 Srov. Derrida, Jacques, La dissémination. ,La pharmacie de Platon“ Pafiz, Editions du
Seuil 1972.

9 Srov. Alleau, René, ,0dchod z Egypta®. Analogon, &, 13, Praha 1995, str. 5: ,....pokud se chee
historie st4t v&dou, muaf pochopit, Ze studuje pouze vztahy mezi fakty a hodnotami, subjek-
tivné témto faktdm pFisouzenymi, nikoliv «objektivnf udélosti». (...) Ka2da udAlost totiZ zis-
kéva amyasl teprve analyzou a interpretaci ... (...) To, co ur&ita epocha nevéhala zjevit sama
o0 sob&, to, &m zdobila své vyvolené, je mén& pFiznatné ne? to, co maskovala, zavrhla nebo
z viastnich pamétek vyloutila?
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vyjadFujici jisté pojeti svita (,cosmovisién“) je podle n8ho nejvhodnéj&im n4-
strojem k postiZenf interakce mezi &ov&kem a vn&jSim svétem (uno y el uni-
verso), o kterou se opira nedokonalé lidské poznani. Sabatovo odmitnuti poj-
mu objektivity implikuje odmitnuti realistického roménu 19. stoleti jakoZto
néastroje co nejveErn&jstho zachyceni vné&jgiho svéta (spoletnosti). Romén, to je
pro Sabata pfedeviim romén ,metafyzicky“ v tradici Dostojevského a Kafky.
Tyto \ivahy Sabato dale rozviji ve svych dalSich esejich.

1. 2 Eseje

Je zajimavé, Ze Sébatovou literdrni prvotinou, kterou napsal ve v&ku 34
let, nenf romAn, nybrz esej. D¥ive neZ se sam pokusil o imaginativn{ tvar, je-
hoZ% prostfednictvim, jak sdm kA, se ¢tenafi sdéluje ,una verdad sobre el ci-
elo y el infierno“ (EF, 202), s4hl po eseji, tedy diskurzivnil%, racionalni formé&
sdé&leni. Esej je mu pfechodnym stadiem mezi v&dou (,clara ciudad de las tor-
res“, UU, 16) a romanem (,un continente lleno de peligros, donde domina la
conjetura“, UU, 16), a zaroveti jako by mu byl nastrojem osvobozeni jeho
vlastni imaginace a kreativity. Odpoutava se od v&dy a pfiklani k imaginativ-
nimu, metafyzickému a iracionidlnimu prostfednictvim zatracovaného rozu-
mu a logiky. Dfive neZ napiSe sviij prvni roman (Tunel, 1948) jako ,el poeta
inspirado por los demonios“ (AE, 148), vyda soubor 74 ¥lankh tykajicich se
otézek védeckych, filozofickych a literarnich ¥azenych abecedné jako slovnik
& encyklopedie (Uno y el universo, 1945), ktery svou aforistickou formou,
konciznosti mySlenek a Zivym jazykem upouté literdrni kritiku a vynese au-
torovi tého¥ roku prvnf cenu za prézu udslovanou radnicf v Buenos Aires!1,

S4batova individualni frustrace neni zpiisobena pouze védomim nedoko-
nalosti védeckého poznéni, spolupodili se na ni rovnéZ proZitek hluboké exis-
tencialni krize moderniho flovéka a civilizace, kterou vytvofil. Ve své druhé
knize eseji Hombres y engranajes (1951), ,autobiografia espiritual, diario de
una crisis, a la vez personal y universal“ (HEH, 9), se pokousi o historickou
interpretaci této krize se viemi jejimi implikacemi a disledky. Rozviji zde tu-
téZ myslenku, kterou formuloval jiZ v pfedchozim eseji, Ze v&da (institucio-
nalizovany rozum) dosaZenym stupném abstraktnosti zpasobuje, Ze se &lavék
odcizuje sobé samotnému. Rozbiji piivodni harmonii, ktera existovala mezi
&lovékem a kosmem, pfitemZ nadvlida védeckého mysleni spolu s potlatenim
pfirozené lidské emocionality vytvafi z lidi monstra (,monstruos“), ktera pou-
#ivaji nemén& monstruézni jazyk (UU, 116, 117). V kapitolce ,,Védou k igno-

10 Viz Armentier, Luis, Dictionnaire de la théorie et de Uhistoire littéraires du XIXe siécle & nos
Jjours. Pak¥, Editions Retz 1986: heslo DISCOURS. 3. Philos. Enchainement et déve-
loppement de concepts et de notions par le détour (discursus) raisonné du langage éerit ou
parlé. Cette expression de la pensée rationnelle est appelée «pensée discursives,

11 vy Petrea, Mariana D., op. cit., str. 58.
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ranci (,Hacia la ignorancia por la ciencia® HEH, 47, srov. s kapitolou
yPorvenir de la ignorancia“ v Uno y el universo) nejenom Ze podivuhodné sou-
zni s Ortegou y Gassetem!2 (na rozdil od Spanélského filozofa pouZiva vyraz
,hombre-cosa“), nybr opakovan& naléhé4, Ze ,la razén — motor de la ciencia
— ha desencadenado una nueva fe irracional, pues el hombre medio, incapaz
de comprender el mundo e imponente desfile de los simbolos abstractos, ha
suplantado la comprensién por la admiracién y el fetichismo de la nueva ma-
gia. (...) De este modo ha retornado a la ignorancia“ (HEH, 49, srov. UU, 117).

Jestlize Uno y el universo miZeme povaZovat za esej pfechodu od v&dy
k literatuie, pak Hombres y engranajes predstavuje Sébatovo definitivni a ne-
zvratné zidtovani s v&dou: ,Me da risa y asco contra mi mismo cuando me re-
cuerdo entre electrémetros, soportando todavia la estrechez espiritual y la
vanidad de aquellos cientistas, vanidad tanto més despreciable porque se re-
vestia siempre de frases sobre la Humanidad, el Progreso y otros fetiches abs-
tractos por el estilo” (HEH, 10).

Séabatova interpretace selhAni zapadni civilizace, na ndm# se vyznamné
podili ,amorélnost védy“, sestupuje k po¥atkim moderni doby. Renesance,
¢as ,probuzeni laickéha flov&ka“ po Sesti stoletich spirituality, je mu obdobim,
kdy za&inaji kli¥it tfi zdkladni paradoxy formulované Nikolajem Alexandrovi-
tem Berdajevem!3: 1. renesantni individualismus se zvrati v masovost;
2. rozvoj zkoumani p¥irody vyusti v nadvladu stroje; 3. renesanéni humanis-
mus skonéi absolutni dehumanizaci (HEH, 17). Podle Sabata k naplnénf t&ch-
to paradoxii p¥isp&ly vyznamné& dva déleZité, svou povahou amoralni faktory:
rozum a penize. Cely proces za¥al viak ddvno pfed renesanci, a to v obdobi
k¥iZzackych vyprav. K probuzeni rozumu doslo pfimo v liné& teologie v 11.
stoleti spolu s reformou Bérengera z Toursl4, ktery snad jako prvnf %4dal da-
kazy viry podloZené rozumem. K¥if4cké vypravy, ptvodné ,dflo k¥estanské
viry a rytifské tradice” prosté ziStnych timysld, druhotné a vlastn& zcela pa-
radoxné pfinesou bohatstvi do kiestanské Evropy tim, jak znovu obnovi ob-
chodni cesty mezi Evropou a Orientem. Rostouci bohatstvi, zejména italskych

12 grov. Ortega y Gasset, José, La rebelién de las masas. Buenos Aires — México, Espasa Cal-
pe Argenting, S.A. 1944, str. 119-120: ,...resulta que el hombre de ciencia actual es el pro-
totipo del hombre-masa. Y no por casualidad, ni por defecto unipersonal de cada hombre de
ciencia, sino porque la ciencia misma — rafz de la civilizacién — lo convierte autom4tica-
mente en homhre-masa; es decir hace de él un primitivo, un bdrbaro moderno. (...) el hom-
bre de ciencia ha ido constrifiéndose, recluyéndose, en un campo de ocupacién intelectual
cada vez mds estrecho (...) el cientifico, por tener que reducir su érbita de trabajo, iba pro-
gresivamente perdiendo contacto con las demés partes de la ciencia, con una interpretacién
integral del universo, que es lo 1inico merecedor de los nombres de ciencia, cultura, civili-
zacién europea“ (podirZeno nimi).

13 Berdajev, Nikolgj Alexandrovi¢ (1874 — 1948), hlavni pfedstavitel ruskéhe existencialismu,
od roku 1922 %l v emigraci v Pa¥{#. Rozvijel my#lenku ,nového kfestanstvi“ a ;nového stie-
dovsku®, které majf byt vichodiskem 2z krize 20. stoletf. Srov. Struény filozoficky slovnik.
Praha, Svoboda 1966.

14 Berengarius z Toursu, asi 1000 aZ 1088. Zabyval se vztahem rozumu a viry, obhajoval pr-
venstvi rozumu. Srov. llustrovany encyklopedicky slovntk, A — I. Praha, Academia 1980.
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mést, spole®né s rozvijejicim se abstraktnim mySlenim vytvofi prostor pro
profanni myslenf. Clovék objevi svét ptirody, krajinu a své vlastni t&lo. Zajem
o pFirodu brzy pferoste v touhu po jejim ovladnutf, ta v pozitivnf védu, kterd
uZ neni pouhou kontemplaci univerza, nybrZ néstrojem jeho oviadnuti. Proces
pak vrcholi vyuZitim stroje pii dobyvani pfirody.

Zkratkovity vyklad, kterému nicméng z vEcného hlediska miZeme mélo
co vytknout a kterému vyvoj poslednich desetileti dédva vice neZ za pravdu,
pak Sabato opira o podrobnéjii reflexe. Tykaji se kvantifikace (I. ,La esencia
del Renacimiento“, HEH, 23-32), kteri zptsobuje zénik metafyziky, pozdé&ji
spolu s objevenim deskriptivni geometrie a perspektivy zasahuje také uméni.
Pythagorejsky &iselny mysticismus, ktery pronikl do renesan&ni Evropy spolu
s pfichodem Feckych udencd po dobyti Cafihradu Turky, mé&l velky vliv na
vétsinu italskych renesantnich umélcd, ale objevuje se i ve v&deckych disci-
plinach, nap¥. v Keplerové mystice harmonie a v esteticko-metafyzickych hy-
potézach, které tvofily zdklad Galileovych objevii. V Evropé se prolnul s kon-
ceptern numerické pfesnosti, poZadavkem rozvijejici se obchodni &nnosti
a p¥ispél k rozvoji potta¥ské mentality, které spolu s technickym védénfm po-
stupné zatla®i do pozadi problémy metafyzické, ovlivni pojeti politiky, ktera
pFestavé uzndvat &est, tradice a rodové vysady (,Maquiavelo es el ingeniero
del poder estatal“ HEH, 26).

Séabato vSak velmi spravné chépe, Ze proces sekularizace, ktery v rene-
sanci odstartoval, neprobihal jako jednosm&rné a p¥imo&aré plisobeni zminé&-
nych faktort (rozum a penize), nybrZ %e vyvolaval protisily (,contrafuerzas®).
Renesanci je pak moZno pochopit jako vyslednici t&chto sil a protisil. Odvola-
vaje se opét na poméry v Italii (proces sekularizace nevyluduje Savonaroliiv
mysticismus ani silny niboZensky patos dila Michelangelova & Donatellova),
dirazné odmité jak jednostranny vyklad renesance jakoZto obdobi profénnos-
ti, tak jeji pojeti jakoXto navratu k antice. Renesance jako poatek moderni
doby znamen4 pro Sabata p¥edevsim ,despertar del hombre profano, pero en
un mundo profundamente transformado por lo gético y lo cristiano” (HEH,
31). Je to obdobi zmitané svirem magie a v&dy!5, rozporem mez touhou po-
rusiit ¥Ad pFirody a pfesvédienim, Ze moc se zaklAd4 privé na respektu tohoto
f4du. Renesance je pro Sabata ,demoniaco, por lo mismo que busca el domi-
nio de la tierra“ (HEH, 30). Drama renesanniho &lovéka pak spatfuje v radi-
kalnim rozdvojeni lidského ducha zpisobeném vpédem svétského my#leni do
kiestanské tradice. Toto rozdvojeni je kofenem neurctické neuspokojenosti,
kterd je patrnd v dilech renesanénich umélci a kterd provazi &lovéka
v prib&hu dalstho vyvoje aZ do nafich dni. Nap#ite je flovEéku odep¥en proZi-
tek plnosti a naplnéni z dokonalosti spo&fvajici ve spojeni boZského a pozem-
ského, v&éného a pomijivého, posvatného a svétského.

15 v tsto souvialosti je nutno zmfnit obroveky zéjem napf. o hermeticksé spisy (Corpus hermeti-
cum), které v roce 1460 pfivezl z Makedonie do Itilie Leonardo da Pistoia a pFedio#il je
Coamovi Medicejskému. Byly pfeloZeny a vydény pé% Marsilia Ficina Srov. Nakonefny
Milan, Smaragdovd deska. Praha, Vodna¥ 1994.
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Sébato pak déale uvaZuje o pavodu a pftinidch ,obrovské smrdti
(,gigantesco vértice“), kterym je nase modern{ civilizace (II. ,El universo abs-
tracto“, HEH, 33). Rytmus hry sil a protisil se zrychli v dusledku p¥ilivu zlata
a bohatstvi z Ameriky do Evropy. Ten ma za nésledek finan&ni centralizaci
jako doprovodny jev centralizace meci. Moderni finanéni kapitalismus pak
chépe jako kombinaci centralizace kapitdlu a abstraktnfho mysleni. Svij pi-
vod méa v obchodu, nikoli v industrii, naopak kapitalismus si industrii pod-
manil. To v3e je vysledkem mySlenkového postupu, ktery pfevadi jevy a véci
do Fedi &isel: ,De este modo el mundo de los arboles, de 1as bestias y las flores,
de los hombres y sus pasiones, se fue convirtiendo en un helado conjunto de
ginusoides, logaritmos, letras griegas, tridngulos y ondas de probabilidad. Y lo
que es peor: nada mds que en eso“(HEH, 39).

Sabatem pouZitou kurzivu v posledni &asti citdtu bychom neméli nechat
bez poviimnuti. Lze ji chdpat jako .upozornéni: skuteénost, Ze si flovEk pfeva-
di v&ci toheto sv&ta do Fedi &sel, by jesté nebyla tak hrozné, znepokojujici ale
je, Ze za &isly neni nic neZ nicota, ve které se ztracfi lidskd dufie. Pozornému
&tenafi nemtZe uniknout podobnost vice neZ ndhodné mez uvedenym cita-
tem a definici pythagorismu, jak niAm ji nabizi nejeden filozoficky slovnik:
~Pythagoras opravdu pfevadi veSkerou skutetnost na &slo“, které je ,vyrazem
harmonie vladnouci vesmirem“16, Panuje vieobecna shoda v tom, %e Pythago-
rovo &slo mA transcendentni vyznam, Ze to neni hodnota sama o sob&, Ze
teprve za timto symbolem se skryva pravé poznéni a obyfejnym smrtelnflkim
skryt4d podstata v&ci. Sdbatova kurziva chce podtrhnout vyraz zdéSen{ mo-
derniho védce, ktery dosp&je k poznéni, ¥e za modernim matematickym popi-
sem svéta neni viibec nic, a co je nejhor#i, Ze ma slouZit jako néstroj jeho co
nejdokonalejéitho podmanéni.

Téma nicoty jakoZto problému moderniho &ovéka jist® neni Sabattv ob-
jev. Vliv existencialismu je u nho patrny a byl nejednou interpretovénl?. Pro
nés je daleko zajimavé&jsf problém pfevodu skutednosti na &sla. Sibata jako
matematika-fyzika-esejistu-romanopisce neznepokojuje ani tak postup mate-
matizace skutetnosti, jako spiSe jeji prvoplanovost a absence jakékoli spiritu-
ality. A pokud bychom ve v&té ,De este modo, el misticismo numerolégico de
Pitagoras celebra el matrimonio con el de los florines, ya que la aritmética re-
gia por igual el mundo de los poliedros y el de los negocios“ (HEH, 25) pocitili
jakysi ndznak odsudku Pythagorova uéeni, z omylu nas Sabato vyvede v na-
sledujicim eseji Heterodoxia (1953). PFesvédéi nas, e neodmité abstrakeci en
bloc (viz v¥Se), Ze je v jistém smyslu obdivovatelem geometrie a Ze Pythago-
rés, ,zakladatel védy o &isle“, se u n&ho t&5i neobydejné vainosti, Ze v jeho hi-
erarchii pfedstavuje jednu z nejvys&ich hodnot. V heslovité uspofadaném tex-
tu ,Genealogie v&&nosti® piSe: ,GENEALOGIA DE LA ETERNIDAD. Egipcios

16 Durozei, Gérard, Roussel, André, Filozoficky slovntk. Praha, EWA Edition 1994, str. 248.
17 Na analyze tématu nicoty v Sabatové dfle se zaklad4 nap¥. monografie Petrea, Mariana D.,
op. cit.
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(hieratismo, geometrismo, abstraccién de su arte) — Pitdgoras (viajé por
Egipto) — Platén ) recibi6 la herencia pitagérica y 6rfica, eternidad = geome-
tria = Ideas — Cristianismo (a través de los platénicos) (HEH, 137, podtrZe-
no némi). Ze je pythagorismus v jistém slova smyslu v centru Sabatovy po-
zornosti, dosvédéuje mnoZstvi zminek a odkazi tykajicich se p¥fmo ¥eckého
filosofa nebo nep¥imo uleni, kterd vyznamné ovlivnil, tj. platonismu a aristo-
telismu. Napk.: ,\No era, pues, la infinitamente rica naturaleza la que expre-
saban estos cientistas con el lenguaje matemético, sino apenas su fantasma
pitagérico“ (HEH, 37); ,Un ge6metra que rechazara el teorema de Pitagoras
por considerarlo perverso tendria méas probabilidades de ser admitido en un
manicomio que en un congreso de mateméticos“ (HEH, 38); ,.En este instante
los racionalistas se enojan y nos preguntan si la paradoja o la pasién, o la fe,
o el sentimiento tienen alguna autoridad en la demostracién del teorema de
Pitagoras“ (HEH, 167).

Pythagoras viak neni pouze ,zakladatelem vé&dy o &sle“, nybrZ také néabo-
¥enské filozofiel8. Jeho pojeti skutetnosti spojovalo naboZenstvi a v&du, ma-
tematiku a hudbu, medicinu a kosmologii, t&lo a dusi v harmonické syntéze.
Stanoveni vztahu mezi vyfkou ténu a délkou struny, kterd ho vydéva, byl
prvni spé&iny pokus o matematizaci lidské zkuSenosti. AvSak na rozdil od
matematizace, pfed kterou varuje Sabato, matematizace pythagorejskd ne-
znamenala ochuzeni lidské zkuSenosti, nybrZ naopak jeji obohaceni o novy
prvek. Cisla byla posvatné, byla vyrazem nejéistsich ideji, vyjadfovala svou
povahou nehmotné, a tudiZ v&¢né a neménné vztahy. UmoZiiovala netufené
mentAlni operace povaZované pro svou povahu za boZské. Extaticka kontem-
place geometrickych forem a matematickych zdkond byla prostfedkem o&is-
t&nf dusSe od pozemskych vasni a hlavnim poutem mezi flovékem a bohem19,
Vztah mezi hudbou a &sly se stal osou pythagorejského systému. Tato osa
byla pozdé&ji prodlouZena ve dvou smérech: ke hvézdéam a k lidskému téla
a dufi. Zdkladem systému byly dva pojmy: armonia a katharsis. Tvrdi se, Ze
pythagorejci byli mj. 1é&itelé, ktefi pouZivali medicinu k lé¢eni t&la a hudbu
k 1é%eni duse, pfitemZ chapali lidské t&lo jako druh hudebniho nastroje, ve kte-
rém kaZd4 struna musi byt spravné napjata a protiklady jako nahote a dole,
teplo a chlad, suche a vlhko musi byt v rovnovéze. Hlavnim zdkonem takto
nahliZeného sv&ta je pak rovnovaha a ¥ad.

Pojem katharsis (odiSt&ni) spojoval pythagorismus s bacchismem, orfis-
mem, apollénskym kultem, etc. Afkoli se u jednotlivich kultd riznil, jeho
podstata zistévala stejna: potfeba odlistit se od zavislosti, vaSni, nap&ti téla
a duse, od smrti, prazdnoty, zkratka zaZehnout v &loveku jiskru boZstvi. Py-

18 Srov. napt. Koestler, Arthur, Les Somnambules. PFi, Calmann-Lévy 1960, str. 21-39; Ghyka,
Matila C, Filosofia y mistica del niimero. Barcelona, Ediciones Apéstrofe 1998, str. 25-36.

19 Viz Koestler, Arthur, op. cit., s. 23-24: . L'extasis émotive et religieuse puisée dans la musi-
que était canalisée par l'adepte en une extasis intellectuelle: la conternplation de la danse di-
vine des nombres.*
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thagorismus pojem katharsis zdokonalil v tom smyslu, Ze otistil sm pojem
okisténi. K otistdni duBe se dosp&lo skrze kontemplaci podstaty reality, har-
monickych forem a hry &sel. V&da je pro pythagorejce zérovei prostfedkem
mystického osvobozent, a cestou spojeni mezi mySlenkami lidské bytosti a du-
chem jejtho stvoFitele. Jejim nejvys3im cflem je pak kontemplace v&&ného.
Tento koncept pronikl pfes Platéna a Aristotela do k¥estanstvi a stal se jed-
nim z vyznamnych faktord, ktery se podflel na utvafeni zdpadntho svéta.

Sébata — védce — umélce, kterého tryzni védomi selhAnf moderni védy,
miZe na pythagorismu nejvice vzruSovat ono spojeni kosmického okouzleni
(harmonie sfér), estetické libosti a intelektuélni &nnosti. Pythagorejcim se
podatilo zaflenit mystickou intuici ndboZenského pivodu do ulenf o &sle.
Tento proces byl navic doprovdzen jemnymi vyznamovymi posuny kli¢ovych
pojmi, jako napf. thedria na théorie. Jak vysvétluje A. Koestler, slovo pochézi
z feckého thedrié, coZ znamend pozorovat, kontemplovat. V orfickém pojeti
thedria znamenala stav ndboZenské extatické kontemplace, bfhem ni¥ se po-
zorovatel identifikuje s trpicim bohem, umira jeho smrti a je vzk¥iSen k no-
vému Z%votu. U pythagorejcth pak prevedenf naboZenského vytrZeni ve vytr-
¥eni intelektudlni znamena postupnou zm&nu thedria na théorie20. Spojenf
viry a rozumu, které bylo chépéno jako kombinace piidorysu a prostoravého
nékresu architekta, vyvolavalo stav ducha, ktery je pro &lovéka 20. stoleti jen
tézko pochopitelny. Jeho podstatou bylo v&domi, ¥e mytologické symboly
a matematické symboly jsou riznymi aspekty nedélitelné skutetnosti. Zde
maji polatek tajemné vztahy napf. mezi sudymi a lichymi &sly 2 mezi muZ-
skym a Zenskym principem nebo pravou a levou rukou?l. Zvlé5tni misto pak
v tomto systému zaujim4 pentagram?22,

Pythagorejci byli soutasn& naboZenskym spolefenstvim a védeckou aka-
demii. Jeji pravidla asketického chovani pfedjimala pravidla sekty esejci,
ktera byla modelem prvnim kfestanskym komunam. Clenové byli zasvécova-
ni do hudebni, matematické a astronomické thedria podle stupné ofistdni,
kterym proili. Pythagorejci totiZ velmi jasnoziivé pochopili ambivaletnost vé-
dy a véd&ni viibec, kdyZ v ni rozpoznali nejenom prostfedek osvobozeni, nybrz
i destrukce a zotrofeni. Proto naléhali na to, aby do tajemstvi v&déni byh za-
sv&ceni pouze jedinci, ktef{ proéli ofistou t&la i ducha23. Pythagorés sém si

20 grov. Kratochvil, Zden&k, Bor, D.Z., Pythagords ze Samu. Praha, Trigon 1999, s. 45-46:
»P¥thagorovi je také pFipisovéno prvenstvi v uZitf{ pojmu «théories. To je piivodn2 termin pro
poselstvi na niboZenskou alavnost do jiné obce, zv144t3 pro «théorii» na Délos — a pak i pro
termin pro svédectvi, které zpiftomiiuje amysl této alavnosti. «Theoretik» je takovyto divdk
slavnogti, hry nebo dramatu, ktery pak podévd zpfftomibujici svddectvi. «Théories je
«spatfeni» a pak myilenkové reprezentace spatfeného.®

21 getkfme se s nimi i v Sabatovych raménech (viz kap. I a I1I.)

22 Srgv. Kratochvil, Zden&k, Bor, D 2., op. cit., str. 113.

Motiv vidy jako oblasti vyhrazené a pfistupné pouze zasvécenclm se objevuje ve thetim S4-
batové raménu Abaddén, el exterminador (viz kap. III. 3). ‘
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byl védom obrovskych technickych moZnosti, které v sobé skryvala samotné
geometrie, a tudiZ i nebezpedi jejtho moZného zneuZiti.

Cely systém se zapoticel spolu s objevem tzv. iracionélnich &isel, ktery
uinili sami pythagorejci a dlouho ho skryvali24 (tato &sla nazyvali nepojme-
novatelnymi, arrhetos). Systém nicméné pieZil a prokazal nesmirnou v&stec-
kou intuici, i kdy% zaloZenou na chybnych pfedpokladech, coZ ostatné, jak
tvrdi A. Koestler, je spiSe pravidlem neZ vyjimkou ve vyvoji v&deckého po-
znéani. Nikdo pfed nimi v Evropé nepfifel na myslenku, Ze &sla jsou klitem
k v&d&ni a k moci a Ze matematické symboly skryvaji tajemstvi svéta. DneSn{
Evropa z tohoto dédictvi t&# a soutasné jim strada25.

Tuto delsi digresi o Pythagorové udeni jsme si dovolili, protoZe se domni-
vame, Ze tvofi nejenom pozadi Sabatova kritického vykladu dalsfho vyvoje
zépadni v&dy, tak jak ho vysvétluje ve svych esejich, ale Ze se skryva v podobé
signifikantnich &selnych vztahé v hlubinné struktufe jeho roméni. Pokud
jde o krizi moderniho svéta, u jejich koFfeni neni podle Sabata samotné ma-
tematizace skute&nosti, ale jeji zmechanizovani, totdlni vyprazdnéni, které
v konetném disledku znamena rozchod naboZenstvi a v&dy. Sv&t byl postup-
n& redukovan na hmotu, jejiZ pohyb je ¥izen mechanicko-logickym determi-
nismem. Ten sice zpoditku jesté pfedpokladal Boha jako ,vzneSeného inZeny-
ra*, ktery uvadi svét — stroj do pohybu, pozd&ji se i on ze systému vytraci26,
Pofinaje Descartesem velkeré poznani podle SAbata spofiv4 v tom pfeménit
temné a nejasné v jasné a zfejmé, tedy kvantitativné vyjadfitelné. K defini-
tivnimu pfedélu dojde tehdy, kdy se mechanickym determinismem zaéne
pomé&fovat a vysvétlovat i lidsk4 duse2? a zejména svobodn4 vile: ,,...1a liber-

24 Zeela paradoxnd je navysost iracionAlnim &slem i Hslo 1,618, které vyjadfuje pomér tzv.
S2latého Fezu“ (objevime ho v poslednim Sébatovd roménu), ktery ovlada t¥i nejdtleZit&jil
geometrické figury pythagorejekého systému: pentagram, pentagon a dodekaedr. Srov.
Ghyka, Matila, op. cit., str. 48.

26 grov. Ghyka, Matila C,, op. cit., str. 37: ,Su frase «Todo estd ordenado segxin el Niimero», ya
citada, ha sido rigurosamente comprobada 2.500 afios después. Como escribe Bertrand Rus-
sel, matemsdtico y filésofo y uno de los fundadores de la Logistica: «Lo mds sorprendente de
la Ciencia moderna es su vuelta al pitagorismo»® (podtr¥eno ndmi).

26 Srov. Koestler, A, op. cit., str. 563: .En un mot, les athées étaient l'exception parmi les
pionniers de 'évolution scientifique. Cewr—ci furent généralement les hommes fort pieux,
qui ne voulaient pas bannir de leur Univers la divinité, mais ne pouvaient lui trouver sa
place, pas plus qu'ils ne pouvaient réserver des sites pour le paradis et I'enfer. Le Grand
Géometre devint superflu, fiction courtoisement conservée, puis absorbée peu a peu dans le
tissu des Lois Naturelles. L'Univers mécaniqus ne pouvait accueillir aucun facteur trans-
cendental. La théologie et la physique se quittarent non pas avec colére, mais parce qu’elles
s'ennuyaient ensemble et n’avaient plus rien a se dire.”

27 Srov. Ghyka, Matila, C. op. cit., str. 305: JEl Determinismo flsico-quimico del siglo XIX,
heredado de Lucrecio, habfa tratado de reducir el Orden a una Ley ciega, inflexible, de la
que no s6lo estaba excluido el Creador sino incluso la conciencia humena, ya que esta
1iltima no era sino una resultante de las reacciones fisico-quimicas del cuerpo. (Como decfa
con gran elegancia un personaje de Claude Farrdre en los Civilisés: «¢l alma es la integral
de las reacciones quimicas del cuerpos). Estaba privada de toda facultad auténoma de
querer, de desear, de actuar” (podtrZeno nAmi).
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tad y la voluntad no eran més que simples ilusiones, debidas a nuestra igno-
rancia de las infinitas causas que rigen el movimiento del Reloj Universal, (...)
deseos, esperanzas, temores y emociones serian el resultado dltimo de cierta
disposicién de las particulas universales: ciegas, eternas y fatales (HEH, 40—
41, podtrZeno nami). Novy fetifismus vé&dy byl u po&fitku podivnych disciplin,
mezi které Sébato Fadi jak zkouméni duSe pomoci ampérmetru a kompasu,
tak frenologii a Pavlovovo udeni. Je zajimavé a pochopitelné, ¥ka Sabato, Ze
prvni, kdo zaZal na po¥atku 20. stoleti pochybovat o takto pojaté védg, byli
matematici a fyzici, zatimco jejimi fanatickymi obhéjci se stali ti, kdo o ni vé&-
d&li nejména?8,

Aplikace mechanického determinismu na oblast lidské psychiky a s tim
souvisejici oddé&leni t&la od duse se projevilo neblaze zejména v moderni me-
dicing. Ta hled4 p¥i¥iny vSech chorob v oblasti somatické, misto aby chApala
onemocnéni jako naruSeni celkové rovnovahy organismu. Z \isp&chil techniky
se zrodilo dogma neomezeného vieobecného pokroku, podle kterého rozum
avéda vyFe#i viechny problémy lidstva a které pfedstavuje zdvéretnou fazi
dlouhého procesu sekularizace zdpadni civilizace. Disledky tohoto v§voje jsou
Slovek-loutka“ nebo ,&lovEk-v&c* zbaveny svobodné viile a moderni superstét,
ktery disponuje obrovskou vefejnou moci a viemi donucovacimi a pfesvéd-
tovacimi prostfedky. Prvni ob&ti unifikace a masifikace je lidské individuali-
ta. Symbolem moderniho superstatu a &lov&ka v n¥m Zijictho je ,hrob nezna-
mého vojina“, tedy &lovEka pFipraveného o svobodnou vili a zahynuvitho
anonymni kulkou. To je konec renesanéniho, viestranného &lovéka: ,Ciencia
y méquina se fueron alejando hacia un olimpo matematico, dejando solo y de-
samparado al hombre que les habia dado vida. Tridngulos y acero, logaritmos
y electricidad, sinusoides y energia atémica, unidos a las formas més misteri-
osas y demoniacas del dinero, constituyeron finalmente el Gran Engranaje,
del que los seres humanos acabaron por ser oscuras e impotentes piezas*
(HEH, 52).

Po quasihistorickém vykladu ptivodu a pfi¢in krize moderni spolenosti si
Sébato vEim4 reakef, které tento proces v prib&hu svého vyvoje vzbudil (III.
»La rebelién del hombre“, HEH, 53-62). V prvni podkapitolce (,La dialéctica
de Ia crisis®), vraceje se znovu k italské renesanci a porovnavaje ji s renesanci
germanskou, znovu upozoriiuje na vliv kfestanstvi a gotiky: ,Pero nunca
habria nacido el capitalismo italiano con la simple resurreccién de la an-
tigedad greco-latina. (...) ... el problema se complic6 por la aparicién del cris-
tianismo y del ingrediente gbtico. La religién cristiana es el sincretismo de la
filosofia griega con los elementos dinAmicos de los judios y maniqueos; y asi,
desde sus mismos origenes, contendra en su seno dos fuerzas contrapuestas:
segun las épocas, los pueblos y los hombres que la adoptaron, el cristianismo
desplaz6 su acento entre la contemplacién y la accién, entre la esencia y la
existencia“ (HEH, 54, podtrZeno ndmi). Ztélesnénim takového konfliktu je mu

28 grov. Koestler, A., op. cit., str. 565-67T1.
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Blaise Pascal ,que comienza como geémetra y termina como mistico“ (HEH,
54, podtrZeno nami).

Séabato sestavuje fadu antinomii, kterd m4 vyjad¥it podstatné rozdily me-
Zi italskou a germénskou renesancif. Moderni dobu pak chépe jako jejich dia-
lektickou syntézu. Dynamicky a iracionalni prvek, ktery je podle n&ho vyraz-
n&si v germénské renesanci, zatimco italskou charakterizuje spiSe
racionalismus a staticky princip, vedl ke vzpourdm proti vyvoji spole¢nosti.
Prvni vzpourou byl romantismus, jakoZto ,un retorno a los ideales del Rena-
cimiento, pero /../ que se entronca con el espiritu medieval“ (HEH, 55). Na
konci v¥¥tu n&meckych a francouzskych romantiki Sébato uvadi Gérarda de
Nerval jakoZto pfedchlidce Baudelaira, Mallarmého a surrealistli, pro n&hoZ
,€l suefio, la locura y la videncia — este reiterado tema de los roméanticos
alemanes“ (HEH, 56) byly prostfedky sestupu do podsv&ti. Dalsf reakci proti
postupujicimu mechanickému determinismu byl existencialismus, zejména
jeho pfedchiidci jako Stren Kierkegaard.

Sébato v&nuje jednu podkapitolku i marxismu (,El marxismo“, 56-59).
Jeho zakladatele charakterizyje jako myslitele, v némzZ se spojoval hluboky
romantismus s pronikavym intelektem, marxismus se viak vyvijel ve zname-
ni v&dy a techniky. Podle Sibata znamen4 vyvrcholeni Hegelova ultraracio-
nalismu. Vzpoura, kterou podnitil, nebyla nami¥ena proti védé a stroji, nybrZ
proti el uso capitalista de la maquina® (HEH, 57). Byl to podle Sabata jeden
z pokusi narusit obAvané spojeni penéz a rozumu. Celd pasiZ je Sabatovym
osobnim vyrovnédnim s marxismem, jehoZ svodiim jako student rovn&Z podle-
hl (viz vysSe).

V z4véretné pasaZi III. kapitoly Sdbato tvrdi, e je zvlastni a p¥itom pro
¢lovéka p¥iznatné, Ze dfive neZ se zahloubé nad vlastni dusi a vlastnim jé,
klade si otazky tykajici se kosmu?9. Dvojice Paul Valéry (zejména jako autor
eseje L'Introduction a la méthode de Léonard de Vinci) — Blaise Pascal
(-geometr, ktery konéi jako mystik“, viz vyse) mu zosobiiuji konflikt mezi fyzi-
kou a metafyzikou, mezi esenci a existencf, mezi abstrakci a konkrétnim &lo-
vékem, konflikt, ktery stoji v popfedi Sabatova z4jmu, prolina jeho eseji a je
nosnym prvkem jeho roménd. Op&tovné se zamysli nad jednostrannou ma-
tematizaci skutetnosti, ktera na rozdil od pythagorejského pojeti nechéva bez
odpovédi otézky metafyzické, ba co vic, metafyzickou tzkost €lovéka jesté
prohlubuje: ,Frente al marméreo museo de los simbolos matemaéticos, estaba
el hombre individual, que al fin y al cabo tenia derecho a preguntarse para
qué servia todo ese aparato de dominio del mundo si no servia para resolver
su angustia ante los eternos enigmas de la vida y de la muerte“ (HEH, 61),

29 Srov. Jung, Carl Gustav, Clovék a dufe. Praha, Academia 1995, str. 25: JDokud &ovék o
psychické existenci nic nevl, je tato psychick4 existence — pokud se viibec projevuje — pro-
jikovéna. A tak se prvnf v&dén{ o dulevnich zdkonitostech & pravidelnostech nalézalo pravé
ve hvézdiich a dal& nezndmé hmot&.“
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Klad soudasné univerzaln{ krize Sabato spatfuje v tom, %e pFimé&la &lové-
ka obréatit pozornost k sob& samotnému, k ,jA“ trpicimu a stradsjicimu v sou-
koli odlisténého systému zaloZeného na abstrakci. V posledni IV. kapitole
(,Las artes y las letras en la crisis“, HEH, 63-94) je stfedem jeho pozornosti
uméni a literatura, zejména pak literatura zabyvajici se konkrétnim ,ja“. Sa-
bato polemizuje s velmi rozdifenou tezi hlasajici zdnik roménu v didsledku
dpadku tvoFivé pFedstavivosti romanopisce3? zaobirajictho se vylu¥nd vlast-
nim ,ja“ Tato teze vyristajici z nedostatetné kritického pojeti realistického
roméanu 19. stoleti pojimaného jako vysledek mohutné tvo¥ivé, témeéf ,boZské
potence“ uméjcovy (Balzac, Tolstoj), postavila romanopisce 20. stoletf do ne-
pfiznivého svétla: oznatila je za tviirce neschopné vymanit se ze zajet{ vlast-
niho ji, ,hypnotizované“ vlastnimi problémy a bolestmi, vedouci nekoneény
monolog o vlastni frustraci. Diachronné pojaté analyza kofend a p¥éin sou-
tasné krize a vysvétleni souvislosti mezi zdanlivé nesouvisejicimi skuteZ-
nostmi Sabatovi umoZfiuje s touto tezi polemizovat a naprosto ji odmitnout.
Proti Weidlého tez stavi my#lenku, Ze v krizi nen{ uméni, nybr¥ samotné po-
jeti skute¢nosti, které existuje v Evrop& od dob renesance. Jde o koncepci,
ktera za skute¢nost povaZuje, Feéeno se Sabatem, ,la mera realidad del mun-
do externo“ (HEH, 65) a je vlastni mé&tanské (burguesa) kultufe. Mezi prvni
umélce, ktefi pocitili nejenom jeji omezenost, nybrz i jakousi jeji patologii, po-
&it4 malife Vincenta Van Gogha a Paula Gauguina. Nasledovéni pozdé&ji celou
plejadou malifd z podatku 20. stoleti tito umélci odmitli konvence mé&stan-
ského malffstvi a svrhli kdnony akademismu hledajice vyraz pro své emoce,
deformujice kontury a pfehodnocujice rozméry empiricky vnimatelného své-
ta. Cely proces vyvrcholil v nepokrytém obrazoborectvi dadaismu a surrea-
lismu,

Ani literatura nebyla podle Sabata uSetfena podobného vyvoje. Spisovatel
se postupné odvracel od vné&jitho sv&ta a civilizace, kterou ji¥ Gauguin pova-
Zoval za chorou. Podle Sabata pfedev&im film dovedl pojeti mé&&tanského rea-
lismu, soustfedéného na zobrazeni vné&jsi skutenosti, do nejvypjat&jiich po-
loh. Soulasny spisovatel viak podle n&ho opustil tuto koncepci, aniZ zavrhl
koncept skutetnosti jako takovy. Pouze ho nahradil novym, bohatiim pojetim,
které v sob& zahrnuje i skute&nost vnitfni.

Ponor do hlubin lidské psychiky vytvaii jakysi novy druh fantasma-
gorické univerzality” obestfené tajemstvim a temnotou. Tato zm&na orientace
ve svych podatcich probihala jako ut8k zoufalého umélee, zd&Seného odlidsts-
nou skute&nostf bud do exotickych kraji, vzdalenych civilizaci, nebo do ums-
lych raji vyvolanych alkoholem & morfinem, a vyZédala si nové technické po-
stupy, jako napf. vnitfni monolog (Joyce), intersubjektivitu (Faulkner),
kontrapunkt (Huxley), které podle Sabata &ni z 20. stoleti mj. v&k velkych
technickych inovaci roménu. Literaturu, kterd tak vznikf, zdaleka nelze

3 Sébato se odvoléva zejména na dilo W. Weidlého, Ensayo sobre el destino actual de las letras
y las artes.
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oznadit za literaturu v krizi. Je to svou povahou literatura metafyzick4 a tra-
gicka: ,Lejos de decaer, la novela y el drama han profundizado los grandes
enigmas éticos y religiosos: desde Dostoievsky hasta Graham Green, pasando
por Kafka, la gran literatura de nuestro tiempo es eminentemente metafisica
y sus problemas son los problemas esenciales del hombre y su destino* (HEH,
75). Je to literatura, jejimZ hlavnim znakem je touha po autentinosti a pro-
niknuti tajemstvi lidského %vota. Je to literatura protikladd, ve které nez¥id-
ka el héroe y el cobarde son a menudo 1a misma persona (...) y los nifios pue-
den tener malos instintos y sentimientos tortuosos“ (HEH, 77).

Ve svém uvaZovéani 0 modern{ literatufe se Sdbato nemohl vyhnout sur-
realismu, ktery ho, stejné jako mnoho dalsich latinskoamerickych spisovate-
143%, giln& ovlivnil. Zatimco pro hnutf dada byl hlavnim nep#itelem rozum,
proti kterému bojovalo prostym nerozumem, surrealismus znamenal vzpouru
proti duchu zapadni civilizace a jsa koncipovéan jako revoluni hnutf pokusil
se v jisté faz o sblieni s komunismem. ProtoZe v8ak byl svym pojetim obra-
nou konkrétniho a Zivouciho #lovéka, stal v protikladu k jakékoli racionalizu-
jici koncepci svéta, a proto i jeho sbliZeni s komunismem bylo absurdn{ a skon-
tilo fiaskem.

Hlavni omyl surrealismu spotival v pfesvédéeni, Ze &lovék vystadi se svo-
bodou, kterou dobude vzpourou a destrukei nenavidéného svita. Definitivné
selhal v okamZiku, kdy po destrukci mé&lo p¥ijit nové tvofeni. Pouze psychiat-
rick4 1é%ebna nebo sebevraZda je autentickym koncem surrealisty. Proto S4-
bato vzdava poctu Gérardu de Nervalovi a Antoninu Artaudovi, kteff byli ve
svém vyvoji zcela disledni. Je zjevné, %e surrealismus (,extrafia fusién de
Nerval y Marx, /../ singular mescolanza de materialismo dialéctico y Lautréa-
mont, de cuarta dimensién y videncia, de manicomio y proletariado“, HEH,
79), ktery mél v roce 1938 sva nejlepsi 1éta za sebou, byl pro Sabata, ktery si
uvédomoval, %e hledani odpovédi na vSechny problémy moderniho &lovéka
teprve za&in4, jen slepou ulitkou.

V z4véru eseje tvofeného kapitolkou s pfiznatnym nézvem ,;Y entonces
qué?“ se Sabato snaZi najit alternativu k opozici Berdajev (smysl lidského %-
vota je t¥eba hledat na v&&nosti, mimo historii, které je pouze sérif katastrof)
— Sartre (jedinym vychodiskem pro &lovéka v tomto sv&td je zoufalstvi). Ani
Berdajeviv optimismus vyplyvajici zcela paradoxné z poznini, ¥e neexistuje
pozemské Fefeni lidského problému, ani Sartriv absurdni svit bez Boha, ve
kterém neni misto neZ pro tzkost, samotu, 3flenstvi a sebevraZdu, Sébata
zjevné neuspokojuji. Zdrojem jeho hledand je podezfent, %e tento svét a %ivot
v ném p¥ece jenom, navzdory vyvoji, kterym prosel, n&jaky smysl ma. Jako
feSeni nabiz{ jakousi novou syntézu: ,no una mera resurreccién del individu-
alismo, sino la conciliacién del individuo con la comunidad; no el destierro de

31 Msme na mysli autory jako Alejo Carpentier, José Maria Arguedas, Arturo Uslar Pietri,
ktet{ viichni %li pred druhou svétovou vélkou n&jaky &as v PaFi%i a pFifli do styku s paH3-
skym literdrnim prostfedim.
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la razén y de la méquina y su relegamiento a los estrictos territorios que le
corresponden“ (HEH, 89, podtrZeno nami).

Slovo smifeni (conciliacién) se objevi v zdvéru jest nejednou (,Ya la filo-
sofia existencial-fenomenolégica intenta una conciliecién de lo objetivo y lo
subjetivo, de la esencia y la existencia, de lo absoluto y lo relativo, de lo in-
temporal y lo histérico*, HEH, 92, podtrZeno nami). Domnivéme se, Ze slovo
smifent lze povaZovat za jeden z kli¢h k Sabatové nové syntéze, k jeho zasli-
benému vizemf lasky, pFatelstvi, porozum&ni a zboZnosti. Mylili by se ti, kte#i
by je spojovali s ustupovanim zlu: ,Y que, si es cierto que Satands es el amo de
la tierra, en alguna parte del cielo o en algin rincén de nuestro ser reside un
Espiritu Divino que incesantemente lucha contra él, para levantarnos una
y otra vez sobre el barro de nuestra desesperacién” (HEH, 94, podtrZeno nami).

L 2. 1 Krize civilizace

Posledni uvedeny citat si zaslouZi zvyienou pozornost nejenom pro ddraz,
ktery spoliva na posledni zav&redné vété eseje Hombres y engranajes, nybrz i
pro kontrast, ktery vyvolava. Do jisté miry totiZ neguje prav® uzavieny histo-
ricky vyklad vyvoje evropské civilizace moderni doby a objasnéni jeho pFi¢in
zaloZené na faktech a logické tivaze. Popira vysvétleni postupného a nezvrat-
ného odboZ&tovani evropské kultury pod néAporem osvicenského racionalis-
mu32, vybotuje z konceptu periodizace d&jin a vrha nés prudce do jakéhosi
mytického bezéasi, do eliadovakého illud tempus. I kdyZ slova citdtu budeme
chépat jen jako jakési vystifné obrazné vyjadfeni, vypovidd o dualistickém
a naboZenském pojeti sv&ta oviadaného temnymi silami (Satan), kterému ne-
ustéle &eli ono boZské (Espiritu divino) v néas. Tato teze, ktera se v priib&hu
Sébatovy roménové tvorby potvrzuje a neustéle sfli, nazna&uje, Ze autor snad
nikdy nep¥ijal (a pokud ano, muselo to byt jen kratké obdobi jeho Zivota) ono
pojeti svéta bez Boha, které tak pronikavé reflektoval Nietzsche. Sébatovo
pojeti sv&ta je evidentn® teistické a to, co by nas na ném mohlo udivit, je de-
klarovani pfevaha zla nad dobrem (ktera charakterizuje i jeho roménovy
gvét). A pfestoZe onen obraz svéta ovladaného zlem do znatné miry souzni se
Sabatovym vykladem krize zépadni civilizace, citime v onom nepoméru cosi
nepatfitného, aZ nepfijatelného, jinovéreckého & dokonce bluda¥ského
(heterodoxo). Jako by nas chtél autor pfipravit na %etbu svého daldtho eseje
(Heterodoxia, 1953), ktery, atkoli je samostatny, byva publikovAn spoledné
s esejem predchézejicim jako jakysi jeho pendant.

UZ nejde o sevienou logicky vystavénou tvahu, text ma charakter jaké-
hosi heslafe. Princip, podle kterého jsou jednotlivé &lanky ¥azeny, neni zfej-

32 Jung, Carl Gustav, Duse moderntho loveka. Do Sektiny preloZil Karel Plocek. Brno, Atlantis
1994, str. 63: ,Osvicenstvi, které odboZitilo pFfrodu a lidské instituce, pFehlédlo boha hrizy,
ktery pFebyva v duli. Je-li bazedl bo¥i n&kde na mistg, je to tvaf{ v tvaF pfesile psychi®na.®
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my. Prvni heslo (HOMBRE Y MUJER) pfedznamenéva a rozviji dualismus
vyjad¥eny v zavéru pFedchoziho eseje. PrestoZe se Heterodoxia vyznatuje vel-
kou rozmanitosti témat (v&decké pojeti svéta, zhrouceni moderni civilizace,
jazyk a literatura, téma Boha a teologie), opozice muZského a Zenského prin-
cipu zfeteln® prolinA celym textem (srov. nézvy dal&ich hesel: ,LA
ABSTRACCION Y LA MASCULINIDAD*, ,LOGICA E INTUICION*, ,PERO
(TIENE ALMA LA MUJER?, ,SOBRE EL ORIGEN FEMENINO DE LA
INDUSTRIA®, ,EL ARTISTA Y LA FEMINIDAD REPRIMIDA%, ,ESCISION
MASCULINA DE LA REALIDAD* ,DEFECTOS DE LA MUJERY ,SEXO
Y DOMINIO“, ,MASCULINIZACION Y CRISIS*, ,LA MUJER Y EL
HOMBRE EN LA CREACION*, ,FEMENINO-MASCULINO*, atd.33).
Ctenaf, ktery by ofekaval, Ze Sabato rozhodns odsoudi dualismus muz —
Zena v duchu soudasnych emancipa¢nich a feministickych tendenci, bude
zklamén. Naopak se dofka pFisného odsudku mySlenky o rovnosti pohlavi, na
kterou pfFislo mj. 19. stoleti. Autor ji povaZuje za stejné scestnou jako p¥e-
svédteni Elov&ka 19. stoleti cestujicitho vlakem o své vlastni moralni nadfaze-
nosti nad &lovékem, ktery neznal jiny dopravni prostfedek neZ koné. Sabato
postupné rozvAdi rozdil mezi mu%em a Zenou, mezi muZskym a Zenskym
principem, mezi mu¥skym a Zenskym uvaZovAnim, pfi¢emZ je povaZuje za
komplementérni. MuZ postupuje od konkrétniho k abstraktnimu, jeho domé-
nou je sv&t &istych ideji, rozumu a logiky, Zena se snadné&ji pohybuje v oblasti
konkrétniho, iraciondlniho a intuitivniho. Oblast, ve které selhava jedno, vi-
tézi druhé pohlavi. Credo quia absurdum je podle Sébata Zensky princip,
stejn& jako eros, svou podstatou vztah mezi dusemi. Do opozice k nému stavi
logos jakoZto nejvySsf muisky princip. Tuto opozici déle rozviji v pojmech
transcendence (mu¥) a imanence (%ena), dynamicky princip — staticky prin-
cip, prostor — ¢as. Racionalizace sv&ta a Boha je, podle Sabata, muZské Sflen-
stvi34 (HEH, 102). Sabato tak nep¥mo pleduje pro gnosticky princip harmo-
nie muZského a Zenského principu®®. Stane-li se, Ze je Zena nadéna
abstraktnim (muZskym) my#lenim, je pro ni zdrojem nep¥ijemnosti. Sabato
v této souvislosti uvadi p¥klad slavné matematitky Soni Kowaleské, ktera ve

33 vatsina tichto hesel pochézi ze samostatné &asopisecké studie, kterou autor publikoval rok
pled vyddnim eseje. Srov. Sébato, Ernesto, ,Sobre la metafisica del sexo“. Sur, &. 209-210,
Buenos Aires 1962, str. 24-47.

34 7do nemiZeme nevzpomenout na iflenstvi zakladatele rodu Buendfd ze slavného roménu
Gabriela Garcfi Mrqueze Sto roks samoty.

35 Koncept rovnovéhy & harmonie mezi muZskym a Zenskym principem nalezneme nap¥.
v gnostickych uenich. Srov. nap¥. Hippolytus, Vymitén{ vieho kactFstva. Praha, Bibliotheca
gnostica 1997, kap. ,Peraté“ (Refutatio V 12,1 — 18, 1) str. 90: ,MuZsako-Zensk4 sfla je v&¥né
mlad4, nestérnouc], pFiina krésy, chuta, sily, 24dosti a touhy. Nevédomost ji nazvala Ero-
tem. Podle jeho vzoru povstali Paris, Narcissus, Ganymedes....“; nebo MereZkovskij, Dmitrij
Sergejevit, Tajnd moudrost vychodu — Egypt. Brno, Horus 1992, str. 128: ,Sv. Kliment Ale-
xzandrijeky zachoval vyrok Bo#, v Evangeliich nezapsany, «agrafon»: I otizala se Ho Salo-
mea: kdy pfijde Krélovstvi Tvé? I Fekl Bih: AZ budou dva jedno, a muiské bude Zenskym
a nebude ani muZského anf Zenského (Clem. Alex., Strom., III, 13, 92).°
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svych Vzpominkdch piSe, Ze védecka prace nem4 Zidnou cenu, protoZe nepfi-
naki Stésti a nepfispiva ke zlepZeni lidstva, vénovat mladi studiu v&d pova-
%uje za &lenstvi, pro Zenu je to pak pfimo nestésti, protoZe nepfina&i Z4dnou
radost (HEH, 100).

V rozdilnosti pohlavi vak Sébato neshleddva Zaddny problém. Ruznost,
a tedy i riiznost pohlavi, vidy znamen4 obohaceni. Problém nastiv4 v du-
sledku nerovnovdhy mezi ob&ma principy nebo dokonce v potlateni jednoho
z nich. Moderni, sekularizované a racionalismem ovlddan4 civilizace je silné
maskulinizovan436. Potladeni ¥enského principu je jednfm ze zdroji 21a37,
dpadku modern{ civilizace, pfekonéni krize musi v sob& zahrnovat ,una vuel-
ta a la mujer y al arte® (HEH, 159)38, Zjevnym stran&nim Zenskému principu,
obranou Zen proti slavnym misogyniim (Aristoteles, Otto Weininger39) Sabato
vytvaFi, imysing & bezd&in&, paralelu k opozici zlo — dobro. Prvotnf{ dualis-
mus zlo — dobro se v priib&hu jeho zd4nlivé nahodilého uvaZovan{ rozristi
do vicevrstevného paradigmatu, ktery bychom mohli znézornit takto:

36 Dnpes tolik diskutovany problém Zenské emancipace proto Sibato povaZuje za projev postu-
pujicf maskulinizace samotnych Zen.

37 Srov. Alleau, René, op.cit., str. 4: ,Bd&lé v&dom{ se oproti tomu snaX o bytostnou, aktivni
a muiskou integritu v &ase. P¥kladné tresté a skryt® pohrd4 viim, co by tuto snahu mohlo
zeslabit: citovosti, inspiraci, intuici, pfedstavivosti, «2enekymi vlastnostmi». Denn{ pfevaha
nezbyin& poznamenévé takavou civilizaci falokracif, rozvojem racionAlnf moci a spolefenské
tisp&inosti. Soub&iné regrese afaktivity vede aZ k obhajob& arméady a policie jako nejsilngj-
#&fho priva, a poté nésleduje systematick4 eliminace «neschopnych» a «slabychs.

38 Myilenka pfekonén{ dualismu muZského a Zenského principu odkazuje ke starovékym né-
boZenskym kultdm, zejména k egyptskému. Srov. napf. MereZkovekij, D.S., op. cit., str. 125—
126; ,V ka?dém mu?# je tajn4 Zena; v ka’dé Zené je tajny muZ. Nepozemské kouzlo mue je
Zenskost; Zenino pak muZstvi. Empirické pohlavi je opainé transcendentnfmu. Proto také je
v Egypts ka2dy zemfely, jak muZ, tak i Zena, Osiris, a k bradé Zenské mumie se pFiklada
1izk4, dlouh4, pletené bradka Osiridova. S pravé takovou hradkou, v muZskych Batech, zob-
razuje se po svém vstoupenf na trin krilovna HatSepsut, manelka Thutmesa [I. — aku-
tefnd Venus barabata.”

39 Weininger Otto (1880 Videsi — 1903 Videdt). Nadany potomek videtiaksé Zidovsks rodiny, au-
tor slavného spisu ,Geschlecht und Charakter”. Bezprostfedné po jeho vydAni spichal Wei-
ninger sebevraidu ve vidku t¥iadvaceti let. V§znaini postava Vidnd z prelomu stolet
(posmrtnd byly jekt& publikovany jeho drobn&ji préice ,Uber die letzten Dinge® a Die Liebe
und das Weib®. Weininger je tviircem teorie o psychické a fyzické bisexualitd Hovaka. Rozdfl
mezi muZem a Zepou, jak ho vyklada ve svém hlavnim dile, je mu vychodiakem do té doby
nefeSitelnych morélnich, filozofickych, psychelogickych a sociologickych problémt. Weinin-
ger dovéd{ do extrémd ideu Zeny coby pouhého sexuélniho objektu, jak ji lze sledovat v lite-
ratufe od Luthera po Schopenhauera. Podle Weiningera Zena nemé inteligenci ani charak-
ter, nem4 viibec vztah ke svétu myileni a k svitu Boha. Jejf byti urfuje pohlavi. Kniha byla
opakovan# vydévéna v masovych nékiadech. Stala se intelektuélni udalosti své doby a ovliv-
nila nejednoho vyznamného spisovatele (Strindberga, Kaflru, Brocha, Musila, jejf ozvény 1ze
nalézt i u filozofi Wittgensteina a Junga). (srov. MereZkovskij, D. S., op. cit., JPoznimky
a vysvétlivky*, 50).
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ZLO DOBRO
MUZ ZENA
TRANSCENDENCE IMANENCE

LOGOS EROS

DYNAMICKY PRINCIP STATICKY PRINCIP
CAS PROSTOR
ABSTRAKTNO KONKRETNO
LOGIKA INTUICE

VEDENt 7IVOT

OBCHOD INDUSTRIE

VEDA NABOZENSTVI

Na prvni pohled je patrno, Ze n&které kategorie p¥ifazované jako atributy
muZskému (abstraktno, ¢as, dynamicky princip, védéni) nebo Zenskému prin-
cipu (eros, imanence, intuice, konkrétno) lze chapat jako amoralni, existujici
mimo dobro a zlo stejné jako penize a rozum, které podle Sabata, pFivodily
rozklad moderniho svéta. V heslu FEMENINO-MASCULINO (HEH, 162)
Séabato explicitné formuluje paradigma, které z&asti odpovid4, zé4sti odporuje
paradigmatu uvedenému vyse:

ZENA _MUZ

NOC DEN

CHAOS RAD

NEVEDOML VEDOMI

TELO DUCH

MEKKE TVRDE

Z1vor VECNOST

ROZPOR LOGIKA

NEURCITOST URCITOST

SMYSLY ,, TELESNE“ SMYSLY

(CHUT, HMAT) JINTELEKTUALN{1“
(SLUCH, ZRAK)

BAROKO KLASICISMUS

EXISTENCIALNT ESENCIALNT

V tomto paradigmatu nachAzime na strané Zenského atributy, které by
bylo mo#no v onom pomyslném dualismu dobro a zlo p¥ifadit na stranu zla
(noc, chaos, nevédomi, rozpor...) a na strané muZského principu takové kate-
gorie, které vniméame spiie jako dobro (den, ¥4d, duch...). Sdbatiiv primarn{
dualismus zlo — dobro a vBechny jeho dal&f implikace se tak jevi jako nedu-
sledny, zpochybné&ny, zrelativizovany a ambivalentni. Dualismus Jeng — muZ
v jeho pojeti spiSe pfipomina jiZ v§Se zmin&né gnostické pojeti nebo principy
Jing a Jang, se kterymi stara &inska tradice nespojovala pojmy dobro a zlo.
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Dobro vznika rovnovéhou tohoto Zenského a muZského principu, zlo je pak
vysledkem vychyleni v jednom & druhém sméru40,

Dualistické pojfméni svétat!, které Sabato povaZuje za ,klit“ k historii
(,SOBRE LA CLAVE DE LA HISTORIA. .... finalmente concluimos por ent-
rever algo asf como un combate metafisico entre el Bien y el Mal, HEH, 115),
nés obzvlaits zajim4, nebot implikuje ideu spaseni. Za jeden z jeho prost¥ed-
ki l1ze chéapat i SAbativ ndvrat k Zené (viz vySe) ve smyslu posileni Zenského
principu (opaku racionélnf moci) v na#f kultufe s cflem pfekonat krizi moder-
nf spoletnosti zduchovnénim lidského Zivotat2, pfemoci jeho omezenost da-
nou nevyhnutelnym tdpadkem hmotného t&la. MySlenka spaseni stejné jako
né&které dalii dvojice pomyslného dualistického paradigmatu, jehoZ prostifed-
nictvim se Sabato snaZi uchopit problém Zivota a sv&ta, jako jsou

TEMNOTA — SVETLO
HMOTA — DUCH
LEVICE — PRAVICE

odkazujf pak &enafe p¥imo do svéta gnostickych a novoplaténskych ideji43.
Toto zjistént, zpofatku pfekvapivé a ponékud budici rozpaky svym zdanlivym
anachronismem a inkompatibilitou (atomovy fyzik a gnoze se ndm jevi jako
velmi nesourodé a vzdilené pojmy), dostéva v prib&hu &etby eseje Heterodo-
xig, a zejména pak Sabatovych romand, zfeteln&jsi kontury. Motivy a témata
odkazujici k novoplatonismu a gnostické tradici jsou stéle ¥ast3jSi a pofetn&j-
Bi. Zpotatku jde o nenfpadné zminky o naboZenskych a filozofickych systé-
mech, od kterych se novoplatonismus a gnoze jakoZto synkretické formy od-
vozuji. Za explicitn{ odkaz k obéma proudim lze povaZovat heslo ,GE-
NEALOGIA DE LA ETERNIDAD* HEH, 137, viz vyse). Zmin&né egyptské
kulty, feckA filozofie (o Pythagorovi jsme se jif zminili), mysterijni kulty
(napf. orfismus) a k¥estanstvi vedle neuvedenych babylénskych a perskych
néboZenskych tradic, to vie se podilelo na utvéfeni novoplatonismu jakoZto

40 grgv. Floss, Pavel, Promény védént. Praha, Mlad4 fronta 1987, str. 14.

41 Nejde jen o metafyzicky zipas dobra a zla nebo konjunkci a opozici Zena — muZ, nyhrz

o chépani Zivota viibec, jak to Sibato vyjadtuje v heale ,FILOSOF1A Y SEGURIDAD. De lo

inestable a lo estable. De lo individual a lo colectivo. De lo subjetivo a lo objetivo. De lo fugaz

a lo intemporal. De lo oscuro a lo claro. De lo nocturno a lo dirno. Del desorden al orden. De

lo irracional a lo racional. De lo incomprensible a lo comprensible. De lo paicolégico a lo 16gi-

co* (HEH, 177-178).

Srov. Alleau, René, op.cit., str. 4: ,....naSe vlastni civilizace je poznamenéna obracenym zci-

zenim: pFecenénim uddlost! v bdélém stavu,; odtud pochaz to, co miiZeme bez paradoxu na-

zvat soulasnym «primitiviamems.

43 Srov. napt. Hippolytus, op. cit,, Kap. JPeraté® (Refutatio V 12,1 — 18,1), str. 90: ,Levé sila
panuje nad potravou. Nev&domost ji nazvala Deméter, jmenuje se Bena. (...) Pravi afla sfla
panuje nad plody. Nev&damost ji nazvala Mena. (...) Lev4 sfla je sfla ohnd. Nevédomost ji
nazvala Hefaistos ...*

42
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syntézy alexandrijské filozofie, Platénovy nauky o ideach, Feckoegyptského
polyteismu spolu s persko-#idovskou démonologii a konceptu extéze#4.

Téma v&nosti a s nfm souvisejici idea spasy nesmrtelné duse (jedna
z ustfednich myilenek novoplatonismu a gnostického ueni, kterd ma oviem
svij pavod v egyptskych kultech4S) prolind Sibatovym esejem a vynoFuje se
v riznych podobach. Je to nap¥. pojeti v&¢nosti jako absolutni p¥itomnosti,
které fovek miZe dosdhnout v (milostné) extazi pfedstavujici okamZik teopa-
tie (arov. ,EL AMOR, EL ARTE Y LA ETERNIDAD“, HEH, 177), nebo v tria-
dickém pojeti lidské bytosti skladajici se z t&la, dule a ducha (,ESTRATOS
DEL AMOR®, HEH, 113), nebo v ivahAch o utrpeni (boZské) dule jakoby
LuvEznéné® v téle, & pFeandji zmitajici se mezi t&8lem a duchem ,dominada por
las emociones del cuerpo y aspirando a la eternidad del espfiritu...“ (ALMA'Y
ESPIRITU HEH, 175)46,

K egyptskému kultu naopak odkazuji Sabatovy uvahy a post¥ehy tykajici
se pohrdani t&lem (podle novoplatoniki i gnostiki patéf hmotné t&lo do FiSe
Bohu nepratelské a jako takové je vézenim duse??): v hesle ,DESVALO-
RACION DEL CUERPO“ HEH, 174, Sébato uvadi, Ze pohrdén{ t&lem m4 po-
tatek v orfismu?® (jeden z proudd, ktery vplynul do platonismu i do gnoze),
odtud je prejal Sokrates a pozdé&ji kfestanstvi. V tomto pohrdéani télem mé
pak sviij piivod oddé&leni lasky striktné t&lesné (=> prostituce a pornografie)
od lasky vyhradn& duchovni, platonické. V moderni spoletnosti podle Séabata
toto oddsleni vedlo k naprosté desakralizaci t&lesné lasky4® a potlateni lasky
platonické, Ob& tyto podoby lasky jsou podle Sébata .neitastnou abstrakei®,
protoZe ani na jedné ani na druhé se nepodili dule. Kdy% Sabato tvrdi, Ze ,las
almas no se pueden comunicar sino a través de los cuerpos* (HEH, 175) nebo
Ze el alma es el individuo“ (HEH, 175), souzni tak prapodivné s MereZkov-
skym50 a jako by se pFiklanél k egyptskému pojeti, kde ,t&lo se pozné podle
rakve, jako duse podle t&la; rakev je mira t&la, kdeZto t&lo je mira duse™s.

44 Matoudek, Jaroalav, Gnoze. ,Uvod®, Praha, Hermann & synové 1995, str. 5-26.

45 Srov. Merezkovskij, D. S., op. cit., str. 80: ,Egyptané prvni nautili lidi tomu, %e duse lidska
je neamrtelné (Hérodotos II., 123).“

46 Srov. MatouBek, Jaroslav, op. cit, str. 17: ,Duse jest prostfedkujfcim Zivlem mezi #& du-
chiv a svétem smyslnym. Slufuje v sob# vellké protivy Ducha a hmoty. (...) ClovEk sestava
z ducha, dule a t&la. Duch lidsky (nus) jest paprslek Ducha boZtho a jevi se u &Zlovéka jako
mohutnost pHmého vnimAnf svéth vyllich. Dule lideka dali se ve dvé: 1. rozumné &ist duse
(poznfivanf vnéjitho svita a rezumové myslenf) a 2. &ist nerozumné (smyslnost, Zidostivost,
pudy)”.

47 Srov. Matousek, Jaroslav, op. cit., str. 23 — 25.

48 Srov. Merezkovekij, D. S., op. cit., str. 72: ,Télo je rakvf duse, pohfbené v tomto véku, cwua
— onpua, sdéluje Platén z udenf orfilkd (Cratyl., str. 400).

49 grov. MereZkovakij, D. S,, op. cit., str. 124; ,Cely stary Egypt je pod znamenim svatého po-
hlavf: my jeme pod znamenim pohlavi prokletého; a smyal Egypta je nekonetny mir, vzki{-
Zenf mrtvych, a na3 amysl je zabfjenf ¥ivych, nekonetny boj. Prikdzin{ Egypta je «vzkt¥isy,
a nafie «zabij». Cheeme-li se vritit od smrti k Zivotu, pak si musfme vzpomenout na Zikon
Otce, na svaté pohlavi.® ‘

50 MereZkovskij, D. S., op. cit., str. 73: .Proto i Setova rakev-truhla je zhotovena podle miry
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Posileni Zenského principu ve smyslu dosaZenf harmonie mezi muZem
a Zenou a zrudeni dualismu, odusevnéni t&la a s tim souvisejici zduchovnéni
celého Zivota, sakralizace pohlavi nas nejen odkazuji ke starovékym kultim,
nybr% i naznaduji moZnou cestu z krize: la crisis de nuestro tiempo es simul-
taneamente una crisis del sexo y de sus instituciones. La mujer, subyugada
durante varios siglos, humillada y pospuesta, resentida, se ha querido suble-
var mediante los movimientos feministas... (...) La masculinizacién de la mu-
jer trajo un desequilibrio de la vida erética, que se manifiesta en una neurosis
colectiva y en una crisis del matrimonio“ (,MASCULINIZACION Y CRISIS*,
HEH, 157, podtrZeno ndmi).

Domnivame se, Ze duchovni zdroje (egyptské néboZenstvi, novoplatonis-
mus, gnoze), ze kterych SéAbato &erp4, jsou prokazatelné. V této chvili viak
neni na&im cflem jejich samou&elné dokazovéani. Chceme ukézat, Ze krize mo-
derni civilizace, o niZ Sabato hovofi v Hombres y engranajes a jejiZ p¥itiny vi-
di v odcizujicim pusobeni pfevainé& dvou abstraktnich a amoralnich faktord,
penéz a rozumu, nemi kofeny v renesanci ani v dob& k¥iZackych vyprav.
V eseji Heterodoxia jako by se nam prostfednictvim dominujiciho dusalismu
Zena — muZ, vdetné viech jeho moinych implikaci a zaroveii nendpadnych
odkazt ke starovékym kulturdm, kultim a naboZenstvim snaZil naznaéit, Ze
jeji potatek lze vysledovat jiZ ve starovaku52. Mohla by-‘mit spojitost s tim, co
Karl Kerényi nazyvé zhroucenim ,monéd neboli strukturdlnich principt
rozmanitych pohledi na svét nepfistupnych dalifm vykladm*“3,

To, co se nAm zpo&atku mohlo jevit zdanlivé jako neslutitelné (gnoze, no-
voplatonismus — 8koleni atomového v&dce), se zatina ukazovat sice ve skry-
tych, o to viak zajimav&jiich souvislostech. Dosadime-li za gnozi a novoplato-
nismus jako nadfazenou kategorii boZské a p¥ifadfme-li 8kolen{ atomového
fyzika ke kategorii pFrodniho, vyjevi se nim spojeni dvou oblastf byti, které
spolu byly aZ do novovéku neoddélitelné propojeny stejné jako dvé oblasti v&-
dé&ni (teozofie a naturfilozofie), kterym ,ob&ma slouZil mdg chapajici skryté
souvislosti kosmického dramatu, v ném?Z je &lovék povolan, aby ,pracoval na
své reintegraci do pavodn{ Jednoty“?4. Onim mdgem se stdvé i modernf fyzik

Osiridova t&la, podle miry zvlAStni, odd&lené, jediné, osobnf a rozlidujici. To (t2lo-rakev) je pra-
v& ‘podatek rozlileni’, principium individuationis — potftek svéta (podle Schopenhauera).

51 Mere¥kovskij, D. S., op. cit., str. 73 (podtreno nimi).

52 Merezkoveskij, D. S., op. cit., str. 143-144 : Konec Egypta je podle Herma konec svéta. Je-li
kolenem Egypt a stromem lidstvo, pak koFen se vytrhne zéroveil jen se stromem,; a jeatli je
Stary Zskon, od Egypta po Izrael, potitkem svita, pak tento poétek do konce zlstane. (...)
Ne za nami, ale pfed némi je v&&ny Egypt. Vyilo najevo, Ze velkery ni% pohyb kupfedu,
veBkery pokrok je pochybny: zamy#lejice j{t kupFedu, &li jsme zp&t, a hle, kam jame zaBli —
k antropofagii. (...) Svét se poal Egyptem a nami se kon#. Jaky slavny podstek a jaky opo-
vrienthodny konec. (...) Proti Egyptu jame divoc a tupi.“

53 Kerényi, Kar), Jung, Carl Gustav, Vada o mytologii. Z anglittiny do SeStiny prelozili Kristi-
pa Cerné a Jan Cerny. Brno, Nakladatelstvi ToméSe Janetka 1997, str. 33: Kdy% se pevns
vybudované monédy zhrout, coZ se stalo na konci antické éry, nebo kdy% jejich rozklad po-
krotil, jako je tomu dnes, méme bliZe k riznym druhdm mystiky neZ k mytologii.”

54 Bonardelové, Francoise, Hermetismus. Do ektiny preloila Nadé2da Macurové. Praha, Vic-
toria Publishing 1995, str. 74.
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nebo matematik, kterého samotna véda pfivadi k metafyzice a k poznani
existence stvofitele & demiurga: ,,....la existencia de Dios, de un Dios, de un
Dios creador ¢ Demirgo, es una hipétesis cientifica hoy admitida francamente
por la Fisica Matemdtica y que tiene un sitio en el grupo de hipétesis que no
conducen a contradiccién“.

Atkoli jsme v dostupné sekundérni literatufe v&nované Sébatovu dilu
nenasli oporu pro tvrzeni, které vyvozujeme ze Sabatova eseje Heterodoxia,
%e se toti¥ autor v situaci osobni (odklon od marxismu, nevira ve védecky po-
krok) i v situaci vBeobecné krize (skepse vyvoland valetnou katastrofou a sta-
linskymi excesy) snaZi hledat vychodisko z beznadé&je u kofent evropské civi-
lizace (antickA mytologie, feckA filozofie, synkretické proudy starovéku,
mysterijni niboZenstvi), tato hypotéza, pomineme-li jiZ vy3e naznatenou po-
dobnost mezi Sdbatovymi myslenkovymi koncepty a gnostickymi & hermetic-
kymi idejemi, se nAm viak jevi jako pravdé velmi blizka hned ze dvou diivodi.

Divod prvni: politek krize moderni civilizace vidi Sdbato v renesanci
a sviij vyklad podina timto obdobim. Je témé&F vylouceno, aby se pfi studiu re-
nesanéniho obdobi, a zejména pak italské renesance, nesetkal s takovymi zje-
vy, jako byl Cosimo de Medici, Marsilio Ficino a Pico della Mirandola, které
viechny spojuje Géast na pfekladu texti p¥isuzovanych Hermovi Trismegis-
tovi oznadovanych souhrn& jako Corpus hermeticum®8. Odtud pak vede p¥iméa
cesta ke gnozi, alexandrijské filozofii, novoplatonismu, p¥ipadn& alchymii
a ezoterismu. Viechna tato ulenf, novovékym racionalismem zpochybnén4,
musela skeptického Sabata o to vice pfitahovat a oslovovat, o€ silngji si uvé-
domoval, Ze tento druh vé&d&ni, zatla¥eny do ustrani, je tfeba do moderni kul-
tury reintegrovat.

Divod druhy: dokladem toho, Ze se v nejdramatitté)sim okamZiku krize
(pfi svém definitivnim rozchodu s védou) obratil ke starovéké kultufe, je i je-
ho prvni esej Uno y el universo. Samotny jeho nazev explicitné vyjadfuje, Ze
autor v kli¢ovém okamZiku svého dalstho intelektualnfho vyvoje citil potfebu
reflektovat nejdfive vztah flovéka a kosmu, implicitné nis odkazuje k pytha-
gorejské filozofii, pro kterou byl kosmos tdstfednim pojmem5?. Prvni uvedena
hesla, kter4 lze povaZovat za jakési pfedznamendani & vyznaéeni sméru jeho
dalsich dvah, nas dovedou ke stejnému cili, totiZ k Platénovi, novoplatonis-
mu, atd.58 Dal3i hesla jsou pak v&novana p¥imo Aristotelovi, Platénovi, So-
kratovi, nejob8irnéji Pythagorovi.

56 Ghyka, Matila C., op. cit, kap. ,Los mimeros transfinitos de Cantor”, str. 147-149
(podtrZeno nami).

56 Srov. Bonardelov4, Frangoise, op. cit., str. 11-14; Nakone&ny Milan, op. cit., str. 17.

57 Srov. napt. Floss, Pavel, op.cit,, str. 21; Ghyka, Matila C., op. cit, str. 27: ,La misma palab-
ra Cosmos, inventada por Pitédgoras, y que encierra ya la idea de un Universo bien ordenado
(a través de los niimeros) e incluso armoniosamente ordenado por el Creador (...), El Dios que
dispone con arte, y el cancepto de armonfa con el asociado de simetria, en el sentido antiguo de
la palabra, no sélo dominaron toda la Cosmologia y la Estética platénicas, sino tambhién la
arquitectura griega, cuyas ideas maestras fueron sugeridas cripticamente por Vitruvio.“

58 Jde o hesla ANTEOJO ASTRONOMICO, APEIRON, BERKELEY, ve kterych Sabato odmi-
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Rozdflné pojeti jeho dvou eseji Hombres y engranajes a Heterodoxia, kte-
ré vytvaii kontrast zaloZeny na protikladu historického a ahistorického pojeti
svéta, diskurzivniho mysleni a jakéhosi mystického vhledu, &lovéka jako obéti
gigantického soukoli a Zlov&ka povolaného k uskute¥néni ,vnitfni transmuta-
ce“ a k moudrosti, vypovid4 o tapéni, nejistotd, nerovnovize a hledéni, které
Sabato v letech nésledujicich bezprostfedn& po rezignaci na védeckou dréhu
prozival a které byly navic provézeny ttoky ze strany kolegi5°.

1. 2. 2 Existencidlni krize

TAp4ani, nejistota, nevyrovnanost, moiné pfiznaky osobni psychické krize
1ze interpretovat rovnéZ jako symptomy né¥eho mnohem hlubstho a zavaZnéj-
&iho, co bychom mohli nazvat krizi existencidlni. V Sabatové pfipadé viak
nejde o povySeni pociti liberalisticky smyslejictho intelektuéla, jeho osamo-
cenosti, izkosti, beznadé&je & zoufalstvi na samu podstatu lidské existence.

Krize (civilizace) je v Sabatovych esejich jedno z ustfednich témat. Autor
ji chépe jako vyslednici vyvaje (jak ho interpretoval v eseji Hombres y engra-
najes) zApadni ¥idovsko-kfestanské civilizace. Podstatou a z&rovei nejzavaz-
né&j&im dusledkem této krize je podle Sabata zanik praptvodni celosti flovéka
v disledku devastujictho plisobenf racionalismu®? jako#to motoru v§voje mo-

t4 aristotelovsky geocentrismus, naznaduje své sympatie k Platénovu objektivnimu idealis-
mu, v pfipadé Berkeleyho pak nepffmo Z4d4 hlub&f argumenty pfi odmitinf jeho subjektiv-
niho idealismu.

59 Srov. Constenls, Julia, Sabato, el hombre. Una biografia. Buenos Aires, Espasa Calpe Ar-
gentina, Seix Barral 1997, str. 26-27: ,Tampoco era facil desde el punto de vista espiritual.
Los antiguos profesores de Ernesto nos acosaban, no nos dejaban en paz. Consideraban que
abandonar la ciencia era una especie de traicién. (...) Los domingos (...) solian visitarnos en
Pantanillo dos personajes prominentes: Ernesto Gaviola, que entonces dirigia el Observato-
rio de Cérdoba, y Guido Beclk, que habfa sido discipulo de Albert Einstein. Ambos trataban,
sin éxito, de persuadir a Ernesto para que retornara a la ciencia y, cuando él no estaba, me
presionaban a mi“, vzpominA Sabatova Zena Matilde.

60 Srov. Jung, Carl Gustav, Archetypy a nevédoms. Do tedtiny plelotili Eva Bosakova, Kristina
Cerné, Jan Cerny. Brno, Nakladatelstvi ToméSe Janetka 1997, str. 206-207: ,Upadnou-li
(rozum&j archetypy, pozn. E.L.) totiZ do nevidomd, zmiz tak celé Ziveln4 sfla ptivodnich pro-
%tkd. (...) ... jsme Gpln& vAzAni pa lidaké ratio a nadéle odsouzeni k tomu, abychom vafili
vyhradné v to, co je rozumné. To je sice na jedné strané ctnost a pfednost, na druhé stran&
viak omezeni a ochuzeni, protoZe &lovak se tak bliZ prazdnotd doktriné¥stvi a «osvétaFstvix.
Tato Déesse Raison (bohyn& rozumu) &ff Zalebné svatlo, které osvétluje jen to, co uZ Hlovdk
vi, ale zakryvé temnotou viechno, co by bylo tfeba v&dst a uvddomit si ze vieho nejvice. Cim
samostatnéji si rozum podind, tim vice se stiva pouhym intelektem, jenZ na misto skuteé-
nosti dosazuje udené nizory a pfedeviim m4 na zfeteli nikoli &lov&ka, jaky je, ale klamny
obraz o n&m. Svét archetypt musf zistat &loveku vidomy, at u? jej chipe nebo ne, nebot
v ném je jestd pfirodou spojeny se svymi kofeny. Sv&tovy nézor nebo Fad, ktery &lov&ka od-
Fezév4 od praobrazi Zivota, nejen %e nen{ kulturou, nybrz ve vzristajici mife v&zenim nebo
st4jf. (...) Rozum jako samovlidce ale nem4 Z4dny smysl, stejné jako svitlo ve svétd, ve kte-
rém proti nému nestojf temnota.“
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dernich d&jin. V eseji El escritor y sus fantasmas Sébato pojimé celost &ovéka
jednak zjednoduZené jako organické spojeni t&la a duSe, které byly v prib&hu
v¥voje od sebe nasilng oddéleny (ESF, 144-145), jednak jako celost duse sa-
motné: El racionalismo (no olvidemos que abstraer significa separar) pre-
tendi6 escindir las diferentes «partes» del alma: la razon, la emocion y la vol-
untad; y una vez cometida la brutal divisién pretendi6 que el conocimiento
86lo podia obtenerse por medio de la razén pura. (...) Y asf se desacredité lo
subjetivo, asf se desprestigié lo emocional y el hombre concreto fue guilloti-
nado (muchas veces en la plaza piblica y en efecto) en nombre de la Ob-
jetividad, la Universalidad, la Verdad y, lo que fue mds trégicémico, en nom-
bre de la Humanidad. (...) Ahora cualquiera sabe que las regiones mds valio-
sas de la realidad (las m4s valiosas para el hombre y su destino) no pueden
ser aprehendidas por los abstractos esquemas de la légica y de la ciencia®
(ESF, 22-23, podtrZeno nimi).

Sébatovo strukturované pojeti dusie, tak jak je charakterizuje vyse uve-
deny citét, oviem pfipomina dusi jako subjekt poznéni zahrnujici pouze &4sti
bezprostfedné pfistupné védomi. Pfitom oviem na jiném misté formuluje po-
jeti dusie jako sidla nevédomych procesii: ,Puesto que lo peculiar del ser hu-
mano no es el espiritu puro sino esa oscura y desgarrada regién intermedia
del alma, esa region en que sucede lo mds grave de la existencia: el amor y el
odio, el mito y la ficcidén, la esperanza y el suefio, nada de lo cual es estricta-
mente espfritu sino una vehemente y turbulenta mezcla de ideas y sangre, de
voluntad consciente y de ciegos impulsos® (EFS, 78-79, podtrZeno nami).
Druhy citdt pfipominé Jungovu tez o ,temné, védomf nikoli bezprostfedn&
pFistupné formé existence®, oznafované jako nevédomi, kterd pfedpokldda
existenci hranice mezi védomim a nev&domim, tedy prahu védomf6l, Nevé-
domi pFitom skryvd ,obsahy majici velké energetické napdti“ neboli
#Subjektivné realizované obsahy, jako jsou napf. démoni nebo bohové primiti-
vii nebo fanaticky vyznévané -ismy soutasniki“62, Mohli bychom uvést mno-
ho dalsich Sébatovych cittd o dufi (nap¥. ,Ambigua y angustiada, el alma
sufre entre la carne y la razén, dominada por las pasiones del cuerpo mortal
y aspirando a la eternidad del espiritu, perpetuamente vacilante entre lo rela-
tivo y lo absoluto, entre la corrupcién y la inmortalidad, entre lo diabélico y lo
divino...“, ESF, 79, podtrfeno nAmi), které svym dualistickym pojetim tvo¥i
korelat k Sabatovu viEe uvedenému dualistickému pojeti svéta. Duse, tak jak
ji chéape Sabato, zapliiuje jakysi pomyslny ,meziprostor“ mezi t8lem a raciem,
kde pisobi vA3n& t&la i aspirace ducha (intelektu), kam zasahuje dédbelské
i boZské a svaf se relativni 8 absolutnim. Navic je zdrojem, ze kterého vyvéra
poezie a uméni vitbec: ,El alma es una fuerza que se halla en entrafiable vin-
culacién con la naturaleza viviente, creadora de simbolos y mitos, capaz de in-
terpretar los enigmas que se presentan ante el hombre y que el espiritu a lo

61 Jung, Carl Gustav, op. cit., ,V¥znam nev&domi pro psychologii, str. 16-23.
2 Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 27.
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mds no hace sino conjurar. El espfritu destruye el mundo de los mitos por la
accién mecdnica de los conceptos, es la despersonalizacién y la muerte. El
espiritu juzga mientras el alma vive. (...) Sdlo los stmbolos que inventa el
alma permiten llegar a la verdad ultima del hombre, no los secos conceptos de
la ciencia. Sé6lo el alma puede expresar el flujo de lo viviente, lo real-no-
racional“ (ESF, 146-147)83.

Ambivalentnost duse (,el alma tironeada hacia arriba por nuestra ansia
de eternidad y condenada a la muerte por su encarnacién, parece ser la ver-
dadera representante de la condicién humana y la auténtica sede de nuestra
infelicidad* ESF, 146, podtrfeno nAmi) neni pro Sébata preké¥kou, aby ji
chépal jako pozitivni sflu. Ze je soutasn® zdrojem temnych obsahdl, povaZuje
za piirozené. Sébato se tak jevi jako jeden z téch, kte¥i, ¥efeno opét 8 Jungem,
pochopili, Ze ,duSe je nejvitsi ze viech zAzraki vesmiru a conditio sine qua
non svéta jako objektu“ a Ze ,ohjevenim mo¥nosti nevédomé dulevni oblasti
byla vytvofena pifleZitost k velkému dobrodru¥stvi ducha“64, Sébattv vyrok
o tom, Ze duse je ,furbulenta mezcla de ideas y sangre, de voluntad consciente
y de ciegos impulsos“, pfesn& koresponduje s Jungovym vykladem
Jdisociability psyché“6® a relativity védomi, jehoZ obsahy jsou ,souasné vé-
domé i nevédomé®, pFitemZ psyché spife predstavuje védomé-nevédomou ce-
lost®6. S Jungem se Sébato shoduje i v tom, Ze ona nevédomé4 &4st duSe/nevE-
domi je zdrojem sni, (tviir&i) fantazie a myti. Podle Junga jsou tyto obsahy
nevédomi archetypické povahy a maji, jak &vycarsky psychiatr doslovn& ¥HkA,
Jnuminézni charakter, ktery musime oznatit ne-li jako «magicky», pak p¥imo
jako «duchovni»*67. PovaZuje-li Sébato ambivalentnost duse za p¥irozenou
(viz vy%e), Jung Fik4 o archetypu, tedy o obsahu nev&domé Zésti duse, Ze ,je
Cist4, nefalSovana pfirozenost a je to tato p¥irozenost, ktera &lovéka podné-
cuje, aby ¥ikal slova a provadél dkony, jejichZ smysl je pro néj nevédomy, a to
tak nevidomy, %e 0 ndm ani nepremys1i“68,

Neni na&im cflem zabihat do podrobnosti Jungovy teorie. SnaZime se jen
uréit soufadnice Sabatova uvaZovini o podstatd krize moderniho &lovéka
a zafadit pojeti hlavnich konceptdl, se kterymi pracuje, do obecné&jsich sou-
vislosti. Z hlediska ndmi studovaného autora je v této souvislosti nanejvys
zajimavé, %e se Jung pfi vyzkumu archetypickyjch obsahd nevédomi opiral
o své znalosti mytologie, religionistiky, etnologie a srovnévacf{ metodou doka-
zal koincidenci fantazii svych psychiatrickych pacientli 8 mytologickymi for-

63 Tomu, kdo by cht&] Sdbata poznat, autor vzkazuje: ... le pediria que lea mis novelas, porque
han surgido de lo més profundo de mi alma® Srov. &asopis Noticias. ZvlABtn{ vydén{
»Ernesto Sabato®. Buenos Aires, Editorial Perfil.

64 Jung, Carl Gustav, op.cit., str. 18-19,

66 Jung, Carl Gustav, op.cit., str. 24 an.

66 Jung, Carl Gustav, op.cit., str. 53.

67 Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 60.

68 Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 66.
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mami®?, Zejména jeho Setné odkazy na gnozi’® jsou pro nés relevantni, proto-
%e 1. jsme na pFitomnost gnostickych prvki narazili jiZ v Sabatove eseji Hete-
rodoxia (viz podkapitola 1.2.1); 2. budeme se jimi déle zabyvat i pfi studiu Sa&-
batova roménového dila. Pravé mytologicka sloZka tvoFi totiZ jednotici prvek
Sébatovych roméant a kli¢ k jejich moZnému vykladu.

Podobnost mezi SaAbatovym pojetim dufe a Jungovym nevidomim nés ve-
de k domn&nce, kterou nam né&ktefi badatelé potvrzuji’l, %e totiZ Sbato bud
pfimo vychazi z teorie §vycarského psychoanalytika nebo s nif kongenidln&
souzni. Oba myslitelé se totiZ vzacné shoduji nejenom v chépéni viznamu lid-
ské duse, zejména pak jeji sloZky nevédomé, jak pro Zivot individua (je zdro-
jem mj. i tviréi fantazie), tak pro Zivot komunity (kolektivni nevédomi, svou
povahou ambivalentni, miiZe mit blahod4rné i ni¥ivé iéinky?2), nybr? i ve vy-
gvétleni pfi¢in vSeobecné krize zépadni civilizace v souvislosti se stavem
(resp. zanedbanostf) dusie a sebepoznéni moderniho &lovéka. Ta je podle obou
prazdkladni pFiinou, od které se odviji cely komplex riznorodych problému
ustici do hriiznych katastrof 20. stoleti. Pro ilustraci srovnejme alespoii tyto
dva jejich citéty:

Sébato:

»El mundo cruje y amenaza derrumbarse, ese mundo que, para mayor ironia,
es el producto de nuestra voluntad, de nuestro prometeico intento de domina-
ci6n. Es una quiebra total. Dos guerras mundiales, las dictaduras totalitarias
y los campos de concentracién nos han abierto por fin los ojos, para revelarnos
con crudeza la clase de monstruo que habiamos engendrado y criado orgul-
losamente. (...) Esta crisis no es sélo la crisis del sistema capitalista: es el fin
de toda esa concepcién de la vida y del hombre que surgi6 en Occidente con el
Renacimiento“ (HEH, 15, 17, podtrZeno némi).

69 Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 68,

70 Jung, Carl Gustav, op.cit., str. 98, 107, 113, 115, 120, 125, 132, 140, 151, 159, 170, 182, 186,
na str. 324 si dokonce stBZuje, Ze ,takovi vlastnd stfedovidi kritici mne prany¥ujf jednou ja-
ko mystika a gnostika, podruhé jako ateistu“; Jung, Carl Gustav, Dusde moderntho &lovéka,
str. 31, 43.

71 Srov, napf. Stephens, Doris, Vazquez-Bigi, AM., Lo arquetipico en la teorfa y creacién no-
velistica sabatiana“. In: Giacoman, Helmy F., Homengje a Ernesto Sdbato. New York, Las
Américas Publishing 1973, str. 333: ,Los temas y sfmbolos mitolégicos y esotéricos, las coin-
cidencias sugestivas o misteriosas, asi como la visién antropolégica de la sicologia, han
venido ocupando la atencién del autor de Sobre héroes y tumbas desde hace muchos afios.
La década de 1930, en que el joven becario cientffico Ernesto Sébato exploraba el medio
artistico y literario de Paris, coincidié con la divulgacién de la moda intelectual de Jung, a la
que correspondieron varies traducciones al francés y el comienzo de las traducciones al
castellano en Buenos Aires.*

72 Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 185: Hnaci afly masové psychologického pohybu maji arche-
typickou povahu. KaZdy archetyp obsahuje to nejniZ i to nejvy&&, zlo i dobro, a je prote
schopen protikladného pisobenf. Proto nelze nikdy dopiedu stanovit, zda se bude projevovat
pozitivnég, nebo negativn&.”
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Jung:

.Otfes nadeho svéta a otffes naseho védomi jsou jedno a toté2. Viechno se stdva
relativnim, proto problematickym. Zatimco v&édom{ vahavé a nejist& pozoruje
problematicky sv&t, kde to duni mirovymi a pfatelskymi smlouvami, demo-
kracii a diktaturou, kapitalismem a bolSeviemem, rodi se v dufi touha po od-
povédi na mnoZstvi pochybnosti a nejistot. (...) S du¥i Zapadu je to vSak na
povéaZenou o to vic, Ze jesté ddvéme prednost iluzi své vnitini krdsy pFed nemi-
losrdnou pravdou. Clovék zépadu Zje v pofadném oblaku dymu sebechvaly,
v oblaku, ktery ma zast¥it jeho skute¥nou tvai<7s,

Sébato vysvétluje zhrouceni naseho svéta jako vysledek zbytnélé wviile, ro-
zumu a touhy po ovladnuti svéta, tedy jako stav nerovnovahy, osudového vy-
chyleni ve sméru muZského principu (viz vySe). Dalsi p¥i¥inou, ktera bezpro-
stfedn& souvisi s pfedchozi, je systematicka likvidace metafyzickych hodnot
jako vyslednice pitsobeni pozitivni vé&dy, na kterou Sabato opakované upozor-
fiuje, mj. i ve svém dal¥im eseji Apologias y rechazos (1979, Apologie a odsud-
ky): ,Es el derrumbe de un universo producido por una ciencia tan ajena a los
valores metafisicos como un tridngulo o una bomba atémica. Porque la con-
quista del universo material tuvo un precio y ese precio es la pérdida de todo
anclaje numinoso, quedando asi el ser humano a la deriva en un océano
desconocido y sin valores absolutos. luministas y progresistas echaron las
bases, sin saberlo, de la angustia de este tiempo de la objetivacién y la desac-
ralizacién“ (AR, 130, podtrZeno nami). Sibato se shoduje s Jungem i ve véci
,roziifeni védomi skrze v&du“, které ,nahradilo stfedovékou jednostrannost
(...) jinou jednostrannosti — pfecen&nim «védecky» fundovanych nazoru“74.

Jung ve vy3e uvedeném citatu klade mezi otfeseny svét a otfesené védo-
mi rovaitko. V jeho pojeti jde o moderni v&domi otfesené vpadem nezvlddnu-
tych sil kolektivniho nevédomi. Moderni (masovy) €lovék toti¥ pozbyl oné ne-
védomé celosti primitivniho é&lovEka, ktery dbal archetypd (obsahd ne-
védomi), uvédomoval si jejich Zivotadarnou i destruktivni moe, pfistupoval
k nim s moudrou bazni a proti ,hrozivé Zivému aspektu hlubin dufe“ se chra-
nil ,déinnymi obrazy“75. Proto je podle Junga nejvice ,ohroZen ptevl4dajicimi
-ismy, jeZ nejsou niéim jinym neZ nebezpefnymi identitami subjektivntho
a kolektivniho védomi. (...) Archetypy tvoH d&innou ochranu proti pfesile so-
cialniho védomi a s nf korespondujici masové psyché“76,

PrestoZe se Sabato s Jungem shoduji v podstatnych vécech tykajicich se
dusBe a jejtho vyznamu, existuje mezi nimi zasadni rozdil v postupu, ktery by-
chom mohli vyjadfit schematicky jako rozdil mezi poufenym laikem (Sabato)
a odbornikem (Jung), nebo také jako rozdil mezi pacientem (pfedstava Sabata

73 Jung, Carl Gustav, op.cit., str. 46, 47 (podtrieni E. L.).
74 Jung, Carl Gustav, Archetypy a nevédomi, str. 79.
75 Jung, Carl, Gustav, op. cit., str. 108,

Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 80.
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jako ,neurotika“ obdafeného schopnosti reflexe a sebereflexe nemé4 daleko ke
skutetnosti) a terapeutem (psychiatr Jung). To, k &emu Sabato dospél geniél-
nim vhledem, reflexi duchovniho stavu spoletnosti a vlastnich psychickych
problémi, Jung vyvodil pFevaZné ze své v&decké (1€kafské) praxe na zdklads
systematického pozorovani pacienti a ov&fovéni dfl¢ich vysledki zkouméni.
S trochou nadsézky bychom mohli ¥ici, %e ,neurotik“7? Sabato potvrzuje psy-
chiatrovi Jungovi jeho dileZité v&decké objevy. Nicméné oba, zcela paradox-
né, dospéli k pozndni dule a jeji skryté tvife skrze zatracovanou védu
(Sébato negativni reflexi védeckého vivoje obecné a své individualni védecké
kariéry atomového v&dce zvladf, Jung systematickou /pozitivni/ védeckou
praci v ramci své léka¥ské praxe). Oba spatfuji vychodisko z krize v kultivaci
duchovniho %ivota s diirazem na subjekt, dusi a emoce (Sibato) a obsahy ne-
védomi / archetypy (Jung). Oba jsou skepti¥i k jakymkoli technickym & soci-
4lnim FeSenim (ve smyslu dnes pouZivaného termfinu socidlni inZenyrstvi)
daného stavu. Podle Sabata jsou podobné koncepty néistrojem Superstatu ve-
douci k ujafmeni &lov&ka, zbavuji ho individuality a &nf z n& koletko
v ohromném socidlnim soukolf (Gran engrangje, HEH,49-52; AR, 135). Podle
Junga bréni pfehnan4 statni pé¥e &lovéku, aby dozral v bytost odpov&dnou za
sviij vlastni %ivot8.

L. 3 Krize literatury? Literatura krize

sLa literatura ha dejado

pertenecer a las Bellas Artes,

para ingresar en la metafisica.“
Ernesto Sabato, Hombres y engranajes

Krize duse se viemi moZnymi implikacemi se ponejvice odraZi v literatufe
a uméni. Ve svém eseji El escritor y sus fantasmas, ktery lze oznafit za dilo
autorovy zralosti, se Sdbato znovu vraci k problému literatury a krize (viz
HEH, kapitola, IV. ,Las artes y las letras en crisis“) a polemizuje s roziife-
nym tvrzenim o krizi literatury/uméni. Zamysli se nad tim, pro¢ je umé&ni ob-
vifiovano z toho, Ze je v krizi, Ze se odlidstilo, Ze se odcizilo &lovEku, kdyZ% je to
pravé naopak. Podle n&j nejde totiZ o krizi umé&ni, nybrZ naopak o umé&ni kri-
ze: umélec si jako jediny zachoval vnitfni integritu ve smyslu Zivého propoje-

77 Srov. Jung, Carl Gustav, op. cit., str. 327: Pravé tak &asto je porulena /urtitost a zamée-
nost v&domych obsah®/ u neurotika, ktery se od normélniho flovaka odli¥uje tim, Ze se jeho
préh v&dom{ snadn&ji posune, jinymi slovy, d&lici sténa mez védomim a nevédomim je pro-
pustndjf.”

78 Jung, Carl Gustav, Dude moderntho dlovéka, str. 161: NeustAlé rozEifovani statni péle je
jist® na jedné stran& velmi p&kné, ale na druhé strand je to jedna z nejvdtifch povaZlivosti,
protoZe Zov&ka pFipravuje o individuAlnf odpov&dnoest a produkuje infantily a ovce. Krom&
toho vznikA nebezpel, Ze schopni lidé budou nakonec vyuZivéni lidmi neodpovédnymi...*
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ni védomi s nevidomim’9, které se projevuje neschopnostf pfizpisobit se, bu-
Fitstvim a vysokou senzibilitou (pfipadn& obdivuhodnou univerzilnosti umél-
ce). To mu dovoluje rozpoznat neomylné neduhy doby a spoletnosti: ,El arti-
‘sta (...) se sume en las profundidades tenebrosas de su ser, se entrega a las
potencias de la magia y del suefio, recorriendo para atrds y para dentro los
territorios que retrotraen al hombre hacia la infancia y hacia las regiones in-
memoriales de la raza, allf donde dominan los instintos bdsicos de la vida
y de la muerte, donde el sexo y el incesto, la paternidad y el parricidio, mueven
sus fantasmas*“ (ESF, 203, podtrZeno nami).

Krizi neproZiva ani uméni/literatura, ani umé&lec (ten ji pouze ztvarituje).
To, co je podle Sabata v krizi, je ,el caduco concepto burgués de la «realidady,
la ingenua creencia en la realidad externa“ (ESF, 30, podtrZeno nami). Krize
viak neni paradoxné n&co pouze negativmiho, podle SAbata mtZe byt dobou
jakéhosi prohlédnuti, kdy je &lov&k/lidstvo nucen(o) zamyslet se nad zéklad-
nimi problémy své existence: ,se ha necesitado esta crisis general de la civili-
zacién para que adquieran su terrible vigencia, del mismo modo que cuando
un barco se hunde los pasajeros dejan sus juegos y frivolidades para enfren-
tar los grandes problemas finales de la existencia, que sin embargo estaban
latentes en su vida normal“ (ESF, 92-93).

Velk#/é literatura/uméni se stava v takové situaci néstrojem hleddni no-
vého poznéni, které v sobd zahrnuje i iraciondln{ stranku Zivota. Zcela zvlast-
ni dlohu pfitom sehrdvéd rom#én. Podle Sébata romén jako Zénr odra% el
drama de la civilizacién que dio origen a esa curiosa actividad del espfritu oc-
cidental que es la ficcién novelesca® (ESF, 21). Na rozdil od filozofie, ktera
neni schopna vytvoFit synteticky obraz dezintegrovaného &lovéka (miZe ho
pouze pochopit a popsat), soutasny romén, ktery se osvobodil od ,los prejuici-
os clentifistas que pesaron en algunos escritores del siglo pasado® (ESF, 20)
a ktery ,ha adquirido una dimensién metafisica que no tenia* (ESF, 93, pod-
trZeno nami), disponuje prosifedky potfebnymi k uchopeni jak vné&jitho, tak
vnit¥niho svéta &lovéka, je schopen proniknout do hlubin iracionélna a zmoc-
nit se i toho, co bylo d¥ive vyhrazeno pouze magii a mytologii.

Nad¥azenost umeéni/literatury v tomto sméru nad myslenim/filozofii je
Sabatovym neotfesitelnym lkrédem, které je logickym disledkem jeho p¥e-
svéd&eni o omezenosti racionalniho poznani. Své tvrzen{ opird zejména o my-

79 Sabato uvadf n&kolik umélct, ktef mu svou dualitou & ambivalentnost{ ve smyslu spojeni
racionéiniho a iraciondlnfho (v&domi/nevédomf) slou#i jako dikaz pro jeho tvrzenf: pat¥
k nim pFedeviim Leonardo da Vinci (srov. Apologias y rechazos, kap. ,El desconocido de
Vinci“, str. 9 — 28). Velmi &asto uvAdf Blaise Pascala, ktery ,pasé del esencialiamo matemé-
tico al existencialismo de la mistica“, (srov. Heterodoxia, JEntre la aventura y la torre de
marfil, str. 110). O problému tvrdch lidiflumé&led viz Jung, Carl Gustav, Archetypy a nevé-
doml, str. 328: ,Socidlni bezcennost stoup4 obecng v té mife, v jaké jsou tyto vlastnosti
Nytrvalost, zamé&fenost psychického procesu na cil/ ochromeny nevédomim. Existuji oviem
i vyjimky, a to zejména lidé s tviir&im nadénim. Jejich pfednost thul pravé v propustnosti dé-
lict stény mezi védomim a nevédomim. Sociflnim organizacim, které vyZaduji spolehlivost
a pravidelnost, jsou vyjimelni lidé zpravidla mélo platni” (podtrZeno nAmi).
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Zlenky némeckych romantikd (Holderlin, ESF, 28), o existencialistickou filo-
zofii a fenomenologii (,El existencialismo actual, 1a fenomenologita y la litera-
tura contempordnea constituyen, en bloque, la bisqueda de un nuevo cono-
cimiento, mds profundo y complejo, pues incluye el irracional misterio de la
existencia® ESF, 11, podtrfeno némi). K romantismu, zvlasté pak n&émecké-
mu, ktery chépe jako prvni historickou vzpouru proti racionalismu80, se Sé-
bato opakovang vraci (,No andaban equivocados los hombres de aquel cfrculo
de Jena que buscaban la identificacién de los contrarios, esos Schlegel, No-
valis, Hélderlin y Schelling que pretendian unificar la filosofia con el arte
y con la religién; esos hombres que en medio del fetichismo cientifico intuy-
eron que era menester rescatar la unidad primigenia“ ESF, 202203, podtr-
Zeno nami; nebo ,A través del suerio y la demencia, de la embriaguez y el éxta-
sis, el romanticismo germdnico vio en la poesia y en la miisica el camino del
auténtico conocimiento, reviviendo en cierto modo las doctrinas inicidticas de
la antigiiedad y enfrentando las raices mismas del espiritu socrdtico y del
pensamiento burgués“ ESF, 124125, podtrZeno nami; nebo ,el resurgimiento
de lo m4gico, que es el atributo central del movimiento roméntico. Y ya se ad-
vierte esta peculiaridad en aquel Haman, «mago del norte» para quien la po-
esia era una forma de la profecia. De él a su discipulo Herder y de éste al
joven Goethe, los misterios de Eleusis fueron la clave de la nueva poesia.
,Cémo asombrarse de que reivindicaron el suesio, la infancia y la mentalidad
primitiva? ESF, 124, podtrZeno nimi). Romantismus mu neni pouze novym
literdrnim smérem & hnutim, nybrZ vybuchem, ktery se pFipravoval jiZ od
chvile, kdy los griegos decretan la excomunién del cuerpo y sus pasiones®
(ESF, 123, podtrZeno nimi),

Svymi ¢astymi odkazy na literarni romantismus, zdirazn&nim souvislosti
mezi nim, mysterijnimi kulty, tajnymi uéenimi, mystikou a ezoterismem
(,A través de sociedades ocultistas que mantuvieron de modo secreto el Saber
Tradicional, en esotéricos como Claude de Saint Martin y Fabre d’Olivet, en
taumaturgos charlatanes como Cagliostro, en misticos como Swedenborg, que
abandonan la ciencia para entregarse a la magia, y, en fin, en el territorio
mismo del enemigo, en teorias como las del «magnetismo animal». Pero natu-
ralmente, el poder irresistible de 1a inconsciencia se revela de modo ejemplar
en la literatura de ficcién; y asi , en el Candide uno de los campeones de los
Tiempos Modernos deja escapar los espectros de la negra desesperacién
a través de la corteza del pensador ilustrado“ ESF, 123, podtrZeno nami) dal
rysuje linii, kterou ozna#il v Heterodoxia jako ,Genealogia de la eternidad“.
Pro osv&Zeni pamé&ti pfipomeiime, Ze tato linie m4 podétek v egyptském nébo-
Zenstvi, pokratuje Pythagorem, Platénem p¥es novoplatonismus, antické
mysterijn{ kulty, gnozi a¥ po kfestanstvi, v obdobi renesance se projevuje

80 Srov. Meletinskij, Jeleazar Moisejevit, Poetika mytu, Do Zestiny prelofil Jaroslav Z4k. Pra-
ha, Odeon 1989, str. 293-296.



41

zejména v alchymii, hermetismu, kabale8! a vrcholi romantismem, obzvl45t3
pak romantickym sklonem k mysticismu (viz vySe). Séren Kiergegaard (la
metafisica comenzé a hacerse literaria con Kierkegaard“, ESF, 83; ,Kierke-
gaard colocé sus bombas en los cimientos de la catedral hegeliana, culmi-
nacién y gloria de la racionalidad occidental. Pero al atacar a Hegel, ataca al
racionalismo entero con la sagrada injusticia de los revolucionarios pasando
por alto sus matices y variedades, hasta alcanzar finalmente a la conducta
simplemente razonable“ ESF, 126), Fjodor Michajlovi¢ Dostojevskij, Franz
Kafka a veskera ,metafyzicka“ literatura (zabyvajici se iracionalnfmi problé-
my smyslu %ivota) 20. stoleti tuto linii prozatim uzaviraji. '
Tradice, kterou vyznaten4 linie urfuje, trva jiz n&kolik tisicileti®2. Sabato
nam ji pfiblizuje v podivuhodné zkratce, kter4& musi nutn& vzbudit odpor
znalci a udencd svou povrchni lehkosti a samoz¥ejmosti, s jakou je nagrtava-
na, soutasné mu ale nelze upfit schopnost pronikavého analytického vhledu,
ktery sméfuje k jadru vSech vyjmenovanych uéeni, duchovnich nauk, filozo-
fickych smérd, naboZenskych doktrin, od starovékého Egypta aZ po 20. stole-
ti, a nésledné schopnost nosné syntézy, ve které se zfeteln& vyjevuje jedna
z nejuslechtilejéich lidskych aspiraci ve smyslu maximélniho zduchovnéni
lidského Zivota. Tuto tradici, kterd méla v prib&hu vyvoje trvajictho n&kolik
tisic let mnoho rozmanitych podob a projevi, by bylo moZno pro dZely naseho
pojednéni velmi zjednodufené a s rizikem jistého zkresleni a zamlZeni pojmi
a souvislosti®3 vyjad¥it asi takto: ve v&t¥in& p¥ipadt se jedné o (tajné) ude-
ni/néboZenstvi, jehoZ podstatou je transmutace individuélniho v&domi ve v&-
dom{ univerzalni jednoty &lovéka a kosmu, psychickych sil individua a kos-
mickych sil univerza a v posledni instanci pfekonani vychoziho dualismu
(ktery miiZe mit mnoho variant spodivajicich v riznych moZnych kombinacich
antikosmismu a antisomatismu & prokosmismu a prosomatismu84). Cilem je
nejvyssi poznani boZského (posvatného), pfipadné nalezeni harmonie a spasy.
Pro potfeby své polemiky vedené proti jednostrannosti a omezenosti osvi-
cenského racionalismu a vSech jeho budoucich implikaci (zejména pozitivni

81 Viechna zmin&né néboZenstvi a udeni nés zajimaji z hlediaka jejich spirituality ve smyalu
transmutace védomi adepta ve vztahu ke koamu a dosaZenf prapiivodni ztracené jedno-
ty/celosti. Ezoteriamus je mo¥no chéipat obecné jako tajné udeni o tajemstvi svéta a v tomto
smyalu zjednoduiend jako pojem nadfazeny alchymii a hermetismu. Srov. Mirabail, Michel,
Dictionnaire de I’Esotérisme. Palf¥, Marabout Université 1983, viz pFslukni besla
~alchimie“, jesotérisme“, Jhermetisme*, Jkabbale“.

82 Vezmeme-li v ivahu vreholné obdobi egyptské civilizace, trv4 tato tradice nejménd 4000 let.

83 Podrobnéjif informace o egyptakém néboZenstvi, pythagorismu, antickych mysteriich, pla-
tonismu, novoplatonismu, predkiestanské a kfestanské gnozi, hermetismu, alchymii po-
skytnou z4jemci mj. tyto publikace: Bonardelova, Francoise, Hermetismus. Praha, Victoria
Publishing 1995; Dresden, Sem, L'Humanisme et la Renaissance. PaFZ, Hachette 1967; Eli-
ade, Mircea, Déjiny ndboZenského mysleni, I, II, ITl. Praha, Oikoymené 1995, 1996, 1998;
Eliade, Mircea, Culianu, Ioan P., Slovnfk ndbo¥enstvt. Praha, Cesky spisovatel 1993; Nako-
nelny, Milan, Smaragdové deska Herma Trismegista. Praha, VodnafF 1994,

84 Srov. Eliade, Mircea, Culianu, Ioan P., Slovnik ndboZenstvi, str. 55.
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védy 19. stoletf) tak Sabato vytva#i podivuhodny a t&%ko uchopitelny amal-
gam riznych doktrin, nauk, filozofickych a ezoterickych proudd, které pro-
niknou prostfednictvim literdrni ,transmutace“ i do jeho roménovych déL
V této podobé nés budou zajimat nejvice, a proto se je budeme sna%t uchopit
adekvatnimi pojmovymi instrumenty.

Romén® jako Z4nr sehréva v této tradici zcela zvlaStni vilohu. Podle Sa-
bata vznik moderniho roménu koinciduje s prvni velkou evropskou krizi, kte-
ré nastala na pfelomu stfedov&ku a novovéku, kdy je poprvé zpochybnén do-
savadni ¥4d (poldtek této krize vidi Sabato jiZ v prvnich ndznacich rozkladu
Svaté ¥Se ¥imské). V situaci, kdy se hrouti spolefenstvi zaloZené na posvat-
nych hodnotéch, ,,e1 hombre estar4 listo para el surgimiento de la novela: no
hay una fe sélida, la burla y el descreimiento han reemplazado a la religion, el
hombre estd de nuevo a la intemperie metafisica. Y asf nacerd este género cu-
rioso que hard el escrutinio de la condicién humana en un mundo donde Dios
estd ausente, 0 no existe, o estd cuestionado. De Cervantes a Kafka, éste serd
el gran tema de la novela y por eso serd una creacidn estrictamente moderna
y europea” (ESF, 209, podtrZeno nami).

Na potétku tohoto vyvoje stoji Miguel de Cervantes, jehoZ ,Quijote consti-
tuye no sélo el primer ejemplo, sino también su ejemplo méas tipico, ya que en
él los valores caballerescos del Medioevo son puestos en la picota del ridiculo“
(ESF, 209), a nejreprezentativnéjiim romanopiscem, ktery prozatim tento vy-
voj uzaviré, je podle Sabata Franz Kafka. V¥voj evropského moderniho ro-
ménu se tak odehrdv4 mezi dvéma velkymi krizemi, které ramujf cely novo-
vEk: ,La novela se situaria de este modo entre el comienzo de los Tiempos
Modernos y su declinacién“ (ESF, 210).

Mohli bychom Séabatovi rozumét i tak, e moderni evropsky romén je
~produkt® krize, ba co vic, Ze je nastrojem hledani cesty z krize. A nejenom to,
podle n&ho je romén ,producto del alma, no del espfritu“ (ESF, 147). Jako ta-
kovy mii¥e byt i néstrojem hleddni Boha8, roménova tvorba obecn& pak
~DuBca inconscientemente una nueva tierra de esperanza, una luz en medio de
las tinieblas, una tierra firme en medio de la inundacion“ (ESF, 178, podtrZe-
no némi) a je schopna ,de suscitar una nueva pero genuina esperanza“ (ESF,
178). Romén, o kterém Sébato uvaZuje, neni pouhy sled dobrodruinych p¥i-
hod, nybrZ je to romAn metafyzicky (,una novela profunda no puede no ser
metafisica“, ESF, 200), ktery jako snad jediny Zanr ,puede dar cabida integral

85 sghatovou koncepcf roménu se zabyvame 2 jingho tihlu pohledu v kapitole IV. ,Roménové
transtextovost”.

86 Srov. Jung, Carl Gustav, Psychologie et alchimie. Pafi¥, Editions Buchet/Chastel 1970, str.
13-18. Na rozdil od oficiilni teologie Jung povaZuje duki za entitu, ktera je v dzkém vztahu
k Bohu; ,L'éme est & Dieu ce que I'oeil est au soleil.” Proti obvin&nim vznesenym ze strany
teologh namita: Jai été accusé de «déification de I'Amen: Ce n'est pas moi, c'est Dieu qui l'a
déifice! Ce n’est pas moi qui ai attribué une fonction religiense a I'dme; yai simplement
traduit les faits qui prouvent que I'dme est naturalitur religiosa (naturellement religieuse),
c’est & dire qu'elle posséde une fonction religieuse.“



43

al pensamiento puro, a los sentimientos y pasiones, al suerio y al mito“ (ESF,
144-145, podtrfeno nami) a ktery jakoZto umé&ni ,puede ser y esté siendo el
instrumento para rescatar aquella integridad perdida® (ESF, 156, podtrZeno
nAmi).

Sébato tedy p¥isuzuje roménu daleko v&tsi vyznam pro lidskou existenci,
neZ jaki se mu obecné pfiznéva. Tim, jak ukazuje &lovéku ,svitlo v temno-
tach“, jak mu navraci ,ztracenou integritu“, jak smifuje protiklady svou
schopnosti vyjevit obraznou formou coincidentia oppositorum (,fisté mysleni“
a ,sen®, dobro a zlo, mikrosvit a makrosvét soutasn&87), plnf romén p¥imo ja-
kousi integra®ni funkci, nastoluje jednotu, sehrava roli prostfednika mezi
flovékem a kosmem. Tim, Ze jako ,produkt duse (a tudiZ, podle Junga, v pfi-
mém vztahu k Bohu, srov. pozn. 86) je ,zjevenim* posledn{ pravdy lidské exis-
tence (pfedpokladem zjeveni je pochopeni a osvojeni zjeveného), se stidva né-
strojem iniciace. Takto pojaty romén pfedstavuje jakousi ,hermetickou konfi-
guraci“ (tento typ roménu ovSem muZe byt pkistupny pouze zasv&cenym),
kterd mé zjevny soteriologicky cf188. Je to svou podstatou romén religiéznf (ve
vyznamu re-ligere = spojovat) a umé&lec/spisovatel je ,un delegado de las Fu-
rias aun sin saberlo, y por supuesto sin quererlo (AR, 159, podtrZeno nami).
Takto pojaty romén nema4 &tenafe pouze dojimat, ale ma ho skuten® vnitiné
promdfiovat (transmutovat). Soutasni romanopisci v dobé& krize, kdy ,el saber
tragico ha retomado aquella antigua y violenta necesidad® (ESF, 211), majf
byt po vzoru antickych dramatiky ,educadores de su pueblo, profetas de Bu
ethos” (ESF, 211). Takovy romAn méa byt zdchranou pfed modernim zoufal-
stvim, odcizenim a nihilismem pramenicim ze zdniku absolutna. S jistou dav-
kou nadsfzky bychom pak mohli tvrdit, Ze Sabato do roménu jako Z4nru, kte-
Ty ,mis resonancia tenga en el corazén de los hombres“ (ESF, 178), vklada
nadé&je na kone&nou spésu lidstva p¥ed (posledni?) hrozici (ekologicko-atomo-
vou) katastrofou.

Opakovanym a systematickym dirazem na vyznam duse pfi tvorb& ro-
maéni (la novela es el producto del alma“) a na funkei mytu v roménu Sébato
podtrhuje mytopoetickou podstatu roméanu. Odvoldvkou na Giambattista Vi-
ca a jeho Scienza nuova (1744)89 jako by chtdl naznatit, e v souvislosti se

87 Srov. Eliade, Mircea, Images et symboles. Essai sur le symbolisme magico-religieus. PaHZ,
Gallimard 1882, str. 17: , ..les Imagea sont par leur structure méme multivalentes. Si
P'esprit utilise les Images pour saisir 1a réalité ultime des choses, c’est justement parce que
cette réalité se manifeste d'une manidre contradictoire, et par conséquent ne saurait étre
exprimée par des concepts. (On sait les efforts désespérés des diverses théologies et méta-
physiques, aussi bien orientales qu'occidentales, pour exprimer conceptuellement la coinci-
dencia oppositorum, mode d’étre facilement, et d’ailleurs abandamment, exprimé par des
Images ot des Symboles)*.

88 Srov. Bonardelovs, Frangoise, op. cit., kap. JHermeticks zjevent®, str. 21-31.

89 Srov. Frye, Northrop, Le grand code. Z anglittiny do francouzAtiny preloZila Catherine Ma-
lamoud, Pat¥, Editions du Seuil 1984, str. 43: ,Selon Vico, il y a trois Ages dans un cycle de
TI'histoire : un 4ge mythique, ou Age des dieux; un Age héroique, ou dge d'une aristocratie; et
un ige du peuple, aprés lequel vient un ricorso ou retour qui reprend tous le processus.
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soudasnou krizi se lidstvo nachAzi pravé v obdobi Vicova ricorso a Ze nastéva
opét jakysi novy ,myticky v&k“ ve smyslu revalorizace mytu jako plnohodnot-
né, ne-li p¥imo pravé formy poznani, které pfinasi Zivot na rozdil od v&decké-
ho poznani, které znamena smrt: ,El espiritu destruye el mundo de los mitos
por la accién mecénica de los conceptos, es la despersonalizacién y 1a muerte.
El espiritu juzga mientras el alma vive“ (ESF, 146).

Pro tento vyklad by mohly mj. svédéit i SAbatovy opakované odkazy k Lé-
vy-Bruhlovi? a jeho teorii kolektivnich pFedstav: ,... a medida que se desar-
rolla, se verifica 1a vanidad de cualquier intento de racionalizacién total del
hombre. Comenzada para demostrar el paso de 1a mentalidad «primitiva» a la
conciencia «positiva», concluiri varias décadas mas tarde con la dramatica
confesion de su derrota, cuando el sabio debe por fin reconocer que no hay tal
mentalidad «primitiva» o prelégica, como estado inferior del hombre, sino una
coexistencia de los dos planos, en cualquier época y cultura“ (ESF, 181). My-
tus, ktery v&da zatlafila na okraj védomi/védéni, nagel podle Sibata uto&isté
v literatufe ,,que asf resulta una profanaciéon pero también una reivindicacién
del mito, ya que permite el ingreso del pensamiento racional al lado del pens-
amiento magico” (ESF, 181, podtrZzeno nami). Pfitom mytus jako imaginativni
forma mygleni se s ¢asem a vyvojem spoleénosti ani nezdokonaluje, ani neza-
nik4, je pouze specifickym zpiisobem vyt&siiovan®l. Vyznatuje se jakousi ne-
ménnosti obsahovou i tvarovou. Nemé&nnost obsahovd a soudasné vyznam
mytu spoéiva v tom, Ze vypravuje to, co je pro danou spole¥nost Zivotné dile-
Zté, at uZ se to tyka jejiho vzniku, jejich bohd, zdkond, zadkazi nebo spoleten-
ské struktury, které je tfeba respektovat. Tim se stava posvatnym a nabyva
charakter ,zjeveni” (viz vySe).

V Sabatov& uvaZovani o roménu je tfeba rozli¥it dv& roviny: prvni pfed-
stavuje roméany jiZ napsané, které vymezuje Cervantesem na po¢atku moder-
ni doby a Kafkou na jejim konci, se zvlastnim dirazem na romén 20. stoleti

Chaque dge produit sa propre espice de «angages, nous donnant trois types d’expression
verbale que Vico apelle, respectivement, langage poétique, langage héroique ou noble et
langage vulgaire et que j'appellerai langages hiéroglyphique, hiératique et démotique.“

90 Na Lévy-Bruhla se opakovang odvolivé i C. G. Jung, kdyZ vysvétluje pojem archetyp. Srov.
napf. Archetypy a nevédomi, str. 99: Vyraz «eprésentation collectives» (kolektivni pfedsta-
vy), ktery uZivd Lévy-Bruhl k oznaleni symbolickych podob primitivnfho sv&tového nézoru,
1ze bez obtiZ aplikovat také na nevédomé obsahy, nebot se tyka tAmé&F stejné vEci. Primitiv-
nf kmenové ufeni totiZ pojednivaji o archetypech v ur&tych obmé&nich. Ty zde uZ oviem
nejsou obsahy nevédomi, ale promé&nily se ve védomé vzorce, kterym udi tradice v&tSinou
formou tajného uteni, jeZ je typickym projevem pFedéivini kolektivnich, piivodné z nevédo-
mf pochizejicich obsaht.*

91 PFi zmince o JShneznifitelnosti’ myth a jejich vytésdovani z védomi moderniho &ovéka nelze
nevzpomenout na , neznifitelnost” archetypd, jak ji formuloval C.G. Jung: srov. Archetypy
a nevédomi, str. 61: ,...archetyp je vlastnf zdklad ducha, ktery neni totoZny s rozumem &lo-
véka, nybr# je jeho spiritus rector (Fidici duch). Jadro obsahu vech mytologii a viech nibo-
Zenstvf i viech -ismi je archetypické povahy”; str. 81: ,Archetypy jsou stéle zde a plsobi,
nevyZadujf samy o sob& viru, nybrZ znalost jejich smyslu a moudrou bézeil /../, kters nikdy
neztrid ze zfetele jejich vyznam.*
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(,La novela de hoy, por ser la novela del hombre en crisis, es la novela de esos
grandes temas pascalinos. /../ La novela del siglo XX /../ ha adquirido una
dimensién metafisica que no tenia. La soledad, el absurdo y la muerte, la es-
peranza y la desesperacién, son temas perennes de toda gran literatura“,
ESF, 92-93, podtrfeno nami).

Druhou rovinu tvo¥i romény, které Sabato sam oznacuje jako ,literatura
de esperanza“ nebo ,de rescate (viz LA NOVELA, RESCATE DE LA
UNIDAD PRIMIGENIA, ESF, 198). Jejich poslanim m4a byt kompenzovat de-
struktivni dilo lidského ducha a p¥inaSet lidem novou viru: ,Pero ahora cuan-
do las guerras totales y los totalitarismos nos han traido el caos universal, la
novelistica busca inconscientemente una nueva tierra de esperanza /../
Y cuando lo real es la destruccién lo novelesco no puede ser sino la construc-
cion de alguna nueva fe. Si esta tesis es correcta, no es arriesgado suponer
que /../ de alguna manera sea capaz de suscitar una nueva pero genuina es-
peranza“ (ESF, 178, podtrZeno nami).

Sabatovy dvahy o poslani literatury obecné a romanu zvlast lze pro jejich
jazyk a styl chapat jako exhortaci svého druhu. Podle Sabata se ma literatura
stat v desakralizovaném modernim sv&té prostfedkem sdélovani (tajného)
duchovniho poselstvi. Tato my3lenka neni nova ani originalni. Jak uvadi Eli-
ade%2, vznikla pravdspodobn& ve 12. stoleti. Jejim nositelem bylo literarni
hnuti Fedeli d’amore. Ve skutenosti §lo o tajnou duchovni sektu, ktera vy-
znivala ideu ,Jediné Zeny“ a iniciaci prostfednictvim lasky. ,Jedind Zena“
byla symbolem moudrosti, laska k ¥en& znamenala probuzeni z duchovni le-
targie, do které upadl k¥estansky svét v disledku papeZovy duchovni pokles-
losti. Jako nejprikazné&jsi piiklad této tendence, kdy literarnf dilo je nosite-
lem tajného duchovniho poselstvi, uvadi Eliade Danta. Nedisponujeme
explicitnim dokladem toho, Ze by Sabato znal sektu Fedeli d’amore, nicméné
1ze velmi snadno pfedpokladat, Ze se jako znalec italské renesance (viz napf.
jeho esej ,El desconocido de Vinci“ v Apologias y rechazos, nebo jeho &etné od-
kazy na italskou renesanci v Hombres y engranajes a v neposledni ¥ad& odka-
zy na samotného Danta: ESF, 69, 88; UU, 141; HEH, 118, 120) s timto hnu-
tim setkal.

V souvislosti s kultem Zeny a lasky nemiZeme nevzpomenout dominantni
téma jeho eseje Heterodoxia, zejména pak jeho mys$lenku ,navratu k Zen&“ ve
smyslu posileni Zenského principu v nasi kultufe (viz kap. I. 2. 1 Krize civili-
zace). Jeho pojeti literatury/roménu (viz kap. IV. nebo ,La literatura ha deja-
do de pertenecer a las Bellas Artes, para ingresar en la metafisica“, HEH, str.
77) pak pfesné koinciduje s ustfedni mySlenkou Fedeli d'amore, totiZ
~considérer l'art, surtout la littérature, comme le moyen exemplaire de com-
muniquer une théologie, une métaphysique et méme une sotériologie“93. Déle

92 grov. Eliade, Mircea, Initiation, rites, sociétés secrétes. PaFiZ, Gallimard, col. Idées 1976, str.
267-269.
3 Eliade, Mirces, op. cit., str. 269.
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se miZeme doronivat, ¥e pokud aZ do dnedni desakralizované doby preZily
inicia®ni praktiky pochézejici ze starfch mytd a mysterijnich kulti, mohlo
zhstat %ivé, i kdyZ v latentni podob&, vySe uvedené pojeti literatury. Je vic ne¥
zfejmé, Ze takto chdApanou literaturu, povéfenou nejvyéfim moinym duchov-
nim poslinim nelze oznafit jako literaturu v krizi.



