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Zdpad jako tenia islamskeho reformismu 

MiloS Mendel 

Soucasna etapa islamsk6ho reformismu1 fesi mj. vyznamne tema prehod-
nocovani vztahu k Zapadu.2 V poslednfm (Stvrtstoleti se mnoho muslim-
skych intelektualu, vykladacu ndbozenskeho prava (ulamd') a ideologu 
domnfva, ze Zapad je v globalni krizi, a to predevsim v duchovnim di 
moralnim smyslu. Tento postoj pfedstavuje novŷ  stupen v modernich deji-
n£ch ideove interakce (konfrontace) mezi zapadnfmi a muslimskymi spoled-
nostmi. 

Hodnoceni z£padnf historicke zkusenosti bylo vzdy vdScnym t6matem 
islamskeho reformniho mySleni. Pffznacna pro nej byla promfinlivost pojeti 
Zapadu. Ta logicky podlehala aktu&nfmu historickemu a kulturnimu kon-
textu. V teto studii si vsimneme zejmena konceptu tzv. „upadku Zapadu" 
(arab. fasdd al-gharb, resp. tadahwur al-gharb). Tento koncept se nSkdy 
v prubehu 70. let naSeho stoletf postaral o pomerne" zasadni reorientaci 
reformniho myslenf. SoudS podle frekvence vyskytu ve sledovanych textech 
tvon fasdd al-gharb jednu z klicovych argumentadnfch opor islamskeho 
obrozeneckeho mygleni soucasnosti. UmoEnuje ignorovat nebo odmitat 
mechanickou aplikaci zapadnich modelu spolecensk6ho uspoMdanf a vytva-
ret novy prostor pro autentictejSf islamske koncepce reflektujici a vstfe-
bavajfci realitu modernfho svSta. 

Pf esvedcenf, ze Zapad deli fatalni mravni a hodnotove" krizi, je jen jednim 
z mnoha aspektfi soudobe\ pomSrng bezkoncepdni, ale o to upornejsi snahy 
islamskeho reformismu o vytvoreni vlastnich funkdnich modelu spolec-

1 Islamsky reformismus zdc chdpu jako mnohotvary^ trend n£bozensk£ho a pravnfho 
mySleni v modernich dejinach islamu. Existuje fada dfl&'ch pokusu o jeho typologii, 
v zasadg vSak platf, ze kaidd monografie ci studie na dan6 tenia stanovi vlastni schema 
a periodizaci. Pro potf eby t&o studie stanovme Ctyfi zdkladnf orientacnf typy: (a) bojo vnd 
reformacni hnuti 18. a 19. stoletf; (b) intelektudlni reformismus pfelomu 19. a 20. stol. 
v EgyptS a na nej navazujici proud salaftja (hnutf navratu k etickym a socidlnfm 
hodnotam ranelio obdobf); (c) islamsky modernismus (nevyrazny, ale soustavny pokus 
o teoreticke zduvodneni sekularizace); (d) islamsky fundamentalismus (amorfni konglo-
merat skupin hlasfcich se k propojenf odkazu salaffje s radikaing formulo vanymi progra-
my politick^ akce ve jmenu duchovnf nipravy). 

2 Jsem si plnS v5dom vagnosti termfnu „Zapad" z hlediska historickelio i kulturng 
historickeW V teto studii bude pouzivan jen s ohledem na zkoumand tema - vyvoj 
postoju islamskeho reformnfho mySleni k civilizacnfmu prostoru, jeni je nazyvan jako 
„Zapad" (al-gharb). Zpravidla se jfm mini zapadnf Evropa (kfestanskd, kapitalistickd, 
kolonidlni apod.). V sirSfm smyslu (zejmena po druhe sv&ove' valce) se za „Zapad" 
povazuje cely euroamericky civilizacnf region - tedy i ,Jcomunisticky Vychod". 
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nosti, jez by se zapadni zkusenosti inspirovaly co nejmenfi. Nicmene tento 
dflci aspekt stoji za to podrobit detailnejSf analyze, jakkoli budeme nut stale 
na pameti, ze se jedna o soucast mnohem §ir§flio kontextu. 

Koncept mravnfho a duchovnfho upadku Zapadu byl vzdy latentni sou-
c£sti ideovych paradigmat islamsk6ho reformismu. Pro nektere" znamenal 
duvod k volam po navratu k „autentick6mu" islarau, tedy idealu Muhamma-
dovy obce, jinym „pouze" pomalial vytvafet pocit jistoty, ze islamska 
civilizace je stale natolik silna, ze bezvgrecky a materialisticky Zapad 
nemuze privodit jeji erozi, jestlize se sama obrodi. Na druhe Strang zadny 
ideovy trend v modernf dobe hodnoty kapitalistickeho Zapadu nepfehlfzel 
a s jeho vlivem na vlastni civilizaci se (vetSinou spekulativng a eklekticky) 
pokousel vyrovnat. Nekterf reformiste se na Zapad divali s opatrnym obdi-
vem, jinf naopak vyzyvali k odmitnutf zapadnfch hodnot, vyjma osvojenf 
jeho technickych vymozenostf. Kontext sv&ovych modernich dejin pfed 
muslimy kazdopadne stavel otazku: Jak se vyrovnat s hodnotami materialne 
(politicky) uspesneho Zapadu, jenz podrobuje isMmsky Vychod ponizujicfm 
zkouskam? Jedna z odpovedf se islamskym myslitelfim opakovane vtirala 
na mysl, jakkoli si j i sotvakdo dovolil formulovat zcela otevrene: Znamena 
to, ze se Buh odvraci od lidu, do jehoz rukou a mysli svefil realizaci sveho 
posledniho planu pro lidstvo? Pffpadne: Jakou mini pokanf a napravy Buh 
ocekava, aby se miska vah zvratila ve prospSch muslimske ummyl 

Islamsky reformismus ma fadu inherentnich rysfi, jez nemaji pFfmou 
souvislost se zapadnfmi vlivy.3 NicmenS od pocatku evropskeho kolo-
nialnfho impaktu mel Zapad na vyvoj islamskeho reformismu prokazatelny 
vliv, pokud se vubec nestal jeho hlavnfm hybatelem. Kazdy, kdo se cht&l 
vyrovnat s klicovymi otazkami reformy islamu (legitimita moci, charakter 
statu, renovace mravnfho a socialniho idealu ummy prostfednictvim navratu 
k pr&vmm normam „autentick6" sari'y), musel zaujmout zasadni postoj 
k analogickym (a funkcnfm) modelum Zapadu. Od konce 19. stoleti sledu-

3 Rane podoby islamskeho reformismu v modernf dobe" postrddajf onen vnSjSf impuls, 
jfmJ je poznamenan jeho hlavni proud od konce 19. stoleti. NejznamejSi reformni hnuti 
s autochtonnfm formativnim nibojem bylo wahhdbovske hnutty centralni c"dsti Arabskg-
ho poloostrova od 40. let 18. stoleti. Blize viz A . M . Vasil'jev, Puritane islama? 
Vachchabizm v periods gosudarstva Sauditov v Araviji (1744/45 - 1818), Moskva: 
Nauka 1967; John S. Habib, Ibn Sa'ud's Warriors of Islam. The Ikhwan of Nadjd and 
Their Role in the Creation of the Sa 'udi Kingdom, Leiden: E. J. Brill 1978; L. Kropacek, 
Moderni islam I, (skripta FF UK), Praha: SPN 1971. Historiografie Afriky (mdng jiz 
obecne' dejiny islamu) se rovn£z venuje serii tzv. fulbskych dzihddh a dejindm stdtu 
v saharske' oblasti, jei se v r toci tamm'ch reforma&iich hnuti rozvijely v 17.-19. stol. 
Blize v ceSting viz I. Hrbek, Dejiny Afriky II, Praha: Svoboda 1966; F. Robinson, Svet 
isldmu, Praha: Kniznf klub 1996,128-129. 

4 Za symbolicky pofidtek evropskeho impaktu do islamskeiio Orientu se povazuje Napo-
leonova expedice do Egypta v roce 1798 a nasledne ekonomicke a posleze i politick^ 
ovlddnuti BlizkeTio a Stfedniho vychodu. 
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jeme celou Skalu postoju se stndavym durazem - od implicitnfho okouzlenf 
zapadni dynamikou, jezjako inspiracni zdroj islamske reformy vedlo k uvol-
nSnf zakazu svobodn£ interpretace a tvorby prava (idztihdd), a£ po konstruk-
ce, jez zustavaly bezvyhradne zalozeny na Koranu, sunnS a ociSteni pravm 
vedy od inovaci {bid'a). Byl to prirozeny proces zpusobeny soustavnym 
tlakem zvencT Teoreticka formulace, pnpadne" aplikace reformacnich postu
late islamskeho prava a castecne i nekterych aspektfi verouky, se nevytvarela 
ve vakuu, nybrz vzdy v konkretnich historickych a politickych souvislo-
stech, s odlisnou mfrou ochoty rezignovat na tradicnf hodnoty a vstfebavat 
importovane hodnoty. 

Hodnoceni Zapadu v ere klasickeho reformismu 

Prave proto je tfeba pfi typologii a analyze reformnfch postulatfi zohled-
novat dobu, misto a konkretni historick^ kontext jejich vzniku. V 18. a na-
mnoze i 19. stoleti pojem Zdpad (al-gharb), resp. zapadni civilizace (al-
haddra al-gharbija) jako koncepdni pfedstava nejake kulturnf (politicke) 
entity hral v myslenf islamskych reformists jen okrajovou roli. Podstata 
sporu mezi „my" a „oni" byla spatfovana v tradidnim schemata stfetu dvou 
nepfatelskych n&bozenskych systemu ainterpretovana v ryze ndbozensk^ch 
kategorifch. Kontrapozice vira-bezverectvi (naslednS dobro-zlo apod.) se 
sledovala ve dvou rovinach odpovidajfcfch politicke' realite: (a) jako stret 
mezi islamem (rozumej poslednfm pokusem o aplikaci BoEiho zamSru 
s lidstvem) a mezi stale ohavnej§i diskreditaci p?ede§l^ch zjevenf amoralnim 
a materialistickym (kfest'anskym, resp. zidovskym) Zapadem; (b) jako stret 
mezi pravovernymi (mu'miniin - tedy reformisty) a mezi zbloudilci (ddllun 
- konformnfmi ulamd'), kten, a£ se vydavajf za muslimy, svou servilitou 
vuci establishmentu se vlastnS pfidali k znevazujici praxi kfest'anu a iida. 
V perifernfch oblastech islamskeho sveta, kde kontakty se Zapadem zustaly 
omezene a nepochopene" (vzhledem k povaze socialnf struktury a duchovni 
kultury), se s podobnym postojem setkame v nejucelenSjsT podobe.5 Zapad 
a jim implantovane hodnoty kapitalismu se vifemi jeho atributy byly inter-

5 Jako ndbozensky^ stret (obranny dZihid) byl evropsky impakt chaprin jak v pffpadg 
reformacnich hnuti na perifeiii islamskeho svfita (mahdiste' v Sud&nu, hnuti sanusija 
v Libyi), tak v pfipadS CerstvS islamizovanych etnik, je2 svym dev6tnfm pnklonem 
k isldmu demonstrovala odpor k hodnotam, je2 importoval kolonialismus (napr. Ceceni 
a dalSi etnika na Kavkaze). BHie k bojovnym reformac'nfm hnutfm tohoto typu viz 
P. M . Voll , The Mahdist State in the Sudan 1881-1898. A Study of its Origins and 
Overthrow, Oxford: Oxford University Press 1970; I. Hrbek, Dijiny Afriky... II, 182-
188; A . H. Kasznik, Abd el-Kader, 1808-1883. Geneza nowozytnej Algierii, Wroclaw: 
Ossolineum 1977; J. M . Abun-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period, 
Cambridge: Cambridge University Press 1987, 249-263; Ira M . Lapidus, A History of 
Islamic Societies, Cambridge: Cambridge University Press 1988. 
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pretovany tradicnfm zpusobem - pouze jako nov6 a rafinovanejsf postupy 
jinovfircu z „pffbytku valky" {ddr al-harb), jez je treba eliminovat. 

V$5e popsane my§lenkov6 paradigma 19. stoletf v§ak ve vetSinS oblasti 
nahradilo (v kazd6 subkultufe nebo politick^ entitg rozdflnym tempem) nov6 
pojetf islamske obrody. S mm je spjata i nov£ formulovana predstava civi-
liza&ifho nepfftele. V prubShu 19. stoletf se hlavnim rysem tohoto vSdomf 
stal fakt, ze Zapad pfi svem impaktu do islamskeho prostoru jednoznacne 
uspel. Jeho ekonomicka dravost a politick^ pruznost byly stale casteji 
srovnavany se slabosti islamsk6ho sveta, jehoz staticky ekonomick^ model 
a duchovnf sterilita se stale Casteji dostavaly do stfedu reformistick^ho 
diskurzu. Islam se dostal pod tlak vlastnf politicke reality, jfz uz nemohl 
z konzervativnich pozic efektivnS celit.6 V klfdovych oblastech chalffatu se 
zacalo prosazovat tisilf o reformu a prestavbu spolecnosti v ekonomicke, 
vojenske a legislativnf oblasti. Jedinou inspiracf byly zkusenosti a modely 
Zapadu, jez se dflem uplatnovaly s pomocf zapadnfch poradcu, dflem je 
propagovali mfstnf intelektudlove, vracejfcf se ze studif na zapadnich uni-
verzMch.7 

Zmfnene" reformy se pfevaznS tykaly zcela pragmaticke' obmeny a zefek-
tivnenf mocenskych a spravnfch mechanismu. Nebyly vsak provazeny z£-
sadnf sekularizacf politickych institucf a spolecenskeho 2ivota vfibec, jakou 
prosla Evropa v obdobf antifeudalnfch revolucf a osvfcenskych reforem. 
Politicko-ekonomicke reformy musely byt v roving ideologicke neustale 
konfrontovariy s pravnfmi a etickymi hledisky islamu a pfinejmen§im for-
malne legitimizovany prostfednictvfm konformm'ch (vudi moci loajalnfch) 
ulamd'. Politicka realita je sice nutila k zaujfmanf „modernfch" nabozensko-
pravnich stanovisek, ta vsak byla plodem licelove spekulace na objednavku 
moci, nikoli snahou o tvfirci' reformu syst6mu. 

Koncem 19. stoletf se vsak v dflsledku tohoto vyvoje vytvofil nezavisly 
proud intelektualne zalozen6ho islamsk6ho reformismu. Jeho stfediskem 
byl Egypt. Islam byl stale casteji konfrontovan s realitou zapadnf moder-
nosti, jfz zacaly byt i z islamskych pozic pfiznavany urcit6 prednosti a vyho-
dy. Proces vyvoje reformismu ve smyslu intelektualnS tvfircY, byf speku-
lativnf adaptace na novou historickou realitu je svazan s radou vynikajfcfch 

6 V prubShu 19. stoletf iniciovala ustfedm moc osmansk£ ffSe a n6kter6 jejf autonomnf 
provincie (Egypt za Muhammada Aliho, Tunis za Ahmada beje) serii hospodaf skych 
a politickych reforem, jez pfesahovaly ramec klasickgho islamskeiio statu a institucf. 
Souc'Ssti reforem bylaibrutSlnffyzickftlikvidacekonzervativnfch slozekmoci. Vcestin6 
blfze viz E. Gombar, Modemidijiny islamskych zemi, Praha: Karolinum 1999, 17-28, 
37-56,75-96,139-146,195-214. 

7 Mezi pffslusnfky prvnf generace tradic'ne' vzdelanych intelektualu, kteff prosli zkuSenostf 
liberal™ Evropy, byl nejznamejSf Rifa'a RafT at-Tahtawf (1801-1873). Blfze k jeho 
reformnfmu myslenf viz napf. A . Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, 
Oxford: Oxford University Press 1970,69-83. 
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i prumern^ch islamskych myslitelu - pfevaznS s klasickym pravnfm vzd8-
l&um. Nejednalo se vgak o koncepcne" zalozeny trend Si skolu, provazan^ 
spolecnou ideou „reformace" nebo napojenfm svych ideji na re&lnou poli-
tiku. Spfse slo o mozaiku osobnosti z univerzitnfch 6i „sal6nnich" kruhu, jez 
vice nebo mene opatrne formulovaly sv6 koncepty. Jejich obsah totiz mohl 
vyvolat negativni reakci z konzervativnfch ndbozenskych pozic," stale vice 
nacionalisticky (sekularng) orientovaneho establishmentu a v jistych pffpa-
dech i kolonialni spravy. 

Tuto mozaiku myslitelu zdarile popsal Albert Hourani.8 Nap?, ve studii 
o zivotS a dfle Muhammada Abduha9 podotykd: 

Na rozdfl od Chajruddina jako pfislus'nfka starSi generace10 se uz Abduh neptal, zda 
pravovenu muslimove' majf pfijmout instituce a myslenf modern iho Zapadu. Slo spKe 
o to, jak nelctere' z nich integrovat do svelio civiliza&iflio systemu a neztratit vlastni 
identitu. Mnohem zavaznejSi otazku vsak Abduh formnloval ve svych pozdejSich 
pracich: Je vubec mozn6, aby se spolecnost, jez pfijme modern! hodnoty Zapadu, stale 
jeStg citila jako muslimskd? 1 1 

To byla otazka, jiz si konformni ulamd' zatfm nekladli a jiz Abduh (sam 
dlim) hodlal pozitivng zodpovSdSt s vyuzitim sv6 erudice vykladade sari'y. 

Reformiste z konce 19. stoleti sice stile dflem zustavali poplatni kla
sickym schematum, ale jiz pine" akceptovali uspech Zapadu, nad jehoz 
pffcmami se kriticky zamy§leli. Bassam Tibi trefhg poukazuje na to, ze 
islamsky reformismus v EgyptS a pozdeji i jinde hodlal (podobnS jako 
wahhabovci £i mahdist6) rovnSz ozivit islam, av§ak vytvofil intelektualnf 
hnuti, v n6mz spolecnost nemfila byt peskovana a nasilnS obracena na 
„pravou" viru. Mela byt predmetem kultivovane' renesance a osvety, v niz 
by islam nehral roli archaicke doktrfny, nybrz autochtonniho duchovniho 
zazemf, jez by vstfebavalo racionalnf evropskou v6du, aniz by to podrylo 
vlastni kulturni identitu.12 

8 Albert H. Hourani (puvodnfi libanonsky kfestan) byl profesorem modernfch dejin 
Blizkelio vychodu na Oxfordsk6 univerzitfi. Je autorem fady dodnes citovanych studii o 
islamskem reformismu a arabskem nacionalismu. 

9 Muhammad Abduh (1849-1905), jeden z nestoru intelektudlnfho reformismu, dlim 
a profesor islamsk6 univerzity al-Azhar v Katiife. Z islamskych pozic formuloval teze 
egyptske narodnf emancipace a odporu proti britskemu kolonialismu. Zaslouzil se 
o reformu Sari'y, klasick&io Skolstvf a sbhienf islamu s racionalismem a zapadni vedou. 
Jeho reformnf/oftvy dodnes patff ke klasickym dflum modernmo islamskeiio mySleni. 

10 A M Muhammad Chajruddfn (1822-1890), osmansky dustojnfk derkeskeiio puvodu, 
strujce reforem v provincii Tunis ve druh6 polovinfc 19. stoletf. Blfze viz J. M . Abun-
Nasr, A History of the Maghrib..., 275-296; G. S. van Krieken, Khayr el-din et la Tunisie 
(1850-1889), Leiden: E. J. Brill 1976; E. Gombar, Modernidejiny..., 68-69,251-256. 

11 A. H. Hourani, Arabic Thought..., 139. 
12 B. Tibi, Arab Nationalism. A Critical Enquiry, New York: St. Martin's Press 1981,64. 
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Jakkoli nekteff muslim§ti intelektualov^ hodnotili zapadni civilizaci s tez-
ko skr^vanym obdi vem, programova" kulturni asimilace pro nS nebyla my sli-
telna a ani prakticky proveditelna. Neprosazovali j i dokonce ani pfedsta-
vitele kfestanske arabske' inteligence, kteff zdpadni civilizaci rozumSli lepe, 
ale stavSli se k nf casto kriticky, stojice mnohdy na pozicich arabskeho 
sekuterniho nacionalismu. Zapadni civilizace nebyla dokonala ani z pohledu 
vlastnich, natoz islamskych etickych norem. Svou dokonalost procitbvala 
v kontextu vlastni technologicke a vojenske prevahy nad muslimskym Vy-
chodem. VyhradnS pro tyto pfednosti j i take uznavala reformne naklonena 
cast muslimske inteligence. 

V mezivalecnem obdobi bylo pozitivni hodnoceni Z£padu stale zfetel-
nejsT, jakkoli stale platilo vnfmani hranice mezi pozitivnimi a negativnfmi 
aspekty modernity. Tuto hranici je§t£ zvyraznil v^voj v republika^iskem 
Turecku od roku 1922, kde revolucni nacionalista Mustafa Kemal Atatiirk 
razne prosazoval sekularizaci spolednosti. Islamske intelektualnf kruhy 
v arabskych oblastech nebo v Indii zaujaly k tomuto vyVoji ambivalentni 
postoj a diskuse nebraly konce. Nicmene v arabskem svete byli stoupenci 
Muhammada Abduha stale pfesvSdceni, ze stoji u pocatkfi noveho vSku 
islamu, ktery nastane propojenfm vlastnfho kulturniho dedictvi (turdth) 
a vymozenostf zapadni vedeckotechnicke revoluce a vzdeMm. Hnuti sala-
ffja, jehoz teoretickym inspiratorem byl Muhammad Rash'd Rida (1865-
1935),13 ovsem posililo uvahy o naVratu k odkazu ctihodnych pfedkii (as-
salaf as-sdlih). Ridou zalozena revue al-Mandr (Majak) pozadovala navrat 
k idealu rane muslimske obce cestou vyuziti nSkterych strdnek modern! 
spolecnosti (zapadni vgda, ekonomika, financm praxe). Jednoznacne se 
vyslovovala za obnoveni a kultivaci instituce chalif&u. Ta by m&la uplatnit 
vsechny pozitivni rysy zdpadnich politickych modelu, jez jsou ovsem pu-
vodni v islamu - davno pfed vznikem kapitalismu a liberalismu.14 

Pod vlivem salafije a diskreditace politickych a kulturnich hodnot Zapadu 
vetsina my slitelu a politiku te doby formulovala pf edstavu materialne uspes-
neho Zapadu a eticky (duchovnS) ryziho Vychodu. Prototypem takoveho 
zpusobu videni sveta je znamy vyrok saudskdho kr&e Abd al-Azize adre-
sovany americkemu velvyslanci: 

13 Muhammad RaSid Ridd je (po al-Afghanun a Abduhovi) tretfm pilffem egyptskeho 
reformismu. PuvodnS libanonsky' sunnita vystudoval al-Azhar a pusobil ve vysokych 
prdvnfch a pedagogickych funkcfch. „Arabizoval" panislamsky odkaz Dzamdluddina 
al-Afghaniho (1838-1897) a polozil zaTdady hnutf salaffja. Jeho tezf o navratu k idedlu 
ummy se ve 30. a 40. letech inspiroval jeho 2dk Hasan al-Bannd (1906-1949) - duchovni 
vudce Asociace muslimskych bratff. 

14 Blize viz napf. M . Mendel, „The Concept of ,shura' as an Example of Islam's Response 
to the Impact of European Values", in: Joachim Heidrich (ed.), Changing Identities. The 
Transformation of Asian and African Societies under Colonialism, Berlin: Das 
ArabischeBuch 1994,365-375. 



Zdpad jako tema isldmskeho reformismu 

My muslimove jsme nositeli jeding spravne viry v Boha. AvSak vas Bun vybavil 
zelezem, ktere je neziv£, amoralni, nenf aoi zakazano ho pouzfvat, ba dokonce ani 
neni zmineno v textu VzneSenfiho koranu. My muzeme a budeme pouzivat vase 
zelezo, ale vy se nedotykejte naSf viry.1 5 

V teto jednoduche" myslence je obsazena podstata tehdejSfho majoritnfho 
pfesvSdcenf islamsk6ho sveta. Ten Zapadu prizndval materialnf tispech 
a pfevahu, ale pine se spolehal na vlastnf duchovnf ci kulturnf odkaz, 
symboliku vlastnich dejin, tradice politickeho uspoMdani i etickeho kodexu. 

Na druhe strane lze pozitivnf hodnocenf materi&lnfch vymozenostf Zapa-
du sledovat i ve vazbe na snahu prihlasit se civilizacnS k nejpozitivnejsTm 
tradicfm Zapadu (hlavne antiky). Presto i jeden z nejrespektovanejSich 
„osvicenych" arabskych intelektualu, egyptsky spisovatel a kulturni obro-
ditel Taha Husajn (1889-1973), ve sve knize Budoucnost kultury v Egypte 
napsal: 

Abychom se v civilizacnim smyslu stali Evropanflm rovnocennymi partnery, musfme 
si bezodkladnS osvojit v5e, co dSIaji oni... to ovsem neznamena, ie mame nekriticky 
pfijimat jejich spatnosti. Naopak, volam po selektivnim pnstupu k evropsk£ kultufe, 
nikoli po nekritickem napodobovani nebo neorganickych vypujcMch.1 

Uz ve 30. a 40. letech se situace m&nila. Pod vlivem aktualnfho mezi-
narodne politickeho vyvoje a radikalizace uvnitf islamskych zemf po selhani 
implantovanych modelu liberalnfho parlamentarismu se znovu a na mnohem 
vy§§i urovni rozproudila diskuse o „nedokonalosti Zapadu". Islamska inte-
ligence pfitom dukladnfe studovala a vyuzfvala i kriticke" postoje v ramci 
evropskeho diskurzu sameho, stale soustavneji si je v§ak zacSala „isla-
mizovat". Idea, ze Zapad svym hrubym materialismem, politicko-ekono-
mickym imperialismem a mravnfm marasmem doSel na okraj fat&lnf civi-
lizacni krize, byla vyslovovana a prebirana stoupenci a tvflrci politick^ch 
ideologif. Za pokus o vychodisko byl nezffdka a zcela pragmaticky ozna-
covan spanelsky a nemecky totalitarismus. Nicmene kdesi ve druhem planu 
tSchto uvah se stale jestS skryval jisty obdiv a respekt k Zapadu jako 
takovemu. Nove sebevgdomf muslimu bylo stale formulovano spfSe 
v myslenkovych schematech a pojmech zapadnf diskuse: Je islam slu&telny 
s demokracii? Je islamu vlastnf kapitalisticka akumulace finan£nfch zdroju? 
Malokde se objevujf islamsky autenticke pristupy - a hlavne" nabidka vlastnf 

15 J. O. Voll, ..Islamic Renewal and the .Failure' of the West", in: R. T. Antoun - M . E. 
Hegland (eds.), Religious Resurgence. Contemporary Cases in Islam, Christianity and 
Judaism, Syracuse: Syracuse University Press 1987,129. 

16 Taha Husajn, Mustakbal ath-thakdfaftmisra I, al-Kahira 1988, 18. BlfZe k dflu T. H . 
viz napf. A . Hourani, Arabic Thought..., 328-332; J. Oliverius, Modern! literatury 
arabskeho Vychodu, Praha: Karolinum 1995,41-51 a dale viz rejstfik. 
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alternativy, originalnS islamskeho, a pfitom dostatecnS funkcniho modelu 
spolecenskeho uspoMdam.17 Jejich pffli§nd akademicnost a pokusy o analy-
zu vlastniho civilizacniho selhani spise nez zduraznovani vlastnf velikosti 
nebyly pfijateln6 ani pro sekularni nacionalisty, natoz pro novy a sflfcf 
fenomen - Muslimske bratrstvo a jeho pozdejSf odnoze, jez se o formulaci 
autenticky islamske' alternativy pokusily. 

Islamska vize Zapadu v obdobi revolucniho nacionalismu 

Postupna zmena v islamskem mySleni nastala v dobS, kdy se zadaly 
projevovat vysledky druhe svetove valky. V prubShu 50. a 60. let se v radS 
islamskych zemi uskutecnily v r̂azne" politicke" posuny k narodni emanci-
paci, provazene" postupnou, ale zfetelnou sekularizaci spolecnosti. Umirneni 
islamSti intelektualove spjati tou ci onou merou s odchazejicfm establish-
mentem, se museli svych uvah o propojeni islamu se zapadnf prosperitou 
vzdat Jejich nazory byly stale silneji interpretovany jako „kolaborantsk6". 
Nastoupila generace loajalni vuSi nove politicke moci, jiz lze ideove charak-
terizovat jako nacionalistickou, revolucni, „antiklerik£lnf" anarodne socia-
listickou. Oflcialne tolerovane projevy n£bozenskeho mysleni musely zme-
nit ton a priority. 

ObecnS to neznamenalo, ze by se uvahy o uspechu di upadku Zapadu 
zcela vytratily. Islamsti myslitel^ te" doby vSak mSli ve viru udalosti pro-
zai5tej§i problemy spjate s revoludnimi dekrety a pfipadnymi represemi. 
Za£ali se pfizpfisobovat nebo se negativnS vymezovat vuci nove" moci a jeji 
ideologii, jez se zpravidla vztahovala k te ktere form8 zapadnf civilizace jako 
vzorovemu modelu nebo inspiraci. Vyb&r se logicky ffdil ideovou a poli-
tickou orientaci dotycn6ho rezimu (Gamal Abd an-Nasir v Egypte, Habib 
Burgiba v Tunisku, iransky §ah Muhammad Reza Pahlavi, pakistansky 
ideolog Dzinndh, Ahmad Sukarno v Indonesii). Konformnf sunnitsti ulamd' 
se tradicne prizpfisobili. V novem politicked kontextu z jejich produkce 
vzestta nejedna pronikavS reformistick£ price, jez se soustfedila na takova 
temata jako vztah islamu k narodni identity, soukromemu vlastnictvf, revo-
luci, socialismu, vzdglani zen, planovani rodiny apod.18 Jini vykladaci sari'y 

17 VStSina z tfechto intelektuiilu reprezentovala proud, jtni se Casta oznacuje jako isldmsky 
modernismus. Do tdto kategorie patff napf. Alf Abd ar-Razik, Abd ar-Rahman al-Kawd-
kibf, pffpadng Lutfi as-Sajjid ad. MSli vesmSs klasicke" ndbozenske" vzdgldm, vychdzeli 
z Abduha, ale odmitali RaSfda Ridd a salafyi. V exegezi i reform^ prava chtSli dospSt az 
k odluce islamu od stdtu a Skolstvf. Blfie viz napf.: M . T. Stepanjanc, Musul'manskije 
koncepcii vfilosofii ipolitike XIX-XXw., Moskva: Nauka 1982; v testing viz J. Muzikdr 
a kol., Zdpas o novodoby stdt v isldmskem sviti. Od metity k parlamentu, Praha: 
Academia 1989. 

18 Klasikem reformniho sm£ru pod vlivem sekularnfho „arabsk6ho socialismu" je Mahmud 
Saltut, nej vyiU muftf Egypta, rektor a strujce reformy al-Azharu v 50. letech za NSisirova 
reiimu. Blfie v izM. Mendel, Diihdd. IsldmskekoncepceHireniviry, Brno: Atlantis 1997, 
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byli umlceni, zvolili emigraci nebo se zacali angazovat v nekter6 ze struktur 
n£bozenskelio disentu. Dvojnasob to platilo o sTitskem duchovenstvu v Ird-
nu, kde Sahova „bfla revoluce" se svou programovou westernizaci spolecS-
nosti projevila k islamu osudove arogantm postoj. 

To byla realita 50. a 60. let, kdy celkovy kontext vyvoje Zapadu (upevno-
vanf pozic a prestize komunismu, proces dekolonizace a oslabenf klasickych 
velmocQ spolu s tradidni dev6tnosti oficialniho islamu vudi svgtske" moci 
durazng ovlivnily obsah reformniho pohledu na Zapad. Vyrazne k tomu 
prispSly autoritarske" metody narodng revolucnfch rezimu, jez si sice v Md-
nem state nedovolily vstoupit na cestu tak brutalnf odluky statu a nabo-
zenstvi, jakou zazilo Atatiirkovo Turecko, ale opatrne vytSsiiovani nabo-
zenstvi z politickeho zivota do soukromf verfcich se zdalo byt nezvratnym 
procesem. Kdysi kultivovan6 intelektualnf uvahy nad vztahem k Zapadu se 
prevazng vytratily ve prospSch mnozstvi brozurek s udelovymi exegetic-
kymi traktaty (tqfsir), ndbozenskopravnimi vyroky (fatwa) nebo agitadnimi 
spisky nevalne urovne, jez vice mene" posvScovaly sekularizadni praxi statni 
moci. 1 9 Jediny zpusob, jak si tehdejgi proud umirn6n6ho reformniho mysleni 
mohl uchovat jiste zd£ni autonomic, spocSfval ve snaze „islamizovat" v§ech-
ny jevy zapadni civilizace, jez byly politickou mocf integrovaivy (islam 
a revoluce, socialni spravedlnost v islamu apod.). 

Vseobecny trend k sekularizaci islamskych zemf v§ak postupnS selhaval. 
Nekdy na pfelomu 60. a 70. let lze vystopovat zvrat v postaveni n£bo-
zenskgho faktoru v kontextu narustajicf latentni krize sekularismu a posi-
lovani politicky angazovan6ho islamu - fundamentalismu. Projevily se dva 
soubezn6 a vzajemng se ovlivftujicf procesy: 

(a) Oficialni, urni'mene" reformni islam, ktery az dosud pfevaznS slouzil 
k apologii politicke moci, musel opatrnfi revidovat sve dosavadni souzneni 
s modely narodniho socialismu £i jindho typu etatismu, a to umernS s tim, 
jak se tyto modely ideologicky vyderpavaly, zabfedaly do krachu sv^ch 
ekonomickych vizi a naslednou nervozitu spolecnosti reSily stale se zvy§u-
jfci brutalitou represivnfch slozek. V popfedf se objevily osobnosti, jez sice 
diky sve nesporne profesionalitS udrzovaly v r£mci reformacni produkce 
jistou rutinni uroveii, ale zaroven - bez moznosti pfinest nove impulsy -
konzervovaly jakoukoli diskusi o tvurcim vyrovnani se islamu se zapadnimi 
modely spolecnosti. Jinak ovsem stale pfevazovala polemicka produkce 
o bezvereck6m americkem imperialismu, sionistickem spiknuti nebo o rako-
vine komunismu. Jakkoli j i lze povazovat jen za snusku konjunkturalnich 

198-202,205 abibliografie. 
19 DetailnejSf rozbor tohoto typu produkce z Egypta a dalSfch arabskyeh zemf v deStinS viz 

K. Petracek, Islam a obraty fasti, Praha: Svoboda 1969; K. Petracek - J. Oliverius, 
Myilenkove proudy v soucasnim Egypti, (skripta FF UK), Praha: SPN 1969; L. Kropa-
cek, Moderni islam II, (skripta FF UK), Praha: SPN 1972. 
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pamfletu na objednavku, jejichz obsahova" hodnota nevypovida mnoho 
o skutecnem potencidlu reformniho mysleni, nelze jejich existenci obchazet, 
nebof je zase jen symptomem historicky zakddovaneho propojeni islamu 
s aktualni politickou reprezentaci. 

(b) Na scene se objevily nove opozidni struktury navazujfcf na tradici 
organizace Muslimskych bratn. Bghem 70. let se v mnoha islamskych 
zemfch zrodil fenomen,Jejz si Zapad zvykl nejcasteji oznadovat jako isldm-
sky fundamentalismus. Jeho kultivovanejs'i a teoreticky narocnejsf va-
rianty vychazely do jiste miry v ustrety konzervativnfmu kffdlu ducho-
venstva, takze stanovit zfetelnou hranici mezi konzervativnim proudem 
ulamd' a tzv. fundamentalisty je prakticky nemozne - z vlaste, kdyz v islam
skych zemfch samych podobne d&lenf postrada smysl. 

S novym trendem v islamskem mysleni pfichazi i radikalnejsi a kon-
cepdnejsf vymezovani se vuci Zapadu. Ten je obecne nahlizen jako stra-
tegicky neprftel, byt' nepritelem Sislo jedna je sekularismus (odpadlictvi -
irtiddd atd.) ve vlastnich spolednostech. Stoupenci „navratu ke kofenum" 
v 70. a 80. letech uz si nekladou otazku, jakou si na pfelomu stoleti kladl 
Muhammad Abduh: Muze byt oddany muslim zaroveii „moderni"? Dnesni 
ulamd' a predni laicti aktiviste radikalnich hnuti opirajicich se o islamskou 
retoriku si kladou jinou otazku: Muze Zipad pfezit krizi moderny, jiz sam 
zrodil? Mnozf muslimsti myslitele jsou stale vice pfesvedceni, ze aktuilnf 
historicky vyvoj jim dava za pravdu. Pfed deseti lety se zhroutil bezverecky 
a vulgarne materialisticky system komunismu. Liberalni kapitalismus rov-
nez prochazf fatalni krizi mravnich hodnot. Kvuli sve nenasytnosti, frivol-
nosti a bezbozne interpretaci svobody dnes (Self erozi struktury spolecnosti, 
alkoholismu, drogam, AIDS a dalsim neduhum, jez ho perspektivne" rozlozi. 
Pfitom nepfestava islamskemu sv^tu arogantnS demonstrovat svou docas-
nou nadrazenost v organizaci a ovlada^if techniky. V§echny Zdpadem inspi-
rovane sekularni pokusy v isMmskem svStg jsou tyransk^, skonSily nebo 
prochazeji fazi sv6 agonie. Nezbyva, nez pracovat na teoretick6m reformnim 
modelu spolecenskeho uspofad^ni, „isldmsk6m r&du" (an-nizdm al-isldmi) 
a pripravit se na konecnou fazi prevzeti moci, k ngmuz muze dojit postupnou 
infiltraci do stavajicich rezimnich struktur nebo revolucni cestou - samo-
zfejme s vyuzitim vsech plodu zapadni vedy a techniky.21 

20 O vhodnosti tohoto termfnu zde nebudeme diskutovat. Na dan6 tenia byly v poslednich 
dvaceti letech napsany desftky monografif a dlanku rozdfln^ urovng. Mezi nejlepSf dosud 
path': R. Hrair Dekmejian, Islam in Revolution. Fundamentalism in the Arab World, 
Syracuse: Syracuse University Press 1985; B. Etienne, L'islamisme radical, Paris: 
Hachette 1987; HannaLucke, JslamischerFundamentalismus" -Ruckfall insMitte-
lalteroder Wegbereiterder Moderne?^ Berlin: Schwarz 1993; v deStinS viz M . Mendel, 
Isldmskd vyzva. Zdejinasoucasnostipolitkkeho isldmu, Brno: Adantis 1994; L. KropiS-
cek, Isldmskyfundamentalismus, Praha: VySehrad 1996. 

21 Podobnou vizi formulovali od 70. let mnozi reformni ulamd'. Za vSechny napf. sunnitsk^ 
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Nove pfistupy soudobeho reformismu 

Koncept upadku Zapadu, jak ho formuluje dnesnf radikalni kfidlo refor
mismu, je odlisny od kritickeho pohledu reformismu rane" modernf doby. 
Argumenty islamske interpretace dnes zustavajf podobne, ale forma a cesty 
obrody se na pozadf „mravnfho marasmu" Zapadu a dosazenelio stupnS 
emancipace islamskych zemf osvobodily od urditych omezenf, jez byla 
prfznacna pro terminologii a styl reformism z pFelomu stoleti. 

Prvnf aspekt, v nemz je teze o upadku prokazatelna\ spocfva ve zmSne-
nem charakteru pfljemcu ci efektivnfch partnerfl k dialogu. Star§f generace 
reformism mely sklon se pohybovat v prostoru vytycenem „nadejf, ze za 
projevenou snahu o reformu obdrzf pfTznivy verdikt od neviditelne poroty 
Zapadu".22 Tato porota ovsem nebyla tak neviditelna. Ranf reformiste jako 
Dzamaluddfn al-Afghanf 5i Muhammad Abduh diskutovali pffmo se zapad
nfmi kritiky islamu, napf. Ernstem Renanem. Mnoho pracf z tohoto obdobf 
bylo zretelnou obranou islamu ve snaze pfesv£d£it neviditelnou porotu, ze 
islam je schopen pfijmout a tvurcfm zpusobem rozvinout civilizacnf stan-
dardy modernfho Zapadu. Mfsto islamsk6 tradice same\ jez by slouzila jako 
inspira£nf studnice reformnfho usilf, to byly zapadnf myslenky a materi&lnf 
vymozenosti, at'uz to reformists pfiznavali, £i nikoli. 

Soudobf islamstf reformiste v§ak Zapad jako tema zbavujf podobneho 
ostychu. Na soudy Zapadu ohlednS vlastnfch nazoru berou stale mensf ohled. 
Mfsto pasivnfho pfijfmanf zakladnfch schemat z£padnfho myslenf a praxe 
jako nezbytneho pfedpokladu prfpadn6ho dialogu s nfm je islamska' pfedsta-
va upadku Zapadu tak nesmlouvava, ze o stySnych bodech dialogu lze jen 
tezko uvazovat. Jestlize kupffkladu ranf reformiste povazovali za dulezite 
pf esvSdcit ty zapadni badatele, ktef f se zabyvali studiem islamu, o hodnotach 
a pfednostech sve civilizace, dnes je stale agresivneji zatracovana sama 
orientalistika (istisrdk) s tfm, ze autentickym hodnotam islamu Zapad nenf 
schopen porozumet a ze orientaliste jsou (a vzdy byli) jen zoldnefi zapadnfch 
zpravodajskych central, jejichz cflem je isl£mskou civilizaci rozvrdtit. Prace 
zapadnfch orientalism je stale ostfeji nahlfzena jako produkt a zaroven 
nastroj zapadnfho egocentrismu a imperialismu.23 

exegeta Sajch Abd al-Hamid KiSk v Egypt6 nebo sTitsky reformdtor ajatollah Riiholldh 
Chomejnf, ale take fada ruzn£ vyznamnych laickych kazatelu a aktivistu, kten se 
inspirovali dflem Hasana al-Bannd, spisky nejv^znamnejSfho teoretika soudobdho 
fundamentalismu Sajjida Kutba (1906-1966) a pdkistanskeho myslitele Abu'l-A'lS 
Maududftio, oznacovan6ho nSkdy za nejvStSfho islamskeho teologa 20. stoletf. 

22 Ibrahim Abu-Lughod, „Retreat from the Secular Path? Islamic Dilemmas of Arab 
Politics", in: Politics and Religion in the Middle East, Berkeley 1972,175. 

23 Produkce na dan£ tema je bohata'. Blize viz napF. Ahmad Ghorab, Subverting Islam: The 
Role of Orientalist Centres, London: Minerva Press 1994; al-Istisrdk - al-jad al-
mumtadda li 't-ta 'dmuras-sahjunididda al-haddra al-isldmija [Orientalistika- prodlou-
zend ruka sionistickeTio spiknutf proti islamske civilizaci], Amman 1987; Maryam 



0 Milos Mendel 

StejnS tak se muslimSti reformist^ vetSinou ob&vajf (jakkoli nesoustav-
nych) pokusfl rflznych kfest'anskych denominacf o ekumenicky dialog. Take 
ty jsou nahlfzeny dflem jako pokryteck£ snaha zapadnfho kfest'anstva vyuzft 
politickych ambic svych statnfch establishments a podflet se na rozvratu 
islamu, dflem jako vlastnf taktika kfest'anfl, kteff chtSjf zastavit uspesnou 
islamskou misijnf cinnost. 

Za mnohem vhodnejsfho partnera k dialogu se dnes pro reformisty jevf 
sami muslimove. V tomto duchu se dnes na klasiky reformismu pohlf^f jako 
na elitafe, kteff az podbfzive komunikovali se Zapadem, zatfmco duchovnf 
potreby vlastnfho oby vatelstva pf ehlfzeli. ZfetelnS se hovoff o torn, ze Zapad 
uz nestojf za diskusi, za pfesveddovanf. Zdsadnf debata musf byt svedena 
mezi jednotlivymi proudy v ramci islamu sameho. Pfevazil nazor, ze je tfeba 
hovof it o teoretickem zhodnocenf vlastnf dejinne' tradice a vy tvof enf vlastnf
ho modelu spolecenskeho uspofadanf. S tfm, jak se menf politick^ klima 
v jednotlivych oblastech islamskeho svfita a jak se diskuse o reforme spolec
nosti stava zalezitostf stale sirSfho okruhu obyvatel, islam se st£v£ stale 
zfetelneji ideovym prostorem, jemu2 se dava1 pfednost pfed napodobou 
Zapadu a jeho zdiskreditovanych sekularnfch modelu. Tak se uz zhruba 
dvacet let prosazuje trend, na nejz uz v 50. letech upozoriioval nestor britske 
islamistiky Wilfred Cantwell Smith: 

Hybnou silou nationalist™ se stale vice stavd nabozenstvi, a to umSme" s tim, jak 
narodni emancipacni hnuti pronika k masam. Dokonce i tarn, kde vudcove. formy 
a ideje hnuti jsou nacionalisticke podle zapadnfch vzoru, mnohe argumenty a emocio-
nalni podstata zfistavaji vyraznfi islamske\24 

Pohyb k autentictejsTm islamskym fe§enfm velkych socialnfch a poli
tickych problemfi a pocit odhodlanf uskuteSnit komplexnf obrodu v ramci 
vlastnf duchovnf (civilizacnf) vybavy je posilovan schopnostf stile vzd£-
lanejsfho oby vatelstva islamsk^ch zemf vgfit ve spolehlivost vlastnfch kon-
ceptu a odmftnout importovane a zdiskreditovane' vzory. Lze se jen pfft o to, 
zda ten ktery soudoby reformista formuluje nejprve teze o upadku Zapadu 
a odtud usuzuje na potfebu navratu k vlastnfm hodnotam, nebo zda euforie 
z budovanf autentickeho modelu logicky nenavozuje potfebu sebeiden-
tifikace pomocf koncepcnfho zavrhovanf Zapadu. Potfeba distancovat se od 
zapadnich vzoru v meznfch politickych kontextech ustf a2 ve vyzvy k jakesi 
karantene ci prevenci proti „zapadnfmu moru" (okcidentoze). 5 

Jameelah, Islam and Orientalism, Lahore: Mohammad Yusuf Khan 1971; litok na 
zapadnf studia o islamu je veden shodne" i z fad sekularistu - viz Edward Said, Orienta
lism, New York: Vintage Books 1979. 

24 W. Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton: Princeton University Press 
1957,75. 

25 Iransky ideolog Dzalal Ale Ahmad pouifval ve svych esejfch persk^ho novotvaru 
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Druhy aspekt teze o upadku Zapadu vychazf z presveddenf, ze starsf 
generace reformism podlehla specificky zapadnim rysum modernity. Nejvy-
raznejsfm z nich je sekularismus.26 Vzhledem k podmfnkam vzniku modernf 
spolecnosti naZapadebyl sekularismus cSastf reformism chapan jakonezbyt-
ny krok v procesu modernizace. Co to znamenalo pro klasicka monoteisticka 
nabozenstvi, bylo v kfest'anstvi (ale i v judaismu - haskcda) vzdy jasne 
a v kontextu revoluci a osvfcenskych reforem i prakticky ovSfene. Seku-
larizace politiky a spolecnosti je na Zapadg uznavanym pfedpokladem 
kvalitativnf zmSny, vzniku kapitalismu a materialniho pokroku. V islamu 
ov§em v moderni dobS nevznikly ani vnitfhf impulsy pro vznik osvicen
skych idejf, ani ekonomicko-spolecenska potreba kvalitativnf zmSny. Nazra-
vanf podobnych podmfnek v osmansk6m Turecku behem 19. stoletf, jez 
nalezlo politicky vyraz v mladoturecke' revoluci (1908) a zejmena v Ata-
tiirkovS republikanske revoluci, je vyjimkou, jez potvrzuje pravidlo. 

V islamskem sv&e se myslenka sekularismu nestala hybnou silou spole-
censkeho vyvoje.27 Vyrazneji s nf z reformnfch pozic pracovali pouze ojedi-
nSlf myslitele v EgyptS (Alf Abd ar-Razik),28 resp. v S^rii a Libanonu. Ale 
i tarn pouze menSina islamskych myslitelii byla ochotna sdflet presvgdcenf 
svych kolegu z kfest'anskych komunit, ze dynamika a stabilita Zapadu byla 

gharbzadegi, pfekliidan6ho v angl. mutacfch jako westoxification. Alf Sarf'atf zase 
pouJival angl. termfn alienation - volnS „prunik nez^doucich hodnot", „snaha o odci-
zenf" £i „zbavenf identity". Viz Nazih N . Ayubi, Political Islam. Religion and Politics 
in the Arab World, London-New York: Routledge 1991,149-150; L . Kropdcek, BUzky 
vy"chod na pfelomu tislcileti. Dynamika pfemin v muslimskem sousedstviEvropy, Praha: 
VySehrad 1999,183. Podobng Sajjid Kutb hovofil o tasallul marad al-fasdd al-gharbi 
- prunik choroby zapadnfho rozkladu. Viz nap?. Dirdsdt isldmija [Uvahy o islamu], bez 
dat, 35. 

26 K problematice sekularismu v islamu neni dosud k mdnf soubornd monografie. Blfie viz 
B. Tibi, „Islam and Secularization", in: M . Wahba (ed.), Islam & Civilization: Procee
dings of the First International Islamic Philosophy Conference. 19-22 Nov. 1979, Cairo: 
Ain Shams University Press 1982, 65-79; M . J. Esman - I. Rabinowich, Ethnicity, 
Pluralism and the State in the Middle East, Ithaca: Cornell University Press 1988; 
L. Miiller, Islam undMenschenrechte: Sunnitische Muslime zwischen Islamismus, Sdku-
larismus und Modemismus, Hamburg: Deutches Orient-Institut 1996; viz X&i Zalman 
I. Levin, Razvitija arabskoj obicestvennoj mysli I-III, Moskva: Nauka 1972, 1979 
a 1984. 

27 K sekularizaci spolecnosti se velmi ambivalentng, ale casto vyjadfoval Muhammad 
Abduh. Blfze viz A. H. Hourani,Arabic Thought..., 136-139. 

28 A l l Abd ar-Razik (1888-1966), sajch al-Azharu, vydal v roce 1925 skanddlnf knihu pod 
nazvem al-Isldm wa usul al-hukm. Bahth fi'l-childfa wa'l-hukuma fi'l-isldm [Islam 
a zdklady vfry. Studie o chalffdtu a isldmski vlddS], reed. al-Kdhira 1987. V nf z pozic 
zku£en£ho vykladace Pfsma a prava prokazal, ze islam nikdy neaspiroval na politickou 
moc a ze umma (resp. childfa) jsou pospolitostf v duchovnim smyslu. Abd ar-Razik se 
tak stal zakladatelem nevyraznelio proudu vzdSlancu, kteff koncipovali odluku islamu 
od stdtu a politiky. Dnes na jeho odkaz navazujf nemnozf liberalni ulamd', nap?. 
Muhammad Sa'fd al-Asmawf se sv^m spisem al-Isldm as-sijdsi [Politicky islam]. 
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Ackoli po druhe svetove valce v nekterych islamskych zemfch (Iran, 
Egypt, Tunisko, Syrie, Jizni Jemen) doSlo z ruznych ideologickych vycho-
disek k soustavnejsf sekularizaci a snad s vyjimkou Saudsk6 Ar£bie se nikde 
neetabloval rigorozne islamsky rezim, nejednalo se o nezvratny proces. Jak 
prokazala islamska revoluce v Iranu, krach marxistick6ho rezimu v Jiznim 
Jemenu a Bhuttova socialistickelio experimentu v Pakistanu, posilenf poli-
ticky angazovaneho islamu v Egyptfi, Alzfrsku i jinde, opatrne „antikle-
rikalni" orientace nacionalistickych ideologii z mezivdleSneho obdobf i 50.-
60. let se vySerpala a spolecenskd realita islamskych zemi se neubirala 
cestou, \ei by sekularismus povazovala za jeden z pfedpokladu pozitivnfho 
vyvoje. 0 

Od 70. let dokonce nacionalisticti myslitele zacali upadat do skepse, 
vy vozujfce zaver, ze Zapad je skutecne v krizi a ze hlavnf pncinou je prave 
pfemrstena sekularizace spolednosti, rezignace na vlastni duchovnf hodnoty 
a vyhnani nabozenstvi z politiky. Opatrni stoupenci sekularizace z fad 
muslimskych ucencfl se sice vzdy nasli, nicmenS vetSina muslimskych 
intelektualu (vcetne mnoha byvalych marxistu!) se od konce 70. let za£ala 
utvrzovat v pfesvedceni, ze islamsky svet by rezignaci na sve autenticke 
duchovnf hodnoty a nabozenske instituce ztratil vlastni identitu a neminula 
by ho duchovnf sterilita, do nf£ zabfedl Zapad. 

Nenf pfekvapenfm, ze kritiky sekularismu jsou vStsmou myslitele tendu-
jicf k fundamentalismu, at'uz propagujf model laickeho „islamskeho fadu", 
nebo spfse teokracii - vlddu duchovenstva. Odluku vfry a politiky vsak dnes 
kritizuji i mnozf intelektualove, kteff ve sve dobe hledali spekulativnf, 
„specificky islamske" vysvetlenf nezbytnosti sekularizace nebo byli do
konce jejfmi nadsenymi propagatory. 

Zaver 

Hodnocenf zkusenosti Zapadu je dfllezitym tematem modernfho islam-
skeho my§lenf. Klasicky proud islamsk6ho reformismu byl zalozen na 
respektu k technicke prevaze uspechu Zdpadu v kolonialnf 6fe. Tento postoj 
raznou merou pfevlidal od konce 19. stoletf az do vyvrcholenf narodne 
revolucnfch (sekularizacnfch) tendencf v prubehu 60. let. V prflbehu 70. let 
se postoj k Zapadu zacal menit. Teze o upadku zapadnf civilizace se postup-

29 A. H. Hourani, Syria and Lebanon. A Political Essay, London - New York: Oxford 
University Press 1946,81. 

30 Z mnoistvi polemickych eseju z poslednf doby viz napf. A. Gauhar „Islam and the 
Secular Thrust of Western Imperialism", in: Salem Azzam (ed.), Islam and Contempo
rary Society, London - New York: Longman 1982, 213-230. 
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ne stala konstantou vetsiny pracf z islamskych pozic. Vzrustajici oblibu teto 
teze zpflsobila pokracujici kulturni a vzdelanostnf emancipace, jiz ovsem 
provazelo rozcarovani z ekonomickych i politickych neuspgchu sekularnich 
rezimu a jejich ideologii. K obecnemu proudu islamskeho reformismu se 
pfifadili i mnozf intelektualove, ktef 1 se drive pohybovali na samem pomezi 
islamu a sekularniho nacionalismu (resp. hberalnfho marxismu). Nepocetna' 
skupina islamskych modernism z fad ulamd', kteff jeste v 50.-60. letech 
teoreticky promysleli oddSleni nabozenstvi od stdtu a moci, se dflem pfesu-
nula na pozice „konzervativcu" ochotnych pf ispet k posfleni „angazovaneho 
islamu" fundamentalistfl, dflem rozvinula (Si „reinterpretovala" modernis-
ticke postoje, ale svym zpusobem se pfipravila o vliv na formovani hlavnfch 
trendfl reformismu. Je pffznacne, ze o stale izolovangjSi „modernisty" jevi 
az nepfimefeny zajem zapadni badatele, zatimco politidti analytici jejich 
relativni pnnos naopak zcela ignoruji a soudoby isldmsky reformismus 
redukuji na fundamentalismus. 

Posfleni teze o upadku Zapadu pomohlo islamskemu reformnimu myslenf 
vymanit se z podvedomeho respektu k „neviditelne porote" Zapadu sledu-
jici udalosti v isllmskem svetS. Jakkoli jde o vcelku klasicke schema pozi-
tivni sebeidentifikace prostrednictvim negativniho hodnoceni hlavniho civi-
lizacniho soupefe, toto osvedcene schema poslouzilo tim, ze patrne uvolnilo 
cestu svobodnejsf vnitroislamske diskusi o autenticite viry a kulturnfho 
dedictvi. 

Teze o upadku Zapadu se rovnez vyrazne uplatnila v sousedstvi teze 
0 skodlivosti sekularismu. Po desitkach let, kdy sekularismus byl i v ramci 
vyznamne casti islamskeho my§leni chapan pfinejmensfm jako legitimni 
tema livah o modernizaci, se dnes diskuse o nem staly marginalnim tematem 
vyvolavajfcfm averzi. 

Zavgrem si uvedomme nasledujici: Islam nepredstavuje jedinou civi-
lizaci, jez se snazf prokazat lipadek zapadnich modelu modernity. V celem 
afroasijskem prostoru Ize sledovat ruznS koncipovane snahy branit se 
dflsledkum, jez m61a a stale mi civilizaSni nadvlada Zapadu na duchovni ci 
kulturni vy voj tamejsich spolecnosti. V torn smyslu islamsky Vychod vnfma 
1 tolik diskutovany, a presto tak vagne interpretovany fenom^n globalizace. 
Ta je vetsinou nahlizena jako pokracovani jednosmerneho pokusu o defi-
nitivni infiltraci materialistickych a amordlnich hodnot Zapadu do orga-
nismu islamske civilizace. 
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SUMMARY 

The West as a Topic of the Islamic Reformism 

The article deals with the Islamic evaluation of the West or a phenomenon of the so-called 
..failure of the West" as treated in various trends of Islamic Reformism. The author stresses 
a multiplicity of reformist attitudes towards al-gharb - the West, which has been mostly 
understood as the space of Christian and colonial impact on the civilizational body of Islam. 
The alien values of the West have been accepted and absorbed, or - even more frequently -
refused and resisted. Nevertheles, except of militant reformist movements in rather marginal 
areas of the Islamic world, major trends of modern Islamic thought were more or less based 
on an assumption of the success of the West, at least in certain key aspects of human life. 
However, by the end of the 1970s the concept of the failure of the Western civilization emerged 
as an important assumption. The author supposes, that the issue has at least two dimensions: 
(a) The perception of the West's failure seems to be a result of ever higher education and 
emancipation of inhabitation in most Islamic countries. Those people are much more politically 
aware then they used to be a half century ago. They ask for a new political and ideological 
milieu vis a vis non-popular regimes. In an ideological vacuum they escape from inauspicious 
reality to the well-known space of Islamic values, which comfort them, (b) Nationalist regimes 
of various colouring failed in their strive to separate the Islamic religion from the politics and 
the state. A secularist model of society, so familiar to both the capitalist and communist 
experience of the West, seems to be for the mainstream of today's Islamic reformism the most 
fatal historical mistake, which the Islamic societies have to avoid. 
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