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Sekularismus v kontextu
moderni islamské civilizace

Prispévek k diskusi o sekularizacnich procesech
v mimok¥estanském prostredyi

Milo§ Mendel

Sekularismus a historicky eurocentrismus

Sekularismus (resp. sekularizace) je pom&mé dileZity termin pro his-
toriografii, politologii i religionistiku. Pfesto se zd4, Ze se tomuto feno-
ménu v modernich dé&jin4ch nékterych civilizaci a ndboZenskych systému
nevénuje v Ceské odborné produkci zaslouZend pozornost.! Z letmych
zminek v namétkou vybranych publikacich 1ze usoudit, Ze diskuse o se-
kularismu se miZe snadno zatiZit civiliza¢ni nebo ideologickou orientaci
mluv&ich.2 Podobna obtiZ vyvstane i v této studii pfinejmensim ve chvili,
kdy za¢neme srovndvat, jak je dany termin &i proces sekularizace chdpan
a vstfebavan riznymi civiliza¢nimi okruhy a vyznavaci riiznych naboZen-
stvi — napriklad islamu. Z historicko-religionistického hlediska je sekula-
rismus autochtonni pouze v zapadni, stfedni a severni Evropé, jinak fece-
no, v protestantském nebo fimskokatolickém prostiedi. Etymologie termi-
nu je spjata s latinskym slovem saeculum (Casnost, svétskost, volngji stav
uchopitelnosti smyslovym vniménim). Jeho sémanticky obsah implikuje
opak nadCasovosti, transcendentna, sféry pfesahujici schopnosti lidskych
smysli. V pivodnim vyznamu se timto terminem oznaCovala prozaicka
skuteCnost — pfevadéni nemovitého majetku cirkevni instituce a ji fizené
vefejné spravy do rukou stitu (napf. za Velké francouzské revoluce) nebo
umirnénéj$i formy vytésitovéni cirkve z pfimého vlivu na politickou moc

1 Autora by pot&ilo, kdyby jeho &lanek byl chdpan jako prvni pfisp&vek k hiub3i vy-
méng& nizord na dané téma — jak v abstraktni rovin€ metodologickych pfistupi, tak for-
mou dil&ich pfipadovych studif o jednotlivych statech a nidboZenskych systémech, jeZ
sekularizaCni proces zaZily.

2 Naptiklad v Malé Ceskoslovenské encyklopedii (Praha: Academia 1987) se za sekula-
rismus oznacuje ,,proces vytlatovani naboZenského vlivu z jednotlivych oblast{ lidské
ginnosti; nahrazeni naboZenskych funkci a nazorl institucemi ateistickymi‘.
Akademicky slovnik cizich slov (Praha: Academia 2000) doslova opakuje prvnf &ast vy-
$e zmin&né charakteristiky a zminku o ateismu nahrazuje poukazem na ,,pfevedeni cir-
kevniho majetku do svétskych rukou”.
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(napt. josefinské reformy v Rakousku-Uhersku). Od 19. stoleti se tohoto vy-
razu uZiva k oznaceni kulturniho procesu vymariovéni politiky, moralky, vé-
dy ¢i Skolstvi z ptimého vlivu ndboZenstvi a cirkvi. V teologickém smyslu
se ovem chépe negativn€ — jako profanace, odpadnuti od Boha, ztréta pra-
vych hodnot, ateizace, vysledek ideologické konfrontace.

Sekularismus se obvykle chipe jako pozitivni vymoZenost zdpadoev-
ropské civilizace, jako jeden z privodnich rysii burZoaznich revoluci
a osvicenskych reforem konce 18. a celého 19. stoleti. Oddéleni cirkev-
nich instituci od pravnich a vzd€livacich systémi moderniho nirodniho
statu je povaZovano za zdkladni pfedpoklad pfechodu spole¢nosti ke ka-
pitalismu. Tento proces byl (alespoii teoreticky) provazen deklarovanim
tolerance vii¢i vSem ,,nekonformnim* naboZenskym proudim, jejichZ ¢in-
nost a doktrina nejsou v pfikrém rozporu s proklamovanym ideovym li-
beralismem. Revolu¢ni princip ,,nezdvislosti ob&ana“ na jakékoli ndbo-
Zenské denominaci byl prohlasen za nedotknutelny, ndboZenstvi se svymi
kulty, symbolikou a formalnimi projevy religiozity bylo do znatné miry
vykazino do soukromé sféry véficiho, jeho rodiny nebo struktury (napf.
naboZenské obce) stojici napfist€ vné struktury stitni.

Tyto jinak zndmé skuteCnosti stoji za to si pfipomenout, chceme-li
zkoumat sekularismus mimo Evropu, napfiklad v isldmském svét&, nebot
tam neni historicky autochtonni. Mezi sekularizmem a zédkladnimi rysy
historického vyvoje v isldmu neni Zadn4 pfim4 vazba, isldm neni se z4-
padnim sekularismem kompatibilni. Diskuse o sekularismu v isldmu ma-
ji proto asto podobu pomé&rné abstraktnich spekulativnich esejl s nevy-
hranénym pojmoslovim a neberou pfili§ v potaz konkrétni historické sou-
vislosti. Malo studii na dané téma vychizi z nesporného pfedpokladu, ze
evropsky kapitalismus, jehoZ privodnim rysem sekularizace je, mohl
vzniknout a rozvijet se pouze za urcité historicko-kulturni konstelace
v urCitém civilizaénim prostoru. Renesance, humanismus, reformace
16. stoleti, osvicenstvi, v&deckotechnickd revoluce — tedy procesy, jeZ
pfedznamenaly zdsadni kvalitativni zmé&ny 19. a 20. stoleti v zdpadni C4s-
ti Evropy — se v isldamském svét€ neuskute¢nily. Ba co vic, evropsky vy-
voj zlistal pfinejmen$im od konce 15. stoleti islamskym svétem nepo-
viimnut. Arabové o ném vé&d&li velmi malo aZ do chvile, kdy pocéitkem
cervence roku 1798 k biehtm Egypta dorazila osvicensky zpupnd
Napoleonova flotila. Mezitim v letech 1757-1849 Angli€ané (Vychodoin-
dickd spole¢nost) postupné ovladli Indii, kdyZ ekonomicky a vojensky
rozvratili tamé&j$i muslimské stity. Pro islam tehdy zacal nedobrovolny

3 Podle B. Horyny in H. Pavlincova a kol., Judaismus, kfestanstvi, isldm, Praha: Mlad4
fronta 1994, 285.

4  Na tuto skutetnost dlirazn& poukazuji na Zipad& piisobici arabsti historikové a polito-
logové; viz napf. Abdou Filali — Ansary, ,,The Debate on Secularism in Contemporary
Societies of Muslims*, ISIM Newsletter (International Institute for the Study of Islam
in the Modern World), Nr. 2, March 1999, 6-7.
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a bolestny proces dil¢i akulturace, ktery se pfinejmensim do poloviny
20. stolet{ jevil jako nezvratny. V tomto kontextu se s riznou intenzitou
prosazovala i sekularizace. Ale proces, ktery byl pro Zépad pfedpokladem
a symbolem pokroku, byl do islimského prostfedi implantovén zvenci
a jako takovy byl tamé&j$imi spole¢nostmi chipén jako cizorody a neo-
podstatnény civilizaéni vzor, jehoZ smyslem je zni¢it muslimskou identi-
fu.

Sekularismus v islimském prostoru (nebo alespoti to, co z ného isldm po-
znal a vstiebal), je tedy tfeba vidé€t jako nepivodni importovany a jedno-
smérny proces ¢i trend, ktery tam neni primérné€ chapén jako pozitivni, ne-
bot postridda dostatenou oporu v domécich spole€enskych vrstvach, jeZ by
byly nositeli nové ekonomické a politické kvality. Je aZ s podivem, kolik au-
tord zdpadnich politologickych &i historickych praci tuto skuteCnost pfehli-
Zelo a nepfiméfeng zdiraztiovalo sekularismus jako univerzalni privodni
rys modernity, ktery se pfirozené musi uplatnit v§ude tam, kde dochazi
k stile dynamlétéﬁi migraci obyvatelstva za praci, urbanizaci, industrializa-
ci a s tim souvisejicimu rozpadu tradi€nich socidlnich struktur. K tomu v po-
sledni dobé n&ktefi autofi piifazuji ,,v§eobsahujici* koncept globalizace ¢i
westernizace, jenZ se chipe jako nezvratny a pro islamsky svét pfiznivy.

Kritikové univerzality sekularismu nikdy nebyli ve vétsin& a pro svou
skepsi byvali usvédfovani z ,orientalistického romantismu®, pozdg&ji
z ,kulturniho relativismu* nebo z toho, Ze zpochybiiuji uslechtilost seku-
larnich modeli zdpadnich demokracii. Nicméné& zhruba od pocatku 80. let
se odmitdni univerzality stalo b&Zn&j¥im, nikoli v8ak vyhradné& kvili spe-
cifickému vyvoji v islimském svét€, nybrZ vzhledem k vyvoji v americ-
kém protestantismu (tendence k riznym formdm neofundamentalismu)
a zfetelnému posilovani radikilnich aktivistickych proudd v judaismu,
hinduismu a jinde.> Jednim z pfedstavitelil tohoto trendu byl i sociolog
David Martin, ktery ostatné uZ roku 1969 odmitl univerzalni platnost se-
kularizace a dogel aZ k zavéru, Ze ,,slovo sekularismus by se mé&lo vySkrt-
nout ze sociologického slovniku*.% V publikacich jinych sou€asnych soci-
ologii naboZenstvi se setkame s vyrazem secularization myth,’ desecula-

5 Na to poukazuje napf. Herman De Ley ve studii Humanists and Muslims in Belgian
Secular Society, University of Ghent 2000 (draft version), p. 4; na fadé mist rovn&Z
spoluautofi sborniku R. S. Appleby & M. E. Marty (eds.), Fundamentalisms Obser-
ved 1, Chicago — London 1991.

6 O.Chadwick, The Secularization of the European Mind in the 19th Century, Cambrid-
ge: Cambridge Univ. Press 1987, 49.

7 Heba Raouf Ezzat, ,Secularism, the State and the Social Bond“, in: A. Tamimi —
J. L. Esposito (eds.), Islam and Secularism in the Middle East, London: Al-Sagi Books
2000, 124.

8  Je¥t& v roce 1993 renomovany sociolog d&jin Ernest Gellner cftil potfebu upozornit na
to, Ze ,,Ve spoleZenskych v&dach jednou z nejb&Znéjlich tezi je teze o sekularizaci, kte-
ra se uskuteCiiuje nisledovné: za podminek pfevazujicich ve v€decko-industridlni spo-
leCnosti se sevfeni spole€nosti ndboZenstvim uvoliiuje. Do znagné miry je to pravda,
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rization, return of religion apod.® Svou tlohu pfi relativizaci sekularismu
jist& sehrély rovn&Z politické udalosti ve stfedni a vychodni Evropé na
pfelomu 80. a 90. let, jejichZ pravodnim rysem byly mj. riizng silné a for-
mulované pokusy nékterych cirkvi a jim naklon&nych politickych platfo-
rem o desekularizaci politického a spole¢enského Zivota. Teprve v tomto
kontextu se zaCalo objevovat v&t§i mnoZstvi praci, je poukazovaly na
specifika sekulariza¢nich procest v mimoevropském prostoru.

Sekularismus a islamska civilizace

Pravé na islamské civilizaci je moZno demonstrovat, jak kontroverzni
je mechanicky model odluky niboZenstvi od stitu v modernich d&jinach.
Pfipometime si znovu, jaké zdkladni teze obsahuji diskuse o sekularismu,
JjeZ nejsou zatiZeny omezujicim eurocentrismem. Sekularismus je v nich
tak ¢i onak chapin jako:

a) antindboZensky, pfipadné ,,postnaboZensky‘ komponent kapitalistic-
kych, socialistickych, resp. komunistickych ideologif;

b) komponent, jenz postupné zahrnul vétsinu typl statopravniho uspo-
fadani v Evrop€ béhem 19. a 20. stoleti;

c) specificky zdpadokfestanskd forma vztahu mezi modernim stitem
a ndboZenskymi institucemi;

d) model zajiftujici kontrolu naboZenskych instituci politickou moct,
coZ je zdkladni pfedpoklad demokracie, obfanské spolecnosti a dynamiky
kapitalistického modelu vyroby;

e) zdkladni podminka liberalismu, tolerance a ficty k nezadatelnému
pravu jedince zasvétit sviij duchovni Zivot a svétovy nazor idejim, jeZ mu
nejlépe vyhovuji.?

Rozporuplnost podobnych typologii je evidentni dokonce z hlediska
celoevropskych d&jin (katolické Spanélsko, Irsko & Polsko, pravoslavny
Balkén), natoZ z hlediska islimského svéta. UZ s pouhou deskripci seku-
larismu tam maji problémy i programové sekularizovani humanitni v&dci,
Je notoricky zndmo, Ze jakykoli pfenos ur€itého civilizacniho hodnotové-

ale nenf to cel pravda. Je zde vyrazna vyjimka - isldm. Za poslednf stoletf se sevfeni
spole¢nosti islimem neuvolnilo, a dokonce se zd4, Ze zesiluje. Je to zjevny dikaz ne-
udrZitelnosti teze o univerzalni platnosti sekularizace...”“. E. Geliner, Marxism and
Islam: Failure and Success, cit. in A. Tamimi, ,,Origins of Arab Secularism®, in: A. Ta-
mimi — J. L. Esposito (eds.), Islam and Secularism..., 13.

9 Podle zobeciiujicich typologii in H. Bielefeldt, ,,Muslimen in dem sikularisierten
Staat. Thr Recht mit Europder zusammenleben®, in: Moslims in de Lekenstaat, Gent
2000, 34-35; D. Antjes, Der Islam. Religion ~ Ethik — Politik, Stuttgart 1991; B. Tibbi,
The Crisis of Modern Islam. A Preindustrial Culture in the Scientific — Technological
Age, Univ. of Utah Press 1988; B. Tibbi, Die fundamentalistische Herausforderung.
Der Islam und die Weltpolitik. Miinchen: Universitiitsverlag Miinchen 1992.
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ho systému do systému jiného nardZi na potiZe a nedorozuméni uZ v rovi-
né terminologie a jeji sémantické variability. Jakakoli rozprava na dané té-
ma pak nutné nardZi na bariéru neporozumeéni. Neologismy, jeZ si napfi-
klad arabstina pro termin sekularismus vytvofila, jsou sémanticky stejné
posunuté a neadekvitni, jako je tomu i v jinych piipadech, kdy jinak vel-
mi pruZny semitsky jazyk musel vytvofit termin pro spoleensky jev, kte-
ry v arabsko-islamském prostfedi nebyl pivodni (napf. revoluce, narod,
obCanstvi, vlast). Arabské ekvivalenty pro sekularismus se vytvofily tepr-
ve pod tlakem evropské diskuse v poslednich dvou desetiletich. K jejich
zavedeni necitil potfebu ani jeden z ,,osvicenych® diktatori 50. a 60. let,
ktefi se s dil&imi iisp&chy o redlnou sekularizaci pokouseli.!? Arabské ter-
miny pro sekularismus nejsou automaticky vnimdany jako pfirozené atri-
buty zdkladnich pojmi arabského nacionalismu — pokroku (takaddum),
rozvoje (tatawwur), ba dokonce ani socialismu (istirdkija).

Mnozi liberdlni intelektudlové (nemluvé o niboZensky vzd€lanych
a angaZovanych) konstitucionélni zasadu sekularismu, vychézejici z prin-
cipu odluky statu a naboZenstvi a zaruky naboZenskych svobod, &asto za-
méiiuji za neZzadouci vyraz protindboZenského postoje nebo ateistického
teroru.!! Odstup od sekularismu na tdrovni b&Zného diskurzu m4 navic
v islamskych zemich historické opodstatnéni vzhledem k zapadnimu ko-
lonialismu. Muslimské spole€nosti byly v 19. a prvni poloviné 20. stoleti
konfrontovany s nucenou sekularizaci politiky, prava, spravy a &asteCné
Skolstvi. Zatimco v Evrop& méla sekularizace (laicizace) jasny nirodné
emancipacni a strukturaln€ ekonomicky efekt, v koloniich a protektora-
tech isldmského svéta nebylo (s vyjimkou Turecka) sily, jeZ by méla ambi-
ci zmé&nit vnitfni kvalitu ekonomické a spoleenské struktury mj. tim, Ze
spole€nost vymani z institucionélniho ,,sevieni cirkve“. Dokonce i dnes
Ize doloZit, Ze sekularismus jako historicky pfirozeny souputnik kapitalis-
mu zdstdvd v isldmu spiSe nepochopen. V jedné opovrZenihodné kate-
gorii importované ideologické nékazy se sekularismus mnohdy ocité se

10 Viz A. Tamimi, ,,Origins of Arab Secularism...“, 17; poukazuje na &tyfdilnou arabskou
encyklopedii sekularismu pod nizvem Tafkik al-chitdb al-“ilmdni (Dekonstrukce se-
kularniho diskurzu) od egyptského badatele Abd al-Wahhaba al-Masiriho, jeZ ma vy-
jit v 16t€ 2001. V ni autor pfedklada 18 rliznych definic sekularismu, zaznamenanych
v moderni arabsky psané odborné produkci. Arab3tina pouZiva pro sekularismus tf
riznych novotvard, jejichZ vnitinf sémanticky vyznam implikuje jevy a souvislosti, jeZ
v islamském prostfedi nemusi byt vnimény jednozna&n& pozitivn&: “dlamdnija (od
dlam — sv& v politickém nebo geografickém smyslu), “ilmdnija (od cilm — v&da, po-
znani), dunjawija (od islamského pojmu dunjd — tento svét, opak dchira — Onen svét).

11 Napf. sou€asny marocky filozof Lahouari Addi pouZiva slovo ld’ikfja (neologismus
vznikly poarabit€nim francouzského laicité) v kontextech, kde méd naprosto pejorativ-
ni sémantické konotace (urdzka, pohana, apod.). In: Lahouari Addi, ,,La laicité, malen-
tendus et représentations”, in: R. Bistolfi (ed.), Islam et laicité. Parcours européens,
Confluences Méditerranée, Nr. 32, 1999-2000, 39.
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viemi pojmy zdpadni filozofické a ideologické vybavy: racionalismem
(‘agldnija), materialismem (mdddija), humanismem (al-haraka al-insdnija),
osvicenstvim (tanwir) nebo ateismem (ilhdd), v n€kterych p¥ipadech i tako-
vymi pojmy jako pluralitni demokracie, politickd strana nebo republika.
V3sechny tyto kli¢ové pojmy modernich evropskych d&jin jsou v islam-
ském svét€ Casto traktovany rezervované, ne-li pfimo odmitiny jako
vedlej$i produkty nebo synonyma kolonialismu a zapadniho kulturniho
impaktu.

Na druhé strané by zdaleka neodpovidalo realité tvrzeni, Ze cileny ev-
ropsky pokus o implantaci vlastniho ideového a politického modelu zastal
v isldmskych zemich zcela bez odezvy a trvalého vlivu. Ideovy odkaz
francouzské revoluce se muslimiim zd4l ostie protikfestansky, coZ nezna-
menalo negativni. Arabsk4 a tureckd inteligence v 19. stoleti stale asteji
sledovaly vyvoj ve Francii s nadé€ji, Ze tam naleznou impulzy k pochope-

-ni a osvojeni moderni v&dy, $kolstvi a materidlnich vymoZenosti, jimiZ

Evropa islamsky svét tak ohromila a pokofila. Evropskd my$lenka a pra-
xe odluky ndboZenstvi od stdtu zaCala byt stéle pfitazlivE&jii pro fadu mus-
limskych reformistickych myslitelit 19. a 20. stoleti. Z evropskych uni-
verzit se domi vraceli mladi, reformam oddani intelektudlové, ktefi byli
v riizné mife indoktrinovani evropskym liberalismem a védou, ale nedo-
kézali si pfedstavit, Ze implantace téchto hodnot do isldmské civilizace by
mohla v del§i perspektivé pfivodit erozi dosud kompaktniho Zivotntho
stylu a role niboZenstvi v tam&j$im spoleCenském a poltickém Zivotg. Jen
mens8i ¢4st mysliteli pochopila pravy smysl sekularizace pro Evropu a by-
la ochotna uvaZovat o oddé€leni ndboZenskych kategorii a struktur od mo-
derni legislativy a politiky i doma. Naprost4 vétSina isldmskych ufenct —
“ulamd — si evropsky sekularismus viabec nespojovala s vlastnim nébo-
Zenstvim.!? Teprve mnohem pozdé&ji se pozorovanim okolniho svéta ula-
mi presvédcili, jakou hrozbu pro dosavadni integritu a pozice isldmu ten-
to trend predstavuje. Velky otfes jim zpisobila prvni (a dosud jedind) an-
tiistimsk4 revoluce, v jejimZ ¢ele stal nékdejsi osmansky generdl Mustafa
Kemal Atatiirk. Od 20. let 20. stoleti si Zadny jiny revoluni nacionalis-
ticky vidce nedovolil vyhlasit odluku jako zdkladni princip svého revo-
luéniho teroru. Tureckd zkuSenost se proto stala v mezivale¢ném obdobi
vd&&nym tématem polemickych traktati mnoha muslimskych reformato-
rit, nebot tureckd narodni revoluce vyhlasila sekularismus za zdkon re-
publiky.!3 Ale v arabském sv&t& teprve egyptsk4 revoluce v 50. a 60. le-
tech udinila postupné kroky smérem k sekularizaci vefejného Zivota
(represe proti isldimskym stoupencim krélovského reZimu a Muslimskym

12 B. Lewis, Islam and the West, Oxford Univ. Press 1993, 184.
13 Turecko zdmé&mné& vypustilo z prvni republikdnské tstavy jakoukoli znminku o nbo-
Zenstvi, pfestoZe pravé tureckd spoleCnost byla z ndboZenského hlediska pomérné ho-
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bratfim, reforma univerzity al-Azhar poCatkem 60. let, podfizeni wakfl
sekularizované statni sprave). Je§té umirnénéjsi cestou 3el reZim Habiba
Burgiby v Tunisku, kde byly uZ v 19. stoleti zaloZeny mimofé4dné pfizni-
vé podminky pro sekularizaci $kolstvi, v&dy, postaveni Zeny apod. To vie
v dané dobé vypadalo jako nezvratny proces, ktery sice Celi pfekazkam,
ale v kontextu rozvoje zépadoevropského sekularismu, resp. povalecné
praxe evropskych komunistickych stith nema alternativu.

Jako pfiklad toho, Ze vyvoj v poslednich dvaceti letech prokézal opak,
mohou slouZit tfeba ba’sistické strany (a jejich ideologie).!* Kdyz Hafiz
al-Asad a jeho alawitské frakce ba’sistické strany v tinoru 1982 krvavé po-
tlacovala islamsky orientovanou revoltu v Hama (bast€ sunnitského isla-
mu), syrsky prezident donutil sunnitské “ulamd v DamaSku k vydéni fat-
wy, jeZ legitimovala jeho ,hereticky“ reZim a nechal se opakované vidét
v televizi jako modlici se muslim a poutnik do Mekky. Podobné irdcky
prezident Saddam Husajn, jenZ v dubnu 1980 nechal vefejn€ obgsit pfi-
sludniky prominentni §i‘itské teologické rodiny as-Sadr, ktef{ agitovali pro
isldmskou revoluci v sousednim franu, zatal své stitnické projevy oboha-
covat o verSe z Kor4nu a svou politickou praxi legitimoval riznymi ,,po-
dobenstvimi‘ ze Zivota Prorokova. O né&kolik mésict pozdé€ji se nechal

mogenn{ — sunnitské. Sari°a byla zru¥ena v plném rozsahu a nahrazena pravnim mode-
lem podle francouzského a Svycarského vzoru. Bylo zru¥eno mnohoZenstvi, shfijské
(mystické) ¥ady, zdegenerovan4 islamsk4 forma otroctvi a byla vyvlastnéna nadalni
plida (awkdf) viude tam, kde bylo tfeba zrusit instituci meSit a madras jako potencial-
nich ohnisek kontrarevoluce. MuZi byli nuceni pod vysokymi tresty vymenit tradi¢ni
fezy za evropské klobouky, Zeny z m&stskych ortodoxnich rodin nesmély vychazet na
ulici v tradiZnich od&vech a se zahalenymi obligeji. Obyvatelky sultinskych a vezir-
skych harémi byly ,,osvobozeny* a vyhnany do vyrobniho procesu. Evropsky vyhliZe-
jici manZelsky pér a emancipovan4 pracujici Zena se staly symboly turecké revoluce.

14 Socialisticka strana arabské obrody (Hizb al-ba'th al-arabi al-istirdki) vznikla v roce
1947 v Syrii. V jejim Zele stli intelektudlové Michel °Aflaq (syrsky ortodoxni k¥es-
tan) a Saldhuddin Bitir (sunnitsky muslim). Jakkoli ideologicky ptizndvala islamu po-
zitivni misto v d&jinich ,,arabského nédroda‘, byla to strana vyrazn& nacionalisticka,
a tedy ,,antiklerik4lni®. K moci se pozd&ji dostaly dv& jeji frakce — v Syrii (1963)
a Irfku (definitivng 1968), plisobila rovné€Z v Libanonu a Jemenu.

15 Dne 22. z4Fi 1980 Irik napadl fran ve snaze obsadit jeho jihozapadni provincii Cha-
zestan s pfevaZné arabskym obyvatelstvem a strategickymi loZisky ropy. Agrese se vy-
vinula v osmilety konflikt, b€hem kterého sekuldrni reZim v Iraku vyuZil viech moi-
nych naboZenskych symboli a argumentd, jeZ mu mély dodat na legitimitg a psycho-
gicky mobilizovat obyvatelstvo. Sel tak daleko, %e na klasickou sttni vlajku Irdku ne-
chal umistit ndpis Alldhu akbar (Bih je veliky), coZ odhlasoval nejen sekulérnf irdcky
parlament, ale k vyjadfeni v podobg fatwy byl donucen i reZimu loajéln{ sunnitsky kié-
rus. KdyZ bylo v roce 1985 na front& nejhiit, irdcké sd€lovaci prostfedky oznimily, Ze
,Dojujici prezident” vidél ve snu Proroka, jenZ mu vnukl mySlenku, aby bezvércim
(zanadika, madZus — stfedov&ké vyrazy pro heretiky a mégy, stoupence zoroastrismu)
vyhléasil al-dZihdd bi’s-sajf (dZihad mefem), coZ je jedna z pravnich (3ari’atskych)
interpretaci terminu dZihdd (asili o upeviiovani a 3ifeni viry). Podobnych pfikladi by-
chom ze soutasného isldmského svéta mohli uvést celou fadu. VSechny by mohly po-
slouZit jako ditkazy stavu, v némZ se nachazi proces sekularizace v islamském svété.
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snimat kamerami, jak se v polni uniform& modli v centrilni bagdadské
sunnitské meSit€ za vit€zstvi svych zbrani nad ,rasistickym perskym ne-
pfitelem*.1

UZ celé Ctvrtstoleti sledujeme silici negativni reakci fady isldmskych
subversivnich hnuti a skupin, nepfesné nazyvanych jako fundamentalis-
tické, na praxi vice nebo méné sekularnich reZima v Egypt&, Syrii, Irdku,
AlZirsku, Maroku, Bangladési, Malajsii, Indonésii a dokonce i v ba§té se-
kularismu — Turecku. Jsme svédky riizné formulovanych vyzev k oCisté
od nénosu nezddoucich inovaci (arabsky bid“a, pl. bida®) jimiZ je zaple-
velena ,,autentickd Saria” a islamsky mravni kodex. Jsme svédky toho,
jak etnicko-konfesiondlni (nacionalistickd) emancipa¢ni hnuti pfijimaji
archaicky isldmsky model statopravniho uspofddéni za svilj ve snaze vy-
mezit se vi¢i redlnému politickému nepfiteli (CeCeni, bosensti a srbsti
Muslimové, muslimové na jiZnich ostrovech Filipin, Ujgurové v &inské
provincii Sin-tiang, etnicky autochtonni obyvatelstvo indonéského ostro-
va Sulavesi — Celebes, svym zplisobem i hnuti Talebane hakk v Afgha-
nistdnu). Ve viech zmin€nych a dalSich pfipadech se do stfedu pozornos-
ti dostdvaji archaizujici pfedstavy o statu a pravu, jeZ byly pfed tficeti le-
ty povaZoviny za piekonané. Po dlouhych desetiletich, kdy naptiklad
arabsky (lokalni nebo panarabsky) nacionalismus byl povaZovéan za ne-
zpochybnitelnou konstantu spole¢enského pokroku, jsme svédky spontdn-
nif negativni reakce vyznamné ¢asti arabskych spolecnosti na viechny do-
sud vyzkouSené typy sekularizace.

Egypt - sekularizace v pili cesty

Egypt je v mnohém ohledu osou celého islamského svéta. Kéhira je sid-
lem nejrenomovanéjStho isldmského vysokého uceni — univerzity al-
Azhar, centrem islimského reformniho mysleni na pfelomu 19. a 20. sto-
leti, kolébkou arabského nacionalismu, arabského socialismu, liberdlné
marxistickych koncepci i riiznych odstind tzv. islimského fundamentalis-
mu. Pravé Egypt je vhodnym pfikladem, na némZ je moZno sledovat a ana-
lyzovat svir sekuldrnich a islamskych tendenci v modernich d&jinch.

Vyznamné spory se odehraly ve 30. letech 20. stoleti, v dobé&, kdy for-
mélng (od roku 1922) nezavisly Egypt byl politicky a ekonomicky stile
zavisly na Velké Britanii a stfidavé v ném vladly tzv. palacové strany,
sdruZeni probritské kompradorské burZoazie a wafdisté — strana vlaste-
necky orientovanych stfednich a podnikatelskych vrstev. Byla to doba,
v niZ se na intelektudlni scéné profilovaly dva tabory: sekularn€ smy3le-

16 Mezi muslimskymi reformisty ndvrat k tradici a ptivodni Cistot€ viry a prava nejkoncep-
¢n&ji prosazoval Muhammad Ragid Rid4 (1865-1935), mj. protagonista teze o potfeb&
ndvratu k odkazu ,.ctihodnych pfedka“ (as-salaf as-sdlih), na jehoZ nazory navazal in-
telektualni proud salafija a také Hasan al-Bann4, zakladatel hnuti Muslimskych bratfi.
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jici nacionalisté s ptetrvavajici hlubokou tctou k isldmskému kulturnimu
dédictvi a stdle radikdln€j$i pfedstavitelé tradicionalistického proudu
v islamském reformismu,'® z nichZ mnozi své politické aspirace projevili
opoziéni Cinnosti v rAmci Asociace muslimskych bratii, patfice k vrstvé
‘ulama4, jeZ s nimi pfinejmensim sympatizovala. Je ironii dé&jin, Ze ideové
stfety, k nimZ tehdy v Egypté dochazelo, se mohly transparentné odvijet
prave diky relativng liberdlnimu ovzdudi, jeZ v zemi vladlo. V Atatiirkové
Turecku té doby by néco podobného nebylo moZné.

Rada diskusi prerostla v oteviené skandaly a ideové boje, z nichZ né-
které neunikly pozornosti zapadni islamistiky, jiné mélem upadly v zapo-
menuti. Takovy byl i ptibéh Muhammada Abi Zajda.!” T kdyZ jeho ptipad
zaujal egyptskou vetejnost, zistal ve stinu dvou dobovych dramatickych
kauz, jejichZ aktéry byli dva slavni myslitelé celoistamského rozméru —
°Ali “Abd ar-Raziq a Tah4 Husajn.

Muhammad Abt Zajd byl Sajch Gstfedni meSity ve mé&st€é Damanhr,
v hluboce tradicionalistickém prostfedi nilské delty. Byl uznavany cha-
1ib'8 pate¢nich modlitebnich obfadi a ve 20. letech napsal nékolik eseja
s exegetickou tematikou, jeZ nevyboCovaly z rdmce konvenénich, obsa-
hové nepfili§ plodnych tvah fadovych ulamd. V prosinci 1930 vSak uve-
fejnil komentdf ke Koranu pod klasicky rymovanym nézvem Al-hiddja
wa’l-Sirfdn fi tafsir al-Qur’dn bi’l-Qur’dn (volng: BoZi vedeni a mystick4
iluminace ve vykladu Koranu Kordnem samym). Dilo bylo staZeno z pro-
deje a patrn& se nezachoval jediny vytisk.!? Izraelsky badate]l Ami Ayalon
se pokusil rekonstruovat jeho obsah analyzou fady dobovych polemic-
kych komentaiil. Abi Zajd naptiklad zapojil do interpretace koranskych
zédzraki (jinak v Korénu 1atka nepfili§ frekventovand) racionalisticka kri-
teria a odmitl jakakoli jejich vysvétleni, jeZ by nebyla v souladu s lidskym
rozumem a empirickym poznénim. Zpochybnil tradi¢ni pojeti Prorokovy
nebeské pouti (isrd’) na hibeté okiidleného ofe Burdka z Mekky do
Jeruzaléma a usoudil, Ze doty¢né koranské verSe se vztahuji k Muham-
madovu odchodu (kidZra) z Mekky do Mediny. Za Nejvzdalen€jsi meSitu
(al-masdZid al-aksd), kde m&} Muhammad vystoupit na nebesa (mirdd?),

17 Jedinou referenci na tento pfipad lze najit in A. Jeffery, ,,The Suppressed Qur’an
Commentary of Muhammad Abu Zaid“, in: Der Islam XX, 1932, 301-308, a kritkou
zminku v H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago: Chicago Univ. Press 1947,
54. O analyzu dobovych arabskych materiéld téma rozsifil aZ izraelsky politolog Ami
Ayalon ve studii Egypt’s Quest for Cultural Orientation. Tel Aviv: Moshe Dayan
Center for Middle Eastern and African Studies, Tel Aviv University, 2000.

18 Chatib — volné ,kazatel“, zpravidia pfedstavitel duchovenstva (°dlim), majici kvalifi-
kaci provadiét promiuvu (churba) pii patecni kolektivni modlitb€ v megité. Chutba ma
povinnou (formalni) &4st v arabiting a exegetickou (teologicko-etickou) ¢4st v rodném
jazyce. Antologie slavnych promluv zndmych “ulama byvaji jednim z vd&nych Z4nrd
soudobé¢ islamské naboZenskopravni literatury.

19 A, Ayalon, Egypt’s Quest..., 4.

20 Ibid.; viz té% A. Jeffery, ,,The Suppressed Qur’an Commentary...“, 306.
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pry je patmé nutno povaZzovat hlavni modlitebnu Muhammadovy ummy
v Meding, a nikoli fiktivni svatostinek na Chramové hote v Jeruzalémé.?°

KdyZ se kniha objevila, zndmy C€4lim univerzity al-Azhar, ¥ajch
Muhammad Ahmad az-Zawéhiri, si v§iml, Ze mladi asistenti §ifi spisek
mezi studenty a €ini ho tématem exegetickych seminafi. Obratil se na
statni ufady a docilil toho, Ze kniha byla stitni bezpe€nosti svétské moci
konfiskovadna a asistenti pfeloZeni na provincidlni univerzity v Asjitu
a Tant&. P&ti¢lenna komise vyzna¢nych konzervativnich “ulamd sepsala
75-ti strankovou rozpravu, uvefejnénou v niboZenské revui MadZallat al-
Azhar, v niZ byl Abu Zajdav tafsir ,,vyvracen” (tahdfur). Hovofi se v ni
o autorovych ,bludech® (daldldt) a ,,pomylenostech” (abdtil). Takova
piekrouceni* (rahrif) Koranu (rozuméj autentického slova BoZiho) byla
ditkkazem, Ze autor je ,.zbloudilec* (hd’ir) a ,1haf“ (affdk). Jeho nazory
jsou ,.stra¥nou herezi proti vite“ (al-ilhdd as-Saris fi’d-din) a ,,vypad* (hu-
ridz) proti Poslu BoZimu (rasilu’lldh). Nisledoval hukm (forma fatwy,
svého druhu interdikt). Abi Zajd byl jako “4alim exkomunikovan, bylo mu
zak4z4no nejen pfednalet na isldmskych vysokych u€enich v Egyptg, ale
i plisobit v meSitach jako chatib.

Piipadu se ujal i pfedni pfedstavitel reformniho mySleni Muhammad
Rasid Rida, ktery dokonce vyjadfil zklamani nad umirn&nosti azharské
exkomunikace a vyzval k vefejnému pranyfovéni uéence. Sim mu véno-
val &tyfi zdrcujici traktity ve své v&hlasné revue al-Mandr (Majik),
v nichZ Abt Zajda b&hem roku 1931 obvinil z apostaze (irtiddd) a pokry-
tectvi (nifdg).?! Nevéhal pouZit vyrazi jako ,bezv&rectvi® (kufr), ,.ateis-
mus* (ilhdd) a (voln€) ,,pomahac striijc rozvratu* (musd®id al-mihna).
Na z4klad¢ t€chto obvinéni skupina duchovnich podala u sekuldrniho sou-
du podnét k trestnimu stihani, nebot takovy &lovEk nemél pravo byt Zenat
s muslimkou a d&dit po svych muslimskych pfedcich. Soud v prvostupiio-
vém fizeni uloZil obZalovanému rozvod. Teprve odvolaci soud v K4hife
rozsudek zrusil, ale Abi Zajd se musel vyst€hovat a svou ztracenou spo-
leCenskou prestiZ uZ nikdy neziskal zpét.

Pro onu dobu byl oviem symptomaticky zejména pfipad vynikajiciho
reformniho myslitele SAliho “Abd ar-Raziga.?? V&hlasny “4lim a Saricatsky
soudce (gddi) z al-Manstiry uvefejnil v roce 1925 knihu pod ndzvem Al-
isldm wa usil al-hukm (Islam a zdklady moci).? Jeji hlavni vyznam spo-

21 A.Ayalon, Egypt’s Quest..., 5.

22 BliZe viz napt. A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1789-1939, Oxford
Univ. Press 1970, 183-191; C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, New York:
Russel & Russel 1933; H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, Austin:
University of Texas Press 1988, 62-68; L. Binder, Islamic Liberalism. A Critic of
Development Ideologies. Chicago: Chicago Univ. Press 1988, 128-169.

23 Autor ma k dispozici reed. vydani Al-Isldm wa usil al-hukm. Bahth fi'l-childfa wa’l-hu-
kiima fi'l-islam. (Islam a zdklady moci. Studie o chalifitu a islimské vI4d€), al-Qdhira
1987.
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¢ival v tom, Ze pii interpretaci po¢atki a mista isldmu v d€jindch vstoupil
do prostoru, kam se dosud Zadny reformisticky myslitel neodvazil nebo
ani odvaZit nechtél. Vysoce profesionilng a s pouZitim principu svobodné
interpretace svatych textd (idZtihdd) nové formuloval pojeti a vizi bu-
doucnosti instituce chalifatu, kdyZ doSel k zavéru, Ze isldm nikdy na poli-
tickou moc neaspiroval a Ze umma, resp. childfa znamenaji pospolitost
a jeji formalni strukturu pfedeviim v duchovnim smyslu. K otdzce poli-
tické moci a dloze islamu ve spole&nosti pfistoupil ze sekularistické per-
spektivy a na mnoha mistech zdiraznil, Ze politické elity v d&jinach is-
lamské civilizace se vét¥inou idedlim isldmu zpronevétovaly nebo je pro-
gramov¢€ ignorovaly. Proto by m¢l isldm dobrovolng ustoupit efektivnimu
modelu statopravniho uspofddéani, jenZ by, nicméné, mél byt autenticky
a odpovidajici slavnym tradicim islamskych dé&jin. Islam by mé] slouZzit
pouze jako zdroj mordini korekce politické praxe.

Skandal, ktery tato kniha vyvolala v ndboZenskych kruzich, si miZeme
predstavit, zv143t€ uv€domime-1i si $ir8i dobovy kontext. Kniha vy3la ne-
cely rok poté, kdy turecky sekularni reformator Mustafa Kemal Atatiirk
oficidln€ zru$il instituci chalifatu, jejimiZ forméalnimi ochrinci byli po ce-
14 staleti osman$ti sultdni. Kemalistické reformy byly v isldmskych kru-
zich va3niv€ odmitiny, a “Abd ar-Réziq se tak stal mj. ,,mluvéim débla na-
Septavale” (an-ndtiq bismi’d-dadid%dl).** Nejvy$i radou pro vydavini
fatw (Madzlis al-iftd’ al-a®ld) byl zbaven univerzitniho diplomu a priva
vykondvat funkci soudce. Nesmé€l vykondvat ani nidboZenské obfady
a uCastnit se exegetickych rozprav. Na jeho stranu se postavili liberaln{
a levicovi intelektuidlové, jejichZ 6dy na sekularismus a vypady proti né-
boZenskym konzervativcim odsouzenému jen pfitiZily. Probritskd vlada
a neschopny kralovsky dviir zaujaly pragmatickou pozici ,,mrtvého brou-
ka“, atkoli se jednalo o konkrétni projev vleklého strategického stfetu me-
zi vladnouci vrstvou narodni nebo kompradorské burZoazie a mezi spole-
Censkymi silami, jeZ rozvoj egyptského kapitalismu a liberalismu brzdily.

Téah4 Husajn, jeden z nestord egyptského moderniho mysleni a zaklada-
tel moderni arabské literArni v&dy, se stal obéti podobného stietu. Absol-
vent al-Azharu a profesor na svétské Kahirské univerzit€ ve druhé polo-
vin€ 20. let uvefejnil odbornou monografii s ndzvem Fi’§-$iri al-dZdhili
(O pfedislamské poezii), v niZ uplatnil metody modern{ literarni kritiky
pii analyze pfedislamského literdrniho d&dictvi. Jeho studie obsahovala
i vyzvu K reinterpretaci textu Koranu a sunny (prorockych tradic) v soula-
du s postupy moderni kiestanské biblistiky a svétské v€dy. Podnitil disku-
si 0 ,,Casovosti® a ,,lidské dimenzi* obou posvatnych textd, pokusil se je

24 Q. Carté, Ali Abdel-Razek et les autres. Leurs conception nouvelle du monde musul-
man dans 1’époque moderne, Paris: Soleil 1989, 54.
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nov¢ nahlédnout jako reflexi historické reality, jako prameny vhodné ke
kritické analyze.”> “Ulama z al-Azharu ho rovné&? oznafili za heretika
a soudné vyméhali jeho vylou€eni z univerzity a vefejného Zivota. Soud
prvni instance ho obvinil z urdZky stitniho naboZenstvi a TAhd Husajn mu-
sel doCasné opustit zemi.

VSechny tfi vySe zminéné pfipady, pfes své odli¥nosti, maji spoleny
signifikantni rys: byly nespornym vyrazem latentniho historicky podmi-
néného napéti mezi dvéma svétovymi orientacemi — islamskymi tradicio-
nalisty a islimskymi ,,liberdlnimi modernisty. Pfedmétem sporu nebylo
nic men3iho neZ charakter egyptské kulturni identity a orientace. Slo o to,
zda se prosadi lokdlni nacionalismus a s nim sekularizace spoleenskych
a statopravnich struktur. Pro vSechny tfi kauzy je pfiznacné, Ze v dobg,
kdy konzervativni egyptsky klérus pochopil nebezpei sekularismu pro
budoucnost islimu jako zdkladniho civilizaniho (ndrodniho) tmelu, nosi-
telé sekulariza¢nich tendenci ovladajici sekularizovanou exekutivu a legi-
slativu, se nedokazali postavit za ty pfedstavitele intelektualniho spektra,
ktefi nabizeli svou pomoc ~ vdZnou celospolecenskou rozpravu o budou-
cim strategickém vztahu mezi stitem a naboZenstvim.

Nastolené téma se stane je§té zajimavéjS$im, kdyZ situaci v Egypt&
30. let srovndme s tamé&j$imi poméry o 60 let pozdé&ji. Pikantnost srovna-
ni bude jesté ostfejsi, kdyZ vybereme pfipad isldmského intelektudla stej-
ného jména — Abti Zajda. Nasr Himid Aba Zajd (nar. 1943) byl docentem
na katedfe arabtiny Filozofické fakulty Kéhirské univerzity.?6 V kvétnu
1992 podal k profesorskému fizeni prici zaloZenou na vysledcich svého
béadani ve tfech monografiich a fad€ ¢lanki, v nichZ se zabyval kritickou
analyzou islamskych textll a témat reformistické diskuse mezivale€ného
obdobi. V&deck4d rada posuzovala jeho praci dlouhych sedm mésici
a konzultovala ji s fadou externich odbornikl na islamské pravo a exege-
tiku. V prosinci rozhodla Abd Zajdovu Zadost nedoporucit s tim, Ze jeho
studie obsahuji blasfémii. Proti n€mu se postavil zejména profesor ling-
vistiky °Abd as-Sabur $4hin, ktery mu nemohl zapomenout, e v roce
1988 vefejné kritizoval praktiky n€kterych tzv. ,.islimskych investi¢nich
spolednosti*. Séhin drZel 13. dubna 1992 chutbu v zndmé kéhirské mesi-
t&€ Amra Ibn al-Ase, v niZ obvinil Abii Zajda z odpadlictvi za to, Ze ze-

25 C. Adams, Islam and Modernism..., 254-259; N. Safran, Egypt in Search of Political
Community, Cambridge: Harvard Univ. Pres 1961, 130-131, 153-155, 165-167;
1. Oliverius, Moderni literatury arabského Vychodu, Praha: Univerzita Karlova 1995
(skriptum) — dle rejstifku.

26 K pfipadu Nasra Himida Abd Zajda je k dispozici n€kolik studif: N. Kermani, ,,.Die
Affire Abu Zayd, eine Kritik am religisen Diskurs und ihre Folgen“, Orient 35, 1994,
1, 25-49; M. Abaza, ,,Civil Society and islam in Egypt: The Case of Nasr Hamid Abu
Zayd“, Journal of Arabic, Islamic and Middle Eastern Studies 2, 1995, 2,29-42; G. N.
Sfeir, ,,Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture; Egypt and the Case of Nasr
Hamid Abu Zayd“, Middle East Journal 52 (Summer 1998), 3, 402-414.
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smé&3nil Koran ,,zavad&jicimi tivahami* (chawdtir ddlla) o takovych po-
jmech jako je réj (firdaus), peklo (dZahanna) a den zmrtvychvstani (jawm
al-gijdma), a z toho, Ze ,,chipe Pismo (al-Kitdb) tak, jako by to byl vytvor
lidské bytosti“.?’ ZnemoZn&ni akademického postupu a vefejné pranyfo-
vani viak nestatilo. S4hin inicioval vydéni fatwy, jeZ Abi Zajda usvédgi-
1a z hereze (irtiddd). Jako murtadd nesmél dile zistat ve svazku se svou
muslimskou Zenou Ibtihal Junis, profesorkou francouzské literatury na
Kahirské univerzit€. Fatwa dokonce pfipoustéla, Ze v takovém pfipadé
miZe byt provinilec zabit. Sdhinova vyzva byla zahy vysly$ena a skupina
azharskych ‘ulama dala podnét k Abi Zajdov€ stihani a zru$enf jeho siiat-
ku. V lednu 1994 soud v prvostupfiovém fizeni prohlasil Zalobu za neo-
podstatnénou, ov§em proto, 7e ,Zalobce nemi pro poZadavek rozvodu
Z4dny pifimy osobni divod“. Zdalo se, Ze v&c je tim uzaviena. Aba Zajd
dokonce napsal ironické pojednani se zvukomalebnym nazvem At-tafkir fi
zamdn at-takfir (MySleni v dob& obvifiovani z bezv&rectvi). V kvéinu byl
jmenovan profesorem a za€al znovu sebevédomég publikovat.

Sahinova skupina se verdiktem sekuldrni justice citila poniZena a jed-
nala dil. Zorganizovala masivni kampaii ve sd€lovacich prostfedcich
a veSkeré hlasy na Abt Zajdovu podporu ze strany spisovatelt ¢i novina-
Fi oznaCovala za ,,marxisticky komplot™ proti islamu. V poloviné roku
1995 odvolaci soud vrétil rozsudek s tim, Ze Abu Zajda vskutku shledal
odpadlikem, a nafidil jeho rozvod. Jeho ,,neetické nazory* idajn€ ,,neza-
ru€ovaly harmonické manZelstvi s bezthonnou ob&ankou statu*.

Rozsudek vyvolal nebyvalou vinu odporu v kruzich sekularizované in-
teligence, av3ak spife mimo univerzitni piidu, jeZ je od 70. let pfevazng
ovlidana ,islimskymi sdruZzenimi“ (al-dZamd®dt al-isldmija), studenty,
z jejichZ aktivit maji sekularisté opodstatnéné obavy. Do ulic vysly takeé ti-
sice stoupencit Muslimskych bratfi Z4dajici provinilcovu smrt. Po sérii vy-
hriizek a insultaci manZelsky pér opustil K4hiru a nakonec ziskal préici na
univerzité v Leidenu. V srpnu 1996 Nejvyssi soud odmitl odvoléni a po-
tvrdil verdikt prvostupfiového fizeni. Ackoli $lo o nejvy33i justi¢ni orgdn
pomé&me vyrazné sekularizovaného islamského statu, stdle je$t€ zbyvalo
nékolik proceduralnich krokii, aby byl pfipad pravn€ uzavien. Diskuse
pravnich expertd ve sd€lovacich prostfedcich nebraly konce a teprve po
mésici statni soudce vystoupil v televizni debaté, v niZ s odkazy na Koréan
a Prorokovu shovivavost vii¢i jingm nazorlim oznimil vefejnosti, Ze Abi
Zajd v Egypt€ nembiZe byt odsouzen za pieliny, z nichZ je obvifiovan.

Pripad profesora Aba Zajda opét prohloubil propast mezi dv€ma trendy
v egyptské spolenosti. Radikalni islamsky tabor oznaCoval verdikt odvo-
lactho soudu za ,,velky dspéch v boji proti viem, kdo nabédaji ke zlu... ja-

27 Citace k pfipadu Abua Zajda jsou pfevzaty z M. Abaza, ,,Civil Society and islam...";
G. N. Sfeir, ,.Basic Freedoms...“.
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ko dobrou zprévu egyptské ummé, Ze éra faraonistt (firfaunijin),?® seku-
larist a marxistdl v isldmském Egypté skoncila®. Sekularizovand inteli-
gence, kiestané a egyptské levice — ti vSichni byli okovani tim, Ze ,,v ze-
mi Gaméla Nésira se svétska justice bazlivé kréi pred fanatickymi kiiklou-
ny a dava priichod stanoviskiim reak¢nich elementt*. Pfedstavitelé n€kte-
rych politickych stran, pravnici, novinafi, akademické kruhy a levicovi
aktivisté vystupovali na shromaZdénich na sekuldrni univerzit& Ajn Sams
a zdaraziovali, Ze vysledek Abti Zajdova pfipadu ukaZze, zda Egypt patfi
mezi modemni zemé svéta. Vytvotil se oblansky Wbhor na podporu Abi
Zajda sdruZujici osoby rizné poltické orientace a intenzity naboZenského
pfesvédCeni. V jedné televizni debaté napiiklad spolu vystupovaly dvé
intelektudlky - liberdlni marxistka a jistd profesorka s Univerzity
v Zaqaziq, jeZ v reakci na rozvod nafizeny Abd Zajdovi vyjadfila ochotu
stat se jeho druhou legitimni manZelkou a své rozhodnuti oznacila jako
,dZihad za Boha“.

Neni pochyb o tom, Ze pfivrZenci obou tdbord na pfipadu Abt Zajda
ideologicky parazitovali, demonstrujice tak vérnost mnohem hlubsim za-
sadam pfi§ti politické a kulturni orientace Egypta. To neni pfekvapivé zjis-
t€ni. Zajimavé oviem je, Ze po Sedesiti letech se pfedstavitelé exekutivy,
justice, statnich ifadt a vedeni sekuldrnich vysokych kol zachovaly ke
kauze, jeZ hybala vefejnosti, pfinejmen$im stejné oportunisticky ¢i prag-
maticky, jako Brity podporovani vlada neoburZoazie poCétkem let tfica-
tych. Premiér, ministr spravedInosti, vysokého $kolstvi i vnitra — ti v8ich-
ni necitili potfebu se k v&ci vyjadfit, nebot nehodlali ,,zasahovat do &in-
nosti nezivislé justice®, ,,poruSovat princip svobody slova“ a ,,branit véfi-
cim v jedinost BoZi a BoZi zjeveni Koranu (al-mu’minvina bi’t-tauhid wa
tanzil al-Qur’dn)), aby v egyptské vlasti svobodné vyjadfovali kritické
pocity“.

28 Faraonisté — nardZka na ideologické priority egyptského sekuldrniho nacionalismu,
ktery ve 20. stoleti kromé& islamského a kfestanského (koptského) dédictvi pozitivné
zhodnocoval i d&dictvi pfedislamskych starovékych civilizacf na Gzemi Egypta.
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SUMMARY

Secularism in the Context of Modern Islamic Civilization:
Contribution to the Debate on Secularization Process in a non-Christian Milieu

The article examines one of the most controversial topics concerning developments of
the Islamic societies in the modern and contemporary history. The author stresses that whi-
le the secularism is, by no means, an authentical atribute of the modern history within the
West European space, in the Islamic civilization, on the contrary, the same process, or at le-
ast some of its features, have been implemented, sometimes by force, from outside. The ar-
ticle also questions attitudes of a rather representative group of scholars of various bran-
ches, who stand behind the principle of universality of secularization, and submits some e-
xamples of ,desecularization“ even in a very heart of Western civilization — the American
Protestant neofundamentalism and Christian revival on the whole, not spoken about simi-
lar contemporary events and phenomena in so deeply secularized regimes as that of India,
Israel etc. The author further speaks about ,half-way-secularized Islamic societies retur-
ning to the beginnings of modern era in Islam from the viewpoint of the place of the religi-
on in the state structure. He places the historical roots of Islamic mistrust in the secular
worldview to the times of European colonial impact. While in Europe the secularization and
laicisation had clear emancipatory effects (liberating society and man’s mind from the ide-
ological and institutional shackles of the Church, Muslims at that time were confronted with
alien secular values imposed by Western powers. Nevertheless, the author realizes, the pro-
cess separating a modern state and political structure from the influence of religious insti-
tutions, left, at least to some extend, traces in Muslim societies, but still labels the present
situation as possibly (likely) reversible. In the third chapter he describes several concrete
cases of cruel clash between two mainstreams in the Egyptian society — represented by tra-
ditionalist Islamic scholars being supported by radical fundamentalist groupings which an-
grily refuse all Western values (including secular law system) and adherents of more or less
secularized strata of Egyptian society, whose present position seems to be now even wea-
ker and more defensive than some sixty years ago.
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