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Recenze

Milan Fujda,
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Praha: Malvern 2010, 335 s.
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Publikécia Milana Fujdu Akulturace hin-
duismu a formovani moderni religiozity:
K socialnim déjinam ceského okultismu
1891-1941 je zvlastnym ukazom vlastne uz
od titulnej strany. Uz sam nazov totiz jasne
naznacuje, ze sa bude jednat o pomerne
necakanu tému. Ved’ uznajme, téma, ktora
zahfna akulturaciu hinduizmu a ¢esky okul-
tizmus medzi rokmi 1891 az 1941 by sa
skuto¢ne mohla na prvy pohlad javit' ako
zalezitost’, ktora bude uzitoéna skor pre
malu histku ¢eskych a slovenskych ,,fajn-
Smekrov* nez pre §ir$i okruh akademickych
alebo zaujmovych Citatel'ov. Ak by sa témy
chopil niekto iny, mozno by uzito¢nost’ kni-
hy naozaj ostala obmedzena len na vel'mi
$pecificka skupinku citatel'skej obce. Avsak
tazisko Fujdovho tuspechu spociva najmi
v Sirokom kontexte, do ktorého takto de-
tailne naladent tému polozil, a preto si do-
volujeme tvrdit’, ze moze zasiahnut' aj Sirsie
Citatel'ské spektrum nez len tych, ¢o sa zao-
beraji hinduizmom v spojitosti s ¢eskym
okultizmom. Preto ak by aj tato recenzia
nemala ni¢ zmysluplné o knihe napovedat,
nech aspon tematicky primarne nezaintere-
sovanych nabada k tomu, aby si po vzhliad-
nuti titulky, aj napriek istému predsudku,
nalistovali i obsah knihy. Domnievame sa,
ze uz samotny obsah kapitol bude aj tych
zdrahavejsich dostato¢ne presvedcivo nabé-
dat’ k uvedomeniu si faktu, Ze sa ich tato
praca moze tykat ovel'a viac, nez sa prvotne
nazdavali.

Kazdy, kto sa nenecha odradit’ pociatoc-
nym predsudkom, si tento fakt uvedomi uz
na prvych stranach, ktoré sa zaoberaju vSeo-
becnou problematikou modernej religiozity,

sekularizacie, textuality ¢i konstrukcie hin-
duizmu, ktoré zasadne presahuju spominany
tematicky ramec. Fujdov teoreticky prispe-
vok, ktory tvori prvi polovicu celého textu,
bude akiste obohacujucim citanim aj pre
tych, ktorych zaujem sa plne nestotozinuje
s kI'aCovymi slovami knihy.

V tivode teoretickej Casti sa Fujda venuje
hl'adaniu vseobecnych pricin, ¢i lepSie po-
vedané hnacich sil formovania modernej
religiozity na ,,Zapade“. Hoci s autorove
postrehy aplikovatelné pre cely euroatlan-
ticky areal, uz od samého zaciatku sa snazi
historické procesy, ktoré veda k formovaniu
modernej religiozity, prepajat’ s Ceskym
priestorovym vymedzenim. Fujda svoj text
v podstate otvara slovami, ktorymi T. G.
Masaryk reflektoval spolo¢ensku atmosféru
svojej doby plyntcu z krizy modernizacie
ako aj hladanie unikov z tohto dejinného
stavu v novych formach spirituality, okultiz-
mus nevynimajtc. Tieto Masarykove slova
st akousi praktickou ilustraciou a ¢asto i d6-
kazom mnohych Fujdovych tvrdeni a mno-
hé dalSie pasaze knihy ich budi pozornejsi-
emu Citatel'ovi implicitne pripominat’.

Jeden z hlavnych predpokladov odklonu
od ,,tradiénych nabozenstiev* a ich Struktur
autor nachadza v ,,generalizacii literarnej
kultary®, teda v dostupnosti pisaného slova
a gramotnosti, ktord modernizacia (nech sa
uz zacala kedykol'vek) prinasa. Avsak prave
pri statiach zasvitenych textualite sa vynara
ista paradoxnost’ Fujdovho pristupu, ktory
je pre jeho tvrdenia Castokrat vel'mi produk-
tivny, no inokedy je skor na Skodu veci.
Fujda je nepochybne vynikajucim textualis-
tom, napokon o tom svedci aj cela jeho kni-
ha, ktora je v podstate na textoch postavena,
ale na druhej strane sa zd4, akoby miestami
nedokazal prekrocit’ prah pisaného slova
a pozriet’ sa na veci z perspektivy medzil'ud-
skych interakcii a komunikdcii, ktoré sa
odohravaju aj na inych nez len textualnych
urovniach. Aj ked su autorove postrehy
o role jej literarnej kultary v Zivote ¢loveka
mimoriadne podnetné a inSpirujice, Fujdove
komentare, interpretacie a tvrdenia obcas
vzbudzuju dojem, Ze sa vyjadruju va¢Smi
k dialdgu medzi knihami nez medzi l'ud’mi.
Pisané slovo sice méze v mnohom reflekto-
vat’ spolocenské procesy ¢i atmosféru urci-
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tej doby, ale jeho spolahlivost’ ¢oby indika-
tora tychto diani a nélad istotne nie je bez
limitov. Pre ilustraciu dolezitosti pisaného
slova pre zivot a psychiku ¢loveka si autor
vybral pomerne extrémny priklad rozhovoru
ruského psychologa Luriju s negramotnym
respondentom z horského pastierskeho ta-
bora. Respondent na Lurijove otazky zame-
rané na psychicku sebareflexiu jeho charak-
terovych vlastnosti odpoveda az prili§ pro-
zaickym sposobom. Namiesto vypoctu
svojich povahovych ¢t opytany vyrativa
svoje majetkové pomery, vymeru pody,
ktoru vlastni, ¢i mnozstvo zasadenej pSenice
(s. 25). Aj na zéklade tohto pripadu potom
autor v zhode s Masarykom tvrdi, ze az
¢lovek gramotny dokaze vo vacsej miere
reflektovat’ svoje vntitro a na Lurijove otaz-
ky odpovedat ocakavanym sposobom.
Spornym bodom vsak ostava, kto oCakava
urcity druh odpovede: naozaj mézeme s is-
totou tvrdit, ze tento pastier nereflektoval
svoju bytostne vnutornu realitu len preto, ze
sme nedostali oCakavany (a do velkej miery
kultirne definovany) model odpovede na
polozené otazky? Tragédia socialneho dar-
winizmu by mohla byt dostato¢nou vystra-
hou pred d’alsimi pokusmi o takéto katego-
rizacie kognitivnych funkcii ¢loveka! V ko-
ne¢nom dosledku ani kontext Masarykovho
textu, o ktory sa Fujda opiera, vonkoncom
nemal d’aleko od ¢asov velkej obluby evo-
lucionistickej paradigmy. Nik tym samozrej-
me nespochybiujeme strategicktl rolu textu
pre vytvaranie $pecifického pohl'adu na svet
a toboz nie pre formovanie modernej religo-
zity, iba chceme zdoraznit, ze skiimanie
¢loveka z perspektivy inych prejavov kultu-
ry by nas mohlo priviest’ k inému druhu za-
verov. No tie uz apriérne v textoch nemoéze-
me najst, pretoze sa odohravaju v takych
poliach, ktoré texty neprodukuji a ani ne-
konzumujt a prave z tohto dovodu prilisné
lipnutie na textualnych prejavoch ¢loveka
ohraniCuje nase moznosti spolahlivo vypo-
vedat’ o iom samom.

Navzdory tomu, ze je teoreticky uvod do
faktorov, ktoré stoja za formovanim moder-
nej religiozity, vel'mi kvalitnym Citanim pl-
nym trefnych a svedomito vyargumentova-
nych postrehov (state o textualnej stranke
veci nevynimajuc), si autor recenzie vzhla-

dom k tomu, ze je etnoldg, nemohol odpus-
tit" niekol’ko vysSie uvedenych kritickych
poznamok.

Fujda sa v teoretickej Casti zaobera aj
faktormi, ktoré formovali urCity spdsob
percepcie Indie na ,,Zapade™ a spétne pre-
hodnocovanim indickej kultary a religiozity
zo strany indickych elit ako nasledku kulttr-
nej i mocenskej konfrontacie so Zapadom.
Upozoriovanie na prizmy, cez ktoré vnimal
,,Zapad“ Indiu (a zasa prostrednictvom
Zapadu“ mnohi Indovia reinterpretovali
svoju kultiru a nabozenstvo) sa vo Fujdove;j
argumentaciu ukazuje ako nutna sucast’ teo-
retického uchopenia aj takého druhu proble-
matiky, akymi su dejiny ¢eského okultizmu
a formovanie moderne;j religiozity. Fujdovo
analytické nadanie okrem iného tkvie
i v schopnosti efektivneho prepojenia vel-
kych teoretickych paradigiem sucasnosti
s ¢iastkovymi a zdanlivo nie prili$ suvisiaci-
mi témami, akou je v konecnom désledku
i Cesky okultizmus. Aj na takomto priklade
totiz Fujda dokaze vyvratit mozné pochyb-
nosti Citatela o tom, ¢i uz ndhodou nie je
vycerpany potencial ,,postsaidovskych* dis-
kusii. Skuto¢nost’, ze ich aktualnost autor
zdovodiuje pojednanim o fenoméne, ktory
ma svojim geografickym a vobec globalnym
dosahom vel'mi d’aleko od polemik v odbo-
roch ako st napriklad postkolonialne Studie,
nemoze nechat’ chladného ziadneho zasvé-
tenejsieho Citatela.

Dal$ou mimoriadne pozitivnou ¢rtou pu-
blikacie je jej precizne ,,opracovana‘ kon-
ceptualna stranka. Prv nez sa autor pusti do
druhej, deskriptivnej casti knihy, neostane
ni¢ dlzen pojmom, s ktorymi v nej bude na-
rabat’. Koncepty religiozity a spirituality ¢i
ezoteriky a okultizmu su zadefinované
s velkou argumentacnou jemnost'ou a po-
zornostou a treba podotknut, Ze nejedna
vyhrada voci autorovym stanoviskam je ¢i-
tanim nasledujticich stranok vysvetlena
a strati svoje opodstatnenie.

Druha ¢ast’ s nazvom ,,Akulturace hindu-
ismu v ¢eském okultizmu* je skor deskrip-
tivnejSieho a historickejsieho razu, no bolo
by chybou sa domnievat’, Ze sa v nej autor
odklonil od svojich teoretickych vychodisk
a analytickych postupov. Naopak, jeho zo-
v§eobecnenia z prechadzajucich stati s plne
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zuzitkované pri interpretacii dejinnych fak-
tov.

Autor zasadzuje fenomén akulturacie
hinduizmu v ¢eskom okultizme do SirSich
zemepisnych kontextov nielen v rovine his-
torickych kontaktov a konfrontacii jednotli-
vych nabozenskych a spiritudlnych smerov
Eurdpy, Ameriky a indického subkontinen-
tu, ale aj v rovine vtedajSiecho diskurzu,
prostrednictvom ktoré¢ho boli v euroatlantic-
kom svete indické filozofie na jednej strane
chapané a na strane druhej i tlmocené. Preto
istotne neprekvapi, ze sa Fujda venuje alter-
native k ,,tradicnému nabozenstvu* obligat-
ne poénuc tkazom Vivékanandovej misie na
,,Zapad®, cez hnutia, ktorych odkaz rezonu-
je naprie¢ viacerymi krajinami (spomenme
najmi teosofiu a Helenu Blavatski), az po
Ceské varidcie, akym bolo ucenie Frantiska
Cupra alebo Ceskej Skoly krest'anskej mys-
tiky.

Pre tuto recenziu vSak nie je dolezité
vyrativat’ vSetky Skoly, smery a ucenia,
ktorymi sa autor zaoberal, ale skor poukazat’
na ponuknuté zavery. A prave pointa Fuj-
dovho usilia nas este raz zaujme, pretoze sa
naostatok znovu potvrdi, ze zvolena téma
vonkoncom nie je prvoplanovou zaleZitos-
tou autora posadnutého dejinami ceského
okultizmu na prelome predminulého a mi-
nulého storocCia, ale je najlepSim indikato-
rom, ba priam naraznikom obrovskych so-
cidlnych a dejinnych premien religiozity
a chapania ,,nadprirodzena® v suvislosti
s akulturaciou ,,hinduizmu“. Ako zhfna
vzt'ah medzi okultizmom a ,hinduizmom*
sam autor: ,,Byl to pravé okultismus, proto-
ze okultismus byl idealnim vyrazem detradi-
cionalizované moderni spirituality, a byly to
inspirace Indie a hinduismus, protoze (a)
pravé Indie a hinduismus se do zorného pole
Evropy dostaly v disledku modernizacnimi
zménami umoznéné kolonizace a protoze
(b) v kolonialni situaci se ustavil — na strané
kolonistl stejné jako kolonizovanych — dis-
kurz o hinduismu odpovidajici potfebam
a idealim moderny ponékud analogickym
zpusobem jako moderni detradicionalizova-
na spiritualita. Byla to jedine¢na konstelace,
kterda umoznila okultismu a ,hinduismu®
vzajemné setkani a prolnuti, aniz by se okul-

tisté a ,hinduisté’ museli fyzicky setkat®
(s. 295).

Lenze okultizmus nebol len jedine¢nym
médiom, cez ktory sa vo viac ¢i menej
skreslenych podobach pretavili myslienky
,hinduizmu“ do nasho prostredia. Okultiz-
mus bol aj bez akulturdcie hinduizmu vy-
bornym indikatorom nastupu éry moderne;j
religiozity so vietkymi sprievodnymi javmi,
ktoré Fujda vo svojej knihe opisuje a pome-
nuva. Zda sa, ze racionalizacia, narabanie
s poznatkami modernej vedy pre argumen-
tatné ucely duchovnych uceni ¢i vzostup
individualneho vykonéavania nabozenskej
praxe a interpretacie nabozenskych idei su
javy, o ktorych nepise len Milan Fujda, ale
kazdodennost’ milionov z nas robi den co
den nové a nové zapisy do pomyselnej kro-
niky dejin modernej religiozity.

MATEJ KARASEK

Jakub Havlicek,

Cesty bozZstev: Otazky
interpretace naboZenstvi

a nacionalismu v modernim
Japonsku,

Brno:

Masarykova univerzita 2011,
223 s.

ISBN 978-80-210-5563-6.

,Sintoismus je pivodnim nabozenstvim
Japonska a po dlouha staleti piedstavuje ur-
Cujici prvek identity japonského naroda.*
Pokud by se toto tvrzeni objevilo feknéme
v piijimacich zkouskach na vysokou $kolu
s moznosti souhlasit ¢i nesouhlasit s nim,
vétSina sectélych ¢i dobfe ptipravenych
studentt by jisté zatrhla moznost ,,ano, sou-
hlasim“. V tom by je zfejmé podpotila i na-
prosta vétsina jejich stiedoskolskych peda-
gogl ¢i rodict s dostateénym humanitnim
rozhledem. Pokud by vsak pfijimaci testy
sestavoval Jakub Havli¢ek, odpovéd’ by by-
la pravdépodobné ,,ne, nesouhlasim* nebo



