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6. Kapitola

Gnosticismus
a jeho pokracovatelé:
manicheismus a mandejci

Mani a manicheismus

Za nejvyznamnéj$i nabozensky systém, ktery byl siln¢ ovlivnén gnostickymi myslen-
kami a vidénim svéta, je ¢asto pokladan manicheismus. Jeho zakladatel Mani se v ném
pokusil o propojeni nékolika tehdy existujicich nabozenskych tradic. Sviij nabozensky
systém chapal jako doplnéni a prekroceni kiestanstvi. Manichejci se chapali jako cir-
kev a systematicky se vénovali nabozenské misii. Jejich nabozenstvi mélo universalistic-
ké tendence, které jsou velmi dobfe vyjadieny ve vyctu deseti pfednosti manicheismu
(nachézi se ve spise Kefalaia — , Kapitoly ucitele, nalezeném v roce 1930 v egyptském
Medinet Madi).

Manichejci zde zdiiraznuji skutecnost, Ze jejich nabozenstvi se §ifi jak zapadnim, tak
vychodnim smérem, coz se dle jejich minéni doposud nepodaftilo Gspésné provést zadné
jiné nabozenské tradici. Svou cirkev pokladali za misto, do kterého se ,,vléva“ moudrost
obsazena nejenom v judaismu a krestanstvi, ale i v zoroastrismu, buddhismu a (pozdéji
také) taoismu. Své pronasledovani pokladali za dtikaz pravdivosti Maniho udeni a vyja-
drovali presvédcenti, Ze toto uceni pretrva az do konce véki.

Mani nepopiral, Ze i v ostatnich nabozenskych systémech je obsazena bozska prav-
da, pouze v manicheismu vSak mélo byt toto poselstvi obsazeno dokonale. Mezi témito
proroky svétla v duchu universalismu zminuje napt. Seta, Noého, Enose, Enocha, Séma,
Abrahama, Buddhu, Zoroastra, Jezide nebo Pavla z Tarsu. Mani pfisel na svét, aby uceni
predchozich prorokut zavrsil. Pokladal se za mesiase posledni generace a v manichejs-
kych textech byvd oznacovan za ,,Pecet prorokii®
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Mani a jeho zivot

Etymologie Maniho jména zlistavd nejista (Tubach — Zakeri 2001). Za nejpravdé-
podobnéjsi varianty jsou pokladany, na zakladé latinskych a feckych prepisti jeho jmé-
na Manichaeus/ Mannichaeus, aramejské Manii hajja (Zivouci Man{) nebo Mana dhajjé
(Nadoba zivota). Byly vsak predlozeny i etymologie z perského vyrazu Manih (Duch) ¢i
sanskrtské Mani (Drahokam). Zajimavou variantu predstavuje navrh, Ze jméno Mani
mobhlo v perstiné znamenat ,,Malif“ (coz by tzce korespondovalo se zajmy o kaligra-
fii, které jsou dolozeny i z dalSich pramenti), pfesvédcivé lingvistické zdiivodnéni vSak
chybi.

Podle ¢inskych prament se Mani narodil 14. dubna roku 216 n. I. Dubnové datum je
patrné Cisté legendarni, nicméné nejvyznamnéjsi prameny se shoduji alespon ohledné
roku Maniho narozeni. Jeho otcem mél byt Pattek (arabsky Futtug, fecky Patt(h)ikios, ve
stfedni perstiné Ptyg), jenz pochazel z Ekbatany, hlavniho mésta parthské fise. Prameny
uvadéji nékolik jmen jeho matky: Mays, Awtahim nebo Mar Maryam (Marie), a rovnéz
skutecnost, Ze méla pochazet z rodu Arsakovci (parthské vladnouci rodiny). Tyto in-
formace v$ak jsou velmi sporné, predevsim ty, které se tykaji jeho matky (jméno Marie
v pozdni tradici jako disledek snahy pfipodobnit Zivot Maniho zivotu Jezise?).

Kdyz jeho otec pobyval v Seleukii-Ktésifontu a navstivil chram (jehoz prislusnost
bohuzel nejsme schopni zcela presné identifikovat, patrné ale nebyl zoroastrovsky, nybrz
pohansky), zaslechl hlas, ktery jej nabadal, aby se zdrzel pozivani masa, piti vina a styku
se Zzenami. Pattek tento hlas vyslysel a stal se ¢lenem asketické Zidovské komunity, ktera
praktikovala vegetarianstvi a kfest (v podobé pravidelného ritudlniho omyvani). Tato
komunita je v sou¢asné dobé obvykle identifikovana jako komunita elchasaiti.

Elchasaité byli zidokfestanskou skupinou putisobici v oblasti Mezopotamie. Za legen-
darniho zakladatele (o jeho historicité panuji pochybnosti) byl pokladan Elchasaios,
ktery v roce 100/101 n. 1. (alespont podle zpravy pochazejici od Alkibiada z Apame-
ie, ktery ptinesl jeho uceni do Rima) obdrzel zjeveni v podobé knihy od andéla gigan-
tickych rozmeérut. Jeho uceni se vyznacovalo striktnim odmitnutim obétnich zvyklosti
souvisejicich s chramovym kultem a vedlo k odmitnuti konzumace masa a k zavrzeni
zapalné obéti. Elchasaité se tedy zivili bezmasou stravou, pracovali na polich a navic
klasifikovali veskeré plodiny na muzské a Zenské. Pojidat se mohly pouze muzské, a to po
nalezitém omyti a posvéceni. Kromé téchto praktik se jinak disledné pridrzovali Zidov-
ského zakona (obrizka, disledny monoteismus, modlitebni smér k Jeruzalému, svéceni
sabatu a pustt atd.). Kromé toho prijali Jezise jako jednoho z zidovskych proroku a jeho
apokalypticka literatura a Tatidnova Harmonie evangelii (Diatessaron). Na strané druhé
vSak odmitali u¢eni Pavla z Tarsu (pro jeho zamitnuti platnosti zidovského Zakona).
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Mani mél v této komunité stravit prvnich 25 let svého Zivota. Prisel sem spolu se
svym otcem ve véku 4 let (zda se, Ze komunita byla ¢isté muzska a typologicky se mohla
blizit kumranské komunité). Ve véku 12 let pak obdrzel prvni zjeveni, ve kterém se setkal
se svym nebeskym ,,dvojnikem® (aramejsky tawma, fecky syzigos). V jednom z mani-
chejskych textd je tato bytost pojmenovana jako ,zivy utésitel” (Paraklétos). Mani jej
pozdéji oznacil za emanaci JeziSe Svétla, ktery pak predstavoval emanaci Ducha (Niis).
Posel mu sdélil, Ze cesta, po které komunita kra¢i, neni spravna, vyzval jej nicméné, aby
se svym vystoupeni pockal az do doby své dospélosti. Ke druhému zjeveni této bytosti
doslo po dalsich 12 letech, tedy v dob¢, kdy bylo Manimu 24 let.

Mani vystoupil se svou vizi a kritikou stavajicich zvyklosti nejprve uvnitf své komu-
nity. Recepce jeho poselstvi byla zfejmé rtiznoroda: nékteii jeho poselstvi prijali, jini
jej oznacili za ,, Antikrista®, jehoz pfichod zminoval néktery z textti komunity. Maniho
namitky se tykaly predevs$im praxe kazdodenniho omyvani a svéceni potravin, které se
podle jeho minéni mijely uc¢inkem (fekalni aforismus). Maniho feSeni spocivalo ve vy-
stupniovani abstinence a celkové zméné Zivotniho stylu, kterou obhajoval jak odkazem
na Jezise (nepfipoutanost ke svétu v ramci zvéstovatelského ptsobenti), tak na ¢iny a my-
$lenky samotného Elchasaie (omyvani zranuje vodu a zemédélstvi ptidu; je tfeba se jich
vyvarovat). Rozpory vrcholi odchodem Méniho z komunity elchasaitti. Spolu s nim ko-
munitu opoustéji i nékteri dalsi jeji clenové, kteti uveértili v Maniho poselstvi, mezi nimi
i Maniho otec Pattek.

Po svém odchodu Mani okamzité zahajuje misijni ¢innost, veden védomou snahou
$ifit svou nauku. Jeho misie do urcité miry kopiruje proselyta¢ni usili Pavla z Tarsu, kte-
ry byl ostatné jeho velkym vzorem. Rovnéz Mani se patrné zpocatku soustfedil na ¢etné
zidokfestanské komunity roztrousené po celé sasanovské risi. Snazi se vsak i o ovlivnéni
jiného ,,publika“. Manichejské texty poukazuji na jeho snahy oslovit rovnéz prislusniky
lokalnich elit. V nékolika pripadech se diky schopnosti uzdravit nemocné prislusniky
aristokratickych rodin dostava do jejich pfizné, coz ma pozitivni vliv na aspéch jeho
misijniho snazeni. Brzy se vydava na cestu do Indie (v této dobé oblast Pakistanu kolem
toku feky Indu), ¢imz napodobuje cesty apostola Tomase (podle tradice zalozil v této
oblasti kfestanské komunity). Do Indie dorazil v roce 243 n. 1. a pobyl zde nejméné dva
roky. Za jeho nejvétsi misijni uspéch je mozné pokladat obraceni turanského $aha, ktery
z buddhismu konvertuje k manicheismu, presvéd¢en Mantho mimoradnymi schopnost-
mi (levitace) a nazyva jej ,pravym Buddhou®. Mani v Turanu zakladd nékolik manichejs-
kych komunit a pozdéji vysila svého otce Patteka a jeho bratra Hanniho k jejich sprave.
Sam se vraci do oblasti Mezopotdmie, kde mezitim doslo ke korunovaci $dha Sapura L.
(syna Ardasira, zakladatele sasdnovské dynastie).
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Mani se pokousi o navazani kontaktd s cisafskym dvorem, coz se mu skrze vlivné
prostredniky (bratr Sdpura I. Periiz) nakonec podati. Stavé se piislugnikem $ahova do-
provodu (comitatus) a provazi jej na jeho vojenskych tazenich. Pravé v tuto chvili vytvari
knihu Sdbuhragdn, kterou poklddd za pomticku ke snazsimu ptijeti jeho nauky perskym
dvorem (pouzivéni zoroastrovské terminologie). Pokus obrétit Sdpura I. k manicheismu
a z toho nabozenstvi tak ucinit statni nabozenstvi se vsak nikdy nezdatil (a patrné ani
nikdy zdatit nemohl). V roce 253 n. I. v§ak Mani alespon dostava list, ktery mu zarucuje
bezpecnou cestu po sasanovské fisi a poskytuje pravo $ifit své nabozenstvi mezi obyva-
telstvem. Manicheismus tak ziskava status povoleného a tolerovaného nabozenstvi.

Na novou situaci reaguje Mani systematizaci svého misijniho usili, které se od ny-
néjska stava jeho prednim zajmem. Vlastni manichejské texty tuto skute¢nost mnoho-
krat zdtiraznuji (napt. Kefalaia 154). Manicheismus ma v Maniho pojeti nabyt charakteru
universalni cirkve, roz$ifené po vsech ¢tyfech svétovych stranach. Mani misii zahajuje
vyslanim svych zakd, z nichZ nejvyznamnéjsi, které zname vlastnimi jmény, byli Adda
a Pattek (jiny nez jeho otec), ktefi byli vyslani do Palmyry a Egypta, a Ammo, ktery zami-
fil do Parthie a Chuzistanu. Systematizuje rovnéz organiza¢ni strukturu cirkve, ktera se
za¢ind clenit na vyvolené (electi) a laiky (auditores). Mani rovnéz zdtiraznuje nadrazenost
svého uceni pravé z dtivodu jeho misijniho a universalniho charakteru (Kefalaia 154).

On (Jezis), ktery si vyvolil svou cirkev na zapad¢, ta nedosahla na
vychod. Ten, ktery si vyvolil svou cirkev na vychodé, jeho vyvoleni
nedosahli na zapad. Moji nadéji je zalozit (mou cirkev) tak, aby do-
sahla na zapad a ve stejném case byla pfinesena na vychod. A hlas,
ktery o ni bude kazat, bude slySet ve vech jazycich a bude prona-
$en ve vsech méstech. Moje cirkev je dokonalejsi, v tomto prvotnim
aspektu, nez vsechny cirkve predchazejici, nebot ty byly vyvoleny
pouze pro urcita mista a mésta. Ja vsak vytvarim svou cirkev tak, aby
doséahla do vSech mést a aby ma dobra zvést dospéla do vsech zemi.

Po smrti Sdptra L. (272/273 n. L.) se Méni vraci do sidelntho mésta a vy¢kavé na vy-
voj situace. Panovnikem se stavd Hormizd 1., syn Saptra I. Mani se zapojuje aktivné do
vyjednavani a opét se snazi dostat do pfizné panovnika, coz se mu dafi a obdrzi prislib
od Hormizda I., Ze bude pokracovat v tolerantni politice svého otce. Hormizd I. v§ak
necekané umira kratce po své korunovaci (jesté v roce 273 n. 1.) a na uvolnény trin
usedd jeho bratr Bahrdm I. Ten se brzy ocita pod vlivem mocné vrstvy zoroastrovskych
knézi, kteti posilili svou moc jiz za vlady Sdptira I. Nejvyznamnéjsi z nich, mobed Kar-
dér, je viici Manimu vypjaté nepratelsky, nebot v manicheismu vidi nebezpe¢nou nauku,
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kterd brani uspésné obnové a reformaci zoroastrismu. Svou misijni orientaci navic ma-
nicheismus podporuje kontakty s neprateli sdsanovské fie a zoroastrismu. V kone¢ném
disledku jde navic v o¢ich Kardéra o cizi nabozensky prvek. Mani se vlivem Kardérovy
kampané ocitd mimo piizen Bahrama I., opousti cisafsky dviir a vydava se na své po-
sledni misijni cesty. V Bet-Lapatu (oblast Susiana nedaleko Ecbatany (Hamadan), sidel-
niho mésta sasanovskych $ahii), obraci k manicheismu mistniho prince Bata. Tento akt
poslouzi Kardérovi a Bahrdmovi I. jako zaminka k zakroku proti Manimu. Po rozhovo-
ru, ktery se nachazi v Homiliich, kdy Bahram I. vytyka Manimu jeho neuzite¢nost a se-
lhani v lécitelskych aktivitach, je Mani uvéznén. Kdy presné k této udalosti doslo, neni
jasné, nase prameny udavaji rok 274 n. 1. nebo 276/277 n. 1. Mani po nékolika tydnech ve
vézeni umira, o pri¢inach panuji rovnéz v pramenech nejasnosti (nasledek muceni nebo
obecné podlomeného zdravi, o kterém hovofi jiz jiné prameny?). Neni rovnéz jasné, co
se stalo s jeho télem (ukfizovan, stazen z kiize, roz¢tvreen atd.). Institu¢ni zaklady, které
véak polozil jiz za svého Zivota, umoznily preziti jeho cirkve po dal$ich (minimalné)
14 stoleti.

Alternativni obraz Maniho Zivota poskytuji Acta Archelai. Maniho u¢eni ma svuj za-
klad v ucenti jistého Saracéna Scythiana, ktery cerpal svou nauku z uceni Pythagory. Scy-
thianus se ozenil s krasnou, ale prostopasnou prostitutkou nebo zajatkyni (Hegemonius
zde cilené navazuje na heresiologicky obraz Simona Maga). Scythianus byl nadany autor,
napsal ¢tyfi knihy: Kniha tajemstvi, Kapitoly, Evangelium a Pokladnici. Scythianus vak
umira na své cesté do Judei a jeho zak Terebinthus se zmocnuje jak jeho Zeny, tak jeho
knih, které vydava za své dilo. Odchazi do Babylonie, kde si zméni jméno na Buddha
a pousti se do disputaci se zoroastrovskymi knézimi. Pti pokusu o vzyvani vyssich sil se
ztiti ze stfechy a umira (opét reminiscence na osud Simona Méga ve Skutcich Petrovych).
Vdova po Scythianovi a Terebinthovi adoptuje malého chlapce, otroka Corbicia. Ten
ve dvandcti letech zdédi Scythianovy knihy a méni si jméno na Mani. Siti Scythianovu
nauku a stava se divotviircem. Slibi uzdravit syna krale, ten v$ak umira. Je uvéznén. Ve
vézeni jej navstivi jeho Zaci, které vyslal $itit nauku do cizich zemi a hlasi neuspéch.
Mani propojuje svou nauku s kiestanstvim, prohlasi se za apostola Jezise Krista a za Pa-
rakléta (odtud krestanské prvky v jeho podle Hegemonia jinak zcela dualistické a gnos-
tické nauce). Prchd z vézeni a v Kaskaru se pousti do disputace s Archelaiem, ve které
je dvakrat porazen a zesmés$nén. Kratce poté je dostizen vojaky krale, znovu uvéznén,
mucen, popraven, stazen z kiize, kterd je vycpana slamou a povésena na méstkou branu.
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Mani a jeho dilo

Mani v nasich pramenech vystupuje jako literarné velmi aktivni ¢lovék. PiSe dopisy
a aktivné reaguje na témata, kterd jsou pro nové vznikajici manichejské komunity za-
sadni. Nékteré z listt typologicky odpovidaly tzv. pastoralnim listim, v jinych pak Mani
osvétloval svou pozici ohledné nékterého teologického problému. Podle nasich prameni
si rovnéz Mani uvédomoval dilezitost pisma a textti pro budouci presné zachovavani
a $ifeni svého uceni. Varuje pfed osudem Zoroastra, Buddhy nebo Jezise, ktefi se sami
pisemné fixaci své zvésti nevénovali, a ta byla nasledné pokfivena jejich nasledovniky
(Kefalaia 7.18-8.28). Tuto skute¢nost demonstroval na piikladu judaizujicich pasazi
v novozakonnich evangeliich, které maji tendenci ospravedlnovat dodrzovani zidovské-
ho Zakona. Mani a jeho nésledovnici naproti tomu ocenuji Zidovskou apokalyptickou
tradici, ktera je prezentovana v podobé apokryfnich textti vyznamnych prorockych po-
stav (Adam, Set, Eno$, Sém, Henoch, piipadné Kniha obri: atd.). Ty pak Méni chépe jako
své predchtidce, jejichz dilo zavrsuje. Stylizuje se pfitom do role ,,Peceti proroki.

Maniho vystoupeni a manicheismus tak dokladaji jeden z trendd, ktery se zda byt
pro nabozenské a filosofické proudy pozdni antiky typicky: diiraz na autoritativni texty,
které legitimizuji vystoupeni urcitych postav (a neziidka je chapou jako inspirované),
a jejich naslednou kanonizaci. Lze pouze spekulovat o tom, do jaké miry byl tento trend
v této dobé obecny, nicméné jej mizeme dolozit jak v ramci kiestanstvi, manicheismu,
islamu, zoroastrismu, tak i v prostfedi pozdné antickych filosofickych skol (napt. v no-
voplatonismu).

Nevime presné, kdy byl manichejsky kanon vytvoren, ale patrné k tomu doslo jiz
zahy po Mantho smrti. Sami manichejci jej oznacovali (alespon v nékterych komuni-
tach) vyrazem heptateuch (Homilia 25.2-5) nebo pentateuch (Kefalaia 148.355.4-25).
Z4dné z téchto dél se nedochovalo v tplnosti (Dopisy nalezené v Medinet Madi byly
bohuzel pred svou publikaci ztraceny na sklonku druhé svétové valky), mame vsak k dis-
pozici pomérné velké mnozstvi zlomk (budto z naleztt manichejskych textti nebo roz-
trousenych v protimanichejskych spisech).

Jednalo se o nasledujici dila, kterd byla plivodné sepsana v syrstiné (tedy vychodni
aramej$tiné) a pozdéji prelozena do mnoha dalsich jazyka:

1. Zivé evangelium (nazyvané té7 nékdy jako Evangelium pfesvaté nadéje nebo pou-
ze Evangelium). Text byl sepsan v syrstiné a stejné jako zbytek Maniho textt se
v tplnosti nedochoval. Zlomky z Zivého evangelia se nachazi v CMC. Z al-Bi-
riniho Chronologii vime, Ze kniha byla rozdélena do 22 oddild, z nichz kazdy
byl oznacen jednim pismenem aramejské abecedy. Evangelium bylo shrnutim
Mantho zvésti, kterou mu zprosttedkoval Syzigos, jeho nebesky dvojnik v dobé
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prorokova dospivani. Mani se zde prohlasil za Parakléta, jehoz ptichod sliboval
Jezis, a za ,Pecet prorokti”. Tento stézejni text, v soupisech manichejského kanonu
vzdy uvadény na prvnim misté, byl prelozen do dalsich jazyk jiz patrné za zivota
Maniho, na coz poukazuji jak pasaze z tohoto evangelia v CMC, tak jeho exegeze
ve zlomcich z Turfanu a v Synaxeis z Medinet Madi (nyni v Dublinu).

. Poklad zivota (nékdy uvédény téz jako Poklad Zivouciho). Dilo se dochovalo pou-

ze ve zlomcich v al-Biruntho knize India a Augustina (ve spisu De natura boni
contra Manichaeos, citované v Evodiové traktatu De fide contra Manichaeos). Roz-
sahlé dilo pivodné sestavalo ze sedmi knih. Dochované zlomky se vénuji ptiso-
beni Tretiho Posla a jeho role v zichrané Zivouci duse (tedy svételnych castecek
uvéznénych v hmoté). Spis patrné predstavoval prvni systematicky vyklad Maniho
nauky v podobé propracované apologie. Nazev knihy byl dfive uvadén jako jeden
z podpurnych argumentt pro hledani zavislosti mezi manichejci a mandejci (Wi-
dengren 1965: 77), jejichz hlavni posvatny text se rovnéz nazyva Poklad (Ginza),
motivaci k tomuto pojmenovani vsak mohla poskytnout rovnéz ¢isté evangelijni
témata (napt. Mt 6.19-21).

. Legendy (Pragmateia). Obsah a zaméreni tohoto dila s feckym nazvem je pred-

métem mnoha kontroverzi. Objevovaly se snahy chépat jej jako Dopis o zdkladu
(Epistula de fundamenti), ktery koloval pod Maniho jménem v fimském svéte,
nebo jako néktery z dopist, které Mani zasilal svym u¢ednikiim na misijnich ces-
tach (napt. Velky dopis Patticiovi). Michel Tardieu (2008: 42) vsak priSel s hypoté-
zou, Ze vyraz pragmateia v ptipadé tohoto dila neznamend obvyklé ,,pojednani’,
ale ,legendy*, z ¢ehoz by se dalo usuzovat na skute¢nost, Ze obsah dila byl primar-
né mytologicky, resp. Ze zahrnoval obsahlejsi exegezi komplikovaného a barvité-
ho manichejského mytu. Pokud je tato hypotéza opravnéna, je pravdépodobné,
ze Legendy tvorily hlavni zdroj informaci o manichejské kosmogonii obsazenych
v 11. knize Scholii nestorianského biskupa Theodora bar Konaie.

. Kniha tajemstvi (nebo téz Kniha mystérif). Je znama z velmi detailniho popisu

jejich 18 kapitol v an-Nadimové dile Fihrist. Na zdkladé tohoto soupisu se zda, ze
hlavni smysl dila byl apologeticky a Mani se v ném vénoval vyvraceni konkurenc-
nich nazora (napf. Bardesana z Edessy, zidu a predstavitelt ,,falesnych ndbozen-
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stvi®). Text hojné vyuzival kiestanskou a zidovskou apokryfni tradici a interpre-

toval ji s ohledem na vystoupeni JeziSe a Maniho.

. Kniha obrii. Dilo rozvijelo motiv hfi$nych strazci - andéld, ktefi se stykali se

smrtelnymi Zenami a zplodili s nimi generaci zlovolnych obrt (Gn 6.1-2,4), resp.
verzi tohoto pribéhu obsazenou v Prvni knize Henochové (znamé téz jako Kniha



strazcii; ta nalezi mezi vyznamné apokryfni texty helénistického judaismu). Kniha
se zabyva zhoubnymi nasledky, které ma prolnuti bozského svéta s lidskym, a va-
ruje pfed podobnymi snahami. Kniha strazct, kterd byla nalezena ve zlomcich
rovnéz v Kumranu, byla patrné uzivana i mezi elchasaity a Mdni se s ni mohl se-
znamit jiz v obdobi svého dospivani. Dilo bylo prelozeno do mnoha jazyka a bylo
objeveno na zlomcich z Turfanu ve stfedni perstiné, sogdianstiné a ujgurstiné.
Z jejich rozboru Walterem Bruno Hennigem vyplynulo, Ze pivodné Zidovsky my-
tus byl obohacen o velké mnozstvi motivii z iranského prostredi.

Dopisy. Maniho korespondence s predstaviteli jeho nabozenskych komunit.

Zalmy a modlitby. Liturgické texty, které byly recitovany béhem manichejskych
bohosluzeb. Viechny z nich patrné nebyly sepsany samotnym Manim a reagovaly
na pozdéjsi potieby manichejské komunity. Nékteré z zalmt a modliteb vsak Ize
pokladat za Maniho dilo.

Kromé téchto dél, kterd nabyla kanonického statusu, je Manimu rovnéz ptipisovano
autorstvi dvou dalsich dél:

Sabuhragdn (kniha vénovana sasianovskému kréli Sépurovi I). Jako jediny z Ma-
niho textd nebyl ptivodné sepsan v syrstiné, ale ve stredni perstiné. Z knihy se do-
chovalo nékolik zlomkd, které byly objeveny a identifikovany D. N. MacKenziem
v nélezech z Turfanu, a rovnéz nékolik vypiskl v textech arabskych autort (Al-
-Biruni a jeho Chronologie). Tato kniha je rovnéz predmétem komentare (Kdzdni
o velké vilce) manichejce Kustaie, ktery se dochoval v Homiliich z Medinet Madi.
Cilem knihy bylo vysvétlit zakladni prvky Maniho nauky a usnadnit tak jeji prijeti
cisafskym dvorem, nebo alespon dosahnout jeji tolerance. Z nasich dosavadnich
informaci vyplyva, Ze se kniha obsahov¢ soustfedila predev§im na dva nasledujici
tematické okruhy:

- Profétologii — Mani v ni vysvétloval svou vizi historie vystoupeni série proro-
ki, poc¢inaje Adamem, od kterych pochazi ,,moudrost a poznani®. Sam sebe
stylizuje do role zavrsitele této prorocké zveésti, ,,Peceté proroka®.

- Apokalyptiku - Kniha obsahovala rovnéz popis konce svéta a casu ve velké
apokalyptické valce, ktera vyvrcholi druhym pfichodem Jezise Neskonalého
Jasu, ktery bude soudit dobré i zI¢. V pribéhu tohoto procesu dochazi ke zno-
vu oddéleni svétla a temnoty, které zavrsuje kone¢nd ohniva apokatastase (fra-
Segird), vyvolana sestupem Mihrjazda, Zivouciho Ducha, na zem ve slune¢nim
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voze. Svét shofi v plamenech a posledni uvéznéné castecky svétla vystoupaji na
nebesa, kde se shromazdi v rdji pod dohledem dusi vyvolenych (electi).

Kniha nakonec neziskala kanonicky status. O pri¢inach jejiho vyrazeni miizeme jen
spekulovat. Jako vérohodna se v3ak jevi hypotéza Michela Tardieuho, Ze poté, co pokus
o konverzi sasanovského dvora v postavé Bahrama I. ztroskotal, nebyl diivod tuto knihu
dale pokladat za relevantni, nebot byla patrné mnohem vice ovlivnéna zoroastrovskou
vizi svéta, nez bylo v dobé pronasledovani manichejct sasanovci prijatelné (Tardieu
2008: 46-47).

o Ardhang (fec. Eikén). Kniha shrnujici zaklady manichejské nauky, bohaté vyzdo-
bena mnoha ilustracemi. Presny obsah a podoba této knihy neni znam, nebot se
nedochovala. Kvalita ilustraci vsak udivovala pozdéjsi autory, ktefi se manicheis-
mem zabyvali, a byla ocenovana i oponenty manicheismu.

Mani a jeho uceni

Stru¢né vystizeni nauky manicheismu predstavuje jisty problém. Pfedevsim je nutné
vzit v uvahu, Zze manicheismus jako Zivé nabozenstvi existoval bezmala tisic let, a za tuto
dobu mohl svou podobu zasadné pozménovat. Druhy faktor, ktery rovnéz prispél k jeho
variabilité, predstavuje skutecnost, Ze se, vzhledem k mife svého rozsifeni, musel adap-
tovat na nova, ¢asto radikdlné odlisna, kulturni prosttedi.

Mani vytvoril flexibilni mytologicky systém, zaméfeny na problematiku dosazeni lid-
ské spasy. Sam své uceni pokladal za zjevené a vystupoval v roli Vykupitele, jehoZ jméno
se mohlo ménit v zavislosti na prostfedi (Paraklétos pro kfestany, syn Zarathustry pro
zoroastrovce, Buddha Maitréja pro buddhisty atd.).

Manicheismus lze pokladat za skute¢né ,,nabozenstvi knihy“. Samotny Mani vytvarel
texty, které chapal jako pilit svého uceni a vyznamny prostredek pro jeho uspésné sifeni.
V textové produkci pokracovali i jeho nasledovnici a tato orientace na texty rovnéz ne-
usla pozornosti protivnikéi manicheismu. Manichejci byli v polemickych textech casto
liceni jako orientdlni mudrcové, ktefi si k disputacim s kiestanskymi protivniky pfina-
$eli knihy. Zasahy proti manicheismu se ¢asto sousttedily pravé na konfiskaci a nic¢eni
knih a lze fici, Ze tyto kroky byly v kone¢ném dusledku u¢inné a efektivni. Az do konce
19. stoleti platilo, ze nebyl k dispozici zadny dochovany autenticky manichejsky text.
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Prameny ke studiu manicheismu

Déjiny novodobého studia manicheismu tak na pocatku 20. stoleti vyznamnou mé-
rou ovlivnilo znovuobjeveni autentickych manichejskych prament. Do jisté miry tak
doslo k obdobné situaci jako v pripadé studia starovékého gnosticismu poté, co byly
objeveny gnostické texty z Nag Hammadi. V pripadé manicheismu je vSak pramenna
zakladna mnohem bohatsi a dochované manichejské texty pochazi jak z riiznych obdobi
jeho existence, tak z velmi rozdilnych geografickych a kulturnich oblasti.

Studium manicheismu zna¢né komplikuje mnozstvi jazyka, které by bylo pro zvlad-
nuti pramenné zakladny nutné si osvojit. Lze fici, Ze Zadny badatel neni schopen tento
ukol provést, protoze manichejské texty byly prelozeny do udivujictho mnozstvi jazyk:
bez naroku na Gplnost je mozné zminit latinu, fectinu, koptstinu, aramejstinu, syrstinu,
stfedni perstinu, parthstinu, arabstinu, baktrijstinu, sogdianstinu, ujgurstinu, tocharsti-
nu B a ¢indtinu.

Pozadi, ze kterého se postupné vyclenuje moderni novodobé badani o manicheismu,
tvori stejné jako v pripadé studia starovékého gnosticismu polemika mezi katolickym
a protestantskym kfestanstvim. V dobé pred nalezem autentickych manichejskych texti
byli badatelé zavisli na polemickych pramenech, které o manicheismu zanechali pfislus-
nici jinych nabozenskych, pripadné filosofickych systému. Nékteré z nich obsahuji, jak
se ukdzalo v disledku jejich textové kritiky, pasaze pochazejici z riznych autentickych
manichejskych text. Mezi nejvyznamnéj$i prameny v tomto smeéru patii:

V LATINE

« Augustinus Aurelius z Hipponu (sv. Augustin). Augustinus sam nalezel po urci-
tou ¢ast svého Zivota k manichejskym laikiim (auditores) a pokud mame moznost
porovnat jeho informace s autentickymi manichejskymi prameny, jsou obvykle
velmi presné. Mezi dila, ktera se cilené zabyvaji vyvracenim manichejské nauky,
patfi predevsim:

Teologicko-exegetické texty

— De moribus ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum (O mravech obec-
né cirkve a o moralce manichejct).

- De duabus animabus [contra Manichaeos] (O dvou dusich [proti manichej-
cim]).

— De natura boni contra Manichaeos (O podstaté dobra proti manichejctim).
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- Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti (Proti listu, ktery ma-
nichejci nazyvaji Listem o zdkladech). Tento list sepsal patrné v syrstiné sam
Mani a jeho preklad slouzil jako pomiicka pfi $ifeni manichejské nauky na
fimsky zapad. Augustinus z tohoto listu cituje, coz je obzvlasté dulezité, proto-
ze jeho originadl se, jako ostatné zadné z ptivodnich Maniho dé¢l, nedochoval.

Apologetické texty

- [Acta] contra Fortunatum [Manichaeum] ([Ciny] proti Fortunatovi [manichej-
ci]). Fortunatus se ztcastnil v roce 392 n. 1. vefejné disputace s Augustinem, ve
které byl porazen a musel se vefejné zfeknout manichejského nabozenstvi.

- Contra Faustum [Manichaeum] (Proti Faustovi [manichejci]). Faustus z Mily
byl manichejsky vzdélanec a rétor, zndmy i mimo Severni Afriku. Augustinus
s nim vedl polemiku v podobé vydani vyse uvedeného spisu.

Kromé téchto spisti poskytuje cenné informace o manicheismu rovnéz nékolik pasa-
zi osobné ladéného dila Confessiones (Vyzndni), které bylo sepsano Augustinem v roce
398 n. L. po jeho konverzi ke kiestanstvi. Augustinus zde hovofi o své manichejské zivot-
ni episodé, osvétluje pric¢iny svého priklonu k manicheismu a také divody pro své na-
sledné odpadnuti a pfiklon ke kfestanstvi. Informace zde obsazené vrhaji svétlo na okol-
nosti, za jakych probihala manichejska proselytace v oblasti Rimské fife. Augustinovo
chapani manicheismu a popis jeho nauky mély velkou dtlezitost v obdobi stfedovéku,
kdy se zasadnim zpusobem podilely na vytvoreni stereotypniho obrazu ,heretika®, ktefi
byli ¢asto oznacovani jako ,manichejci. Tento termin tak zacal zit svym vlastnim Zivo-
tem a jeho rozsireni v polemické literature vedlo ke zkresleni jak v pripadé stfedovékych
disidentskych skupin, tak v ptipadé pozdéjsiho védeckého uchopovani manicheismu.

« Hegemonius a jeho spis Acta Archelai (ptivodné psan v fectiné nebo syrstiné,
dilo se vsak dochovalo pouze v latinském prekladu). Fragment tohoto textu byl
objeven v roce 1668 Henrym de Valois v jedné z milanskych knihoven. Jeho objev
vedl k patrani po dal$ich manuskriptech a editio princeps se datuje do roku 1698
(prefekt Vatikanské knihovny L. A. Zacagni). Tento text je stylizovan jako zaznam
dvou skute¢nych disputaci mezi kfestanskym biskupem z mésta Kaskar (al-Wa-
sit) Archelaiem a Manim, které se mély uskutecnit v Kagkaru a Diodoridé v roce
277 n. 1. Archelaos v obou disputacich Maniho porazil a zesmé$nil. Nasledné mél
pisati Hegemoniovi ulozit pisemné zachyceni zpravy o této udalosti. S téméf na-
prostou jistotou vSak muizeme fici, Ze udalosti, které Acta Archelai popisuji, jsou
Cisté fiktivni a text vznikl za u¢elem protimanichejské polemiky.
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V RECTINE

Autorem prvniho adresného protimanichejského polemického spisu, ktery se do-
choval, byl Alexander z Lykopole. O jeho presné identité panuji spory, byl vsak
rozhodné dobie obeznamen jak s platonskou filosofii, tak dobovym egyptskym
krestanstvim.

Titus z Bostry, syrsky kiestansky teolog a biskup ze 4. stoleti n. 1., sepsal v fectiné
spis Contra Manichaeos (Proti manichejciim). Tento spis, ktery se dochoval az do
dnesnich dnd, obsahuje velké mnozstvi vypisku z jinak ztracenych manichejskych
textll. Dilo sestavalo ze ¢tyf knih, ¢ast tfeti a cela ¢tvrta kniha se dochovaly pouze
v syrském prekladu. V tplnosti byl tento text poprvé vydan Paulem de Lagardem
v roce 1859.

Manicheismu jako nebezpe¢né herezi se vénovali rovnéz cirkevni otcové, ktefi
vytvareli kompendia vénovand vyvraceni (predevsim) gnostickych forem kies-
tanstvi, jakym byl naptiklad Epifanios ze Salaminy na Kypru (Panarion omnium
haeresium).

V SYRSTINE

Vyznamny zdroj informaci predev$im o manichejské kosmogonii, kosmologii
a mytologii poskytl kiestansky biskup z Kaskaru (al-Wasit) Theodoros bar Ko-
nai, pusobici v 8. stoleti n. 1. Jeho Kniha scholii (Liber scholiorum) byla ¢astecné
zapadnim badateltim zpfistupnéna H. Pognonem v roce 1898 (vybrané pasaze),
uplné vydani pak v roce 1910 A. Scherem.

V ARABSTINE

Stitsky vzdélanec Ibn an-Nadim a jeho Fihrist al- uliim (,,Katalog véd*). Dilo ob-
sahuje dilezité pasaze o zivoté Mdniho a komunité, ve které vyristal, jeZ jsou za-
lozeny na starsich arabsky psanych manichejskych pramenech. Tento text byl za-
padnim badateltim zpfistupnén v roce 1862 jeho vydanim a prekladem Gustavem
Fliigelem. Dal$im arabskym textem, ktery poskytuje informace o manicheismu
(vypisky z Knihy tajemstvi), jsou Chronologie perského polyhistora z 10. stole-
ti n. 1. Muhammada Abu ar-Rajhan al-Biruniho (téZ zndmy jako Aliboron).
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Autentické manichejské texty

Vlastni autentické manichejské texty zacaly byt objevovany postupné od konce

19. stoleti. Mezi nejvyznamnéjsi a prelomové nalezy patfi:
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Texty z Tun-chuangu, mésta v dnesni ¢inské provincii Kan-su. Pobliz tohoto
meésta se nachazeji jeskyné Mo-kao (Jeskyné tisice Buddhu), ve kterych se na-
chazely jeskynni buddhistické chramy. Kolem roku 1035 sem bylo pfineseno
a ukryto velké mnozstvi textd, z nichz nékteré jsou (jak se ukazalo) manichejs-
ké. Na konci 19. stoleti navstivil Tun-chuang britsky cestovatel sir Aurel Stein
a cast zde nalezenych texti prevezl do Indie a pozdéji vénoval Britskému muzeu.
Mezi témito texty byl i dlouhy manichejsky traktat X“astvanift psany ve staré tu-
rectiné. V pripadé ostatnich textt $lo o ¢inské preklady z irdnskych jazyka. Sem
patfi dilo nazyvané jako Kompendium (¢in. Mo-ni kuang-fu chiao-fa i-liieh), kte-
ré shrnuje manichejskou nauku, panteon a organiza¢ni strukturu manichejské
cirkve, a Svitek hymnii (¢in. Mo-ni chiao hsia-pu tsan). Kromé néj po zvefejnéni
Steinova objevu do Tun-chuangu zamifil rovnéz vyznamny francouzsky sinolog
Paul Pelliot a ziskal zde ¢insky zlomek, ktery shrnoval fad jedné z manichejskych
komunit. Pozdéji se ukazalo, ze jde o zavére¢ny oddil Kompendia z Britského
muzea. Dal$i z manichejskych textfi, pojednavajici o manichejské kosmogonii
a jejich implikacich pro Zivot manichejské cirkve pod nazvem Po-ssu chiao tsan-
-ching, byl pfevezen do Pekingu a pozdéji (v roce 1911) publikovan Paulem Pel-
liotem a Edouardem Chavannesem. Cinské pieklady manichejskych textt jsou
pozoruhodné rozsdhlym pouzivanim buddhistické terminologie a stylistickych/
formalnich konvenci Buddhovych rozprav (které zde maji podobu rozpravy mezi
Maénim a Addou, jeho skvélym zakem). Na druhou stranu vsak texty uzivaji ¢in-
skych termind, které jsou technickymi pieklady z irdnskych jazykd a neobjevuji
se mimo manichejsky kontext. Vyznam texti z Tun-chuangu pro moderni mani-
chejska studia byl obrovsky, nebot poté, co byl pod terminem mo-ni rozpoznan
manicheismus (a nikoli islam nebo nestorianské krestanstvi), badatelim byla od-
halena doposud nezndma skute¢nost o rozsifeni manicheismu v Ciné (o némz
nebylo ze zdpadnich prament nic zndmo). Nékteré hymny nebo naucné pasaze
rovnéz umoznuji srovnani s podobnymi texty v parthsting, syrstiné nebo koptsti-
né a dokladaji vysoky stupen uchovéani presnosti béhem prekladu a $ifeni textd.

Texty z Turfanu (dne$ni ¢inska provincie Sin-tiang), které byly nalezeny v pribé-
hu ¢tyf mezinarodnich expedic, podniknutych v letech 1902 az 1914 (predevsim
némecké expedice vedené Albertem Griinwedelem a Albertem von le Cogem).
Nalezené texty a jejich zlomky byly psany ve velkém mnozstvi jazykd, coz zne-



snadnilo jejich identifikaci a vydavani. Prace na publikaci textd byly nicméné
zahdjeny okamzité po skonceni prvni expedice a texty byly priibéiné vydavany
v priibéhu prvni poloviny 20. stoleti.

V roce 1918 byl u alzirské Tebessy nalezen zlomkovité dochovany kodex (nazyva-
ny pozdéji jako Tebessa Codex) psany latinsky, ktery byl pozdéji Alfaricem iden-
néni vnitiniho ¢lenéni manichejské komunity na vyvolené (electi) a posluchace
(auditores).

V roce 1929 bylo objeveno sedm manichejskych kodext v dfevéné bedné v egypt-
ském Medinet Madi (starovéka Narmutis v oblasti Fajjamu). Texty byly rozdéleny
a rozprodany jednotlivé. Tti z kodext byly zakoupeny irsko-americkym filantro-
pem a sbératelem Chesterem Beattym a po druhé svétové valce vénovany muzeu
v Dublinu. Jde o Zalmy, Homilie a Kefalaia (s podtitulem ,,moudrosti Pana Mdni-
ho“). Zbylé &tyti kodexy se staly majetkem Pruské akademie v Berliné. Slo o Kefa-
laia Utitele, Listy, Synaxeis Zivého evangelia (,Bohosluzba Zivého evangelia®) a text
pojednavajici o manichejské ,cirkevni historii‘. Kodexy byly zhotoveny priblizné
kolem roku 400 n. 1. a $lo o koptské preklady originalnich dél psanych ziejmé
v syrstiné. Texty byly postupné zpracovavany a vydavany, vzhledem k jejich stavu
(troskovitost a kiehkost papyrovych list) vSak prace postupovaly pomalu. Do
roku 1940 byly nicméné zasluhou H. J. Polotského, A. Bohlinga a C. R. C. All-
berryho vydény &asti Zalmii, Homilii a Kefalaia Ucitele. Druhd svétova valka viak
prace na vydavani prerusila (Polotsky byl donucen k emigraci, Allberry zahynul
béhem vysadku do Holandska) a v kone¢ném dtsledku vedla k tragické ztraté
casti berlinskych kodexu (Listy, jediny text tvorici soucast manichejského kano-
nu, byl patrné znicen béhem dobyti Berlina Rudou armédou). Prace na vydavani
zbylych textl byly preruseny a k jejich oziveni doSlo az v 80. a 90. letech 20. stoleti.

V roce 1970 byl Albertem Heinrichsem a Ludwigem Koenenem publikovan
text, ktery se v dusledku ne zcela objasnénych okolnosti ocitl v knihovné uni-
verzity v Koliné nad Rynem. Kodex od této doby znamy jako Codex Manichai-
cus Coloniensis (Manichejsky kolinsky kodex, CMC) je psan fecky na papyru a jde
o jeden z nejminiaturnéjsich kodexd, ktery kdy byl nalezen (strany o $ifce 3,8
a vysce 4,5 cm). Ve naznacuje, ze byl patrné nosen v podobé¢ amuletu. Text nese
incipit O zrozeni Jeho Téla (Peri tés gennés tii somatos autii), tj. Maniho a/nebo
jeho cirkve) a pojednava o zivoté zakladatele manicheismu. Text vrhl nové svétlo
na ptisobeni Maniho v dobé pred zalozenim vlastni cirkve a je pravdépodobné, ze
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Cerpa ze zaznamu Maniho soucasniki, jeho zaku (¢ast z nich se objevuje i v jinych
pramenech).

« Posledni dulezity nalez manichejskych texti souvisi se systematickym pru-
zkumem oazy Dachla, konkrétné lokality Ismant el-Charab (starovéké Kellis)
v Egypté (jde o komplexni archeologicky prizkum této lokality interdisciplinar-
nim mezinarodnim tymem). Koncem 80. let 20. stoleti byly v jednom z domd,
ktery se v této lokalité nachazel, objeveny papyrové zlomky, které byly pozdéji
identifikovany jako poztstatky manichejskych textti (objekt zfejmé slouzil jako
manichejsky komunitni dim). Texty jsou psany prevazné v koptsting, ale byly
objeveny i zlomky feckych prekladii Zalm@ nebo bilingvni koptsko-syrské texty.
Tento nalez je vyznamny predevsim diky tomu, Ze texty byly objeveny béhem ar-
cheologickych vykopavek a mohou byt proto zarazeny do historického a socidlni-
ho kontextu.

Manichejsky kosmologicky a soteriologicky mytus

Co se tyce zakladni povahy Maniho nauky, je pfisné dualisticka. V tomto sméru byl
Mani velmi ovlivnén zoroastrovskou tradici. Cas je chdpan linearné a déni ve svété je
pfedstaveno jako kosmické drama, ve kterém dochazi k postupnému vysvobozovani
bozského svétla z temnoty. Clovék hraje v tomto procesu diilezitou roli, nebot na ném
lezi znaéna ¢ast odpovédnosti za uskute¢néni tohoto planu. Clovék si musi uvédomit
svou skute¢nou podstatu a dojit k poznani, Ze pokud spasi sam sebe, napomuize konecné
spase celého bozského svéta.

Podle Maniho od prvopocatku existuje protiklad svétla a temnoty, reprezentovany
dvéma bozskymi postavami — Velkym Duchem, Bohem Svétla a Pravdy, jehoz fiSe se
nachazi na severu, a Bohem Temnoty, ktery vladne své fisi na jihu. Kazda z téchto by-
tosti v sobé obsahuje pét aionii. Mani rovnéz rozeznava tfi casy: prvni, kdy jsou Svétlo
a Temnota oddéleny; druhé (soucasné), kdy jsou promiseny; a treti, kdy opét dojde k je-
jich trvalému oddéleni.

Konflikt téchto bozskych sil vznika z popudu Hmoty, ktera prichazi k hranicim
svételné riSe a chce Svétlo obsahujici zivot pohltit. Aby s ni mohl Velky Duch bojovat,
musi vytvotit dal§i emanace. Prvni z nich je Moudrost (Matka Zivota), ktera stvoii Ohr-
mazda, prvotniho ¢lovéka. Ohrmazd disponuje Zivouci dusi, sestavajici z péti elementi
(ohen, voda, vitr, svétlo, éter). Ohrmazd sestupuje do hmoty, aby proti ni bojoval. Je vak
porazen a zanechava zde Zivouci dusi, jejiz prvky jsou rozptyleny v hmotném svété.
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Podle Maniho je v$ak tato porazka pouze zdanlivd a je soucasti bozského planu. Velky
Duch ptichdzi s dal$i emanaci, nazyvanou Zivouci Duch (Svételny Adamas). Na popud
Velkého Ducha ozivuje Svételny Adamas ztraceného prvotniho ¢lovéka. Ohrmazd je
probuzen jeho voldnim a vystoupd zpét do Rige svétla. Zivouci Duch potom stvori deset
nebes, osm zemi a sedm planet, z nichz Slunce a Mésic jsou dobré. Vesmir se dava do
pohybu a za¢ina proces shromazdovani svételnych ¢astic. Zintenzivnéni tohoto procesu
ma na starosti dal$i emanace, Panenské svétlo (ma podobu krasné nahé Zeny), ktera
ziskava od démont c¢astecky svétla a posila je na Mésic, kde jsou sesbirany a posléze
odeslany do bozského svéta (mési¢ni cyklus).

Biih temnoty se v$ak brani. Povéri své dva zastupce, nazyvané Saklas a Nebroél, aby
stvorili pozemského Adama a Evu a do jejich hmotnych tél ukryli svételné ¢astecky, které
budou pripoutadny k tomuto svétu. Veliky Duch vysild dal$iho posla, ktery je nazyvan jako
Zarivy Jezis. Ten odhaluje ¢lovéku jeho skute¢nou povahu a uvadi tak do chodu zavérec-
nou fazi spasy. Clovék musi pochopit, Ze sestavé z bozské duse a materidlniho téla, a toto
poznani je nezbytnou podminkou vykoupeni. Pokud ¢lovék neziska toto poznani, jeho
duse se musi prevtélit. Tento kolobéh trva az do Soudného dne, kdy jsou neprobuzené
duse souzeny, a materialni svét shoii v kosmickém pozaru, ktery bude zufit 1468 let.

Manichejska cirkev

Manichejska ideologie vyzadovala od svych vyznavact striktni zavrzeni nékterych
zpusobt chovani (zdrzovat se pojidani masa a piti vina, jakychkoli projevi sexuality,
dodrzovani piisného etického kodexu atd.). Vzhledem k jejich prisnosti se manichejska
cirkev rozdélila do dvou skupin. Prvni z nich tvorili electi (,Vyvoleni®), kteti se zdrzovali
prace a jejichz cilem bylo studium a $ifeni manichejské nauky (v¢etné opisovani a studia
textd). Ridili se péti prikazanimi (pravdomluvnost, neublizovani, cudnost, Cistota ust,
chudoba) a dodrzovali pravidlo ti{ peceti (pecet ust, rukou a srdce). Zivili se vegetaridn-
skou stravou, jejiz pfijimani bylo pokladano za vysvobozovani svételnych ¢astic z hmoty.

Druhou, zna¢né pocetnéjsi, skupinu tvorili tzv. auditores (,Naslouchajici®), ktefi se
normalné ucastnili bézného Zzivota a dodrzovali méné striktni etickd a dieteticka pra-
vidla (pist pouze v nedéli, zatimco Vyvoleni v nedéli a pondéli). Mohli se oZenit, mit
potomky a pracovat. Jejich nabozenské zasluhy byly vytvareny podporou Vyvolenych,
kterym davali potraviny. Po smrti nebyli pfimo spaseni, ale ziskali lepsi $anci zrodit se
v podobé rostlin nebo Vyvolenych.

Vlastni cirkevni hierarchie se rekrutovala z electi a dohlizela na moralni stav komu-
nity. Zeny se mohly stat Vyvolenymi, nemohly viak piisobit v fidicich funkcich. V &ele
cirkve stal archegos (Viidce), naméstek Maniho na zemi. Po ném nésledoval sbor dva-
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nacti Apostolii a sbor 72 biskupti. Archegos sidlil i po smrti Maniho v Seleukii-Ktésifon-
tu, od 10. stoleti pak v Samarkandu.

zel mésicni pust. Béma byla pfipominkou Maniho mucednické smrti. Béma byla chapa-
na jako soudny stolec Kristtiv s péti schody (srov. 2K 5:10), v praxi pétistupniova zdobe-
na platforma s podobiznou Maniho. Kazdy véfici se pfed ni musel kazdorocné objevit.
V manichejské cirkvi tento ritudl nahradil Velikonoce. Manichejci rovnéz reaktualizova-
li pét bozskych archetypti v podobé pojmd, gest a akci. Nalezeli sem ,,pokoj*, ,,pravice®,
»polibek®, ,,pozdrav®, ,vkladani rukou®

Mandejci

Jsou zfejmé jedinou nabozenskou skupinou, u které se predpoklada, ze vzesla z gnos-
tického hnuti, a pfetrvala az do soucasnosti. Oznac¢eni mandejci pochazi z aramejského
slova manda (,,poznani®), zda se vsak, Ze toto pojmenovani je relativné pozdni (neni do-
lozeno v nejstar$ich mandejskych textech). Arabové je nazyvaji sabba (subba), kiestané
pak o nich v 16. stoleti hovorili jako o , kfestanech sv. Jana“. Mandejské komunity byly
a jsou aktivni pfedevsim na uzemi dne$ntho Iraku a (v men3i &sti) Iranu.

Liturgickym jazykem mandejct je vychodoaramejsky dialekt s prvky fectiny, arab-
$tiny a (ve vyznamnéjsi mire) perstiny. Jejich abeceda o 24 znacich je patrné odvozena
z nabatejského pisma. Mandejci pokladaji své nabozenské texty za zjevené. Tato skutec-
nost z nich v dobé arabské nadvlady ucinila tolerovanou nabozenskou mensinu. Nejstar-
§1 z jejich textd lze datovat nejpozdéji do 3. stoleti, nékteré ¢asti véak mohou pochazet
Déli se na pravou ¢ast (Ginza iamina) alevou ¢ast (Ginza smala). Ginza iamina obsahuje
prevazné mytologicko-kosmologické texty. Ginza smala pak obsahuje dvé knihy zpévi
popisujicich posmrtny osud duse. Druhym nejvyznamnéjsim textem je Drasia d-iahia
(»Kniha Janova®), znama téz pod nazvem Drasia d-malkia (,,Pfednasky krala®).

Zvlastni typ textd predstavuji hlinéné misky kasa d-pahra (vétsinou pochazeji
z 5.-7. stoleti n. L.), na které byly zapsany kratké modlitby nebo zarikavadla a poté byly
zakopany. Magicky vyznam mély i mandejské texty dochované na olovénych deskach
nebo texty zarazata na malych kouscich papiru nebo kize, které byly svinuty a noSeny
na krku v malych schrankach.
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Mandejska ndabozenska doktrina

Rovnéz mandejci vychazeji z piisného dualismu. Svét je rozdélen na Risi svétla a Risi
temnoty. Risi svétla vlddne Zivot (haiia), v pozdéjsich textech oznalovany jako Velky
Duch (mana rba). Prvotni jednota této Rie svétla je porusena a zahy vznikaji tfi dalsi
svételné svéty. Vladcem RiSe temnoty je Kral temnoty (malka d-hsuka). Je ztotoznén
s chaosem. Je popisovan jako drak a spolu se sedmi planetami a dvanacti znamenimi
Zvérokruhu vladne hmotnému svétu. Roli Démiurga sehrava ctvrty svételny svét (pta-
hil), ktery tihne k temnoté a odpadne. Velky Duch nemtize vzniku ¢tvrtého svéta zabra-
nit, vysila v§ak posla (manda d-hiia), ktery spouta vladce temnoty a zastavi tak proces
upadku svéta.

Mandejskda antropogonie sleduje antropogonii Zidovskou. Télo prvniho c¢lovéka
(adam pagria) je stvofeno ptahilem, jeho duse, vnitini ozivujici substance (adam kasia)
viak pochazi z RiSe svétla. Duse jsou spoutany v hmotném téle a musi byt probuzeny
poslem (manda d-hiia) a jeho pomocniky (syny Adama se jmény hibil, $itil a anus). Spa-
sa prvniho c¢lovéka je modelem spasy pro vSechny lidi. Lze ji dosahnout diky zjevenému
poznani a po smrti, kdy duse prochazi ,,straznimi domy* (matarta). Duse hfisnikd jsou
zde uvéznény, duse spravedlivych projdou do Rise svétla. Duse htisnikt cekaji az do
doby konce ¢asu, kdy bude rozhodnuto o jejich osudu. Posléze dojde k obnoveni pi-
vodniho stavu: oddéleni Ri3e svétla a temnoty. Ptahil bude pokitén v nebeském Jordédnu
a navracen do RiSe svétla. Poznani je dilezity prvek, ne vsak jediny nutny k dosazeni
spasy. Duse se musi prokazat rovnéz znamenimi, ktera dosvédcuji, zda prosla nékterymi
ritudly (pfedevsim kitem).

Mandejsky kult a etické normy

Etika mandejct nese silné zidovské a také gnostické prvky. Svét je obecné zavrhovan
jako démonicky a negativni. Je odmitano svétské bohatstvi, hudba, tanec a piti vina.
Ptisnd askeze jako takova viak neni doporucena: manzelstvi a roz$ifovani rodu je chva-
lyhodné. Manzelstvi musi byt monogamni a nelze jej rozvést. Spasa je podminéna kona-
nim dobrych skutkd a poskytovanim almuzen.

Jadro mandejského kultu sestava ze kitu (masbuta) a ze mse za zemrelé (masiqta).
Kfest se kona kazdou nedéli, ¢asto béhem slavnostnich udalosti (svatba, vysvéceni knéze
atd.). Musi byt provadén v ,,zivé vodé® (tj. tekouci vodé). Voda tohoto typu nese pojme-
novani iardana (Jordan). Kromé kitu mandejci rovnéz praktikuji denni omyvani téla
risama nebo ponofeni do vody tamasa, které provadi mandejec po spachdni zavazného
hrichu. O¢istny aspekt kitu ukazuje na kontakt s zidovskou tradici.
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Druhym dilezitym obfadem je masigta, ,mse za mrtvé®. Jde o komplikovany obrad
s mnoha pripravnymi ¢innostmi. Provadi se jesté v pfitomnosti umirajictho za pritom-
nosti knéze. Smyslem obradu je pfipravit dusi na prichod straznimi domy. Za timto
ucelem obdrzi umirajici nadobku s olejem, ktera mu prichod uvolni.

Hlavnim liturgickym dnem je nedéle. Kultickym centrem mandejské obce je chram
maskna. Tvofi jej ohraniceny aredl s nadrzi, do které kanal privadi a ze které odvadi ,,zi-
vou vodu®. V tomto areélu se konaji kity, do vlastni budovy chramu v§ak mohou vstupo-

Yy

vat pouze knézi. Mandejskd obec ($urbat) se povazuje za ,,obec Zivota®, ,,déti svétla“ atd.

Vznik a po¢atky mandejského nabozenstvi

Otazka vzniku mandejského nabozenstvi predstavuje slozity historicky problém. Je
zfejmé, Ze maji sviij pocatek v nékteré Zidovské komunité, kterd kladla zvySeny daraz
na ritual kitu. Vzhledem k jazykovému rozboru nékterych termint a vlastnim zmin-
kam v mandejskych textech tato skupina musela ptisobit v oblasti Palestiny, odkud byla
v blize neurceném case vyhnana (snad v 1. stoleti n. 1; znic¢eni jeruzalémského chramu
je pokladano za trest za jejich prondsledovani). Badatelé spekulovali o jejich napojeni na
janovské kiestanstvi, odvozené od postavy Jana Kititele. Sami mandejci jej vSak za za-
kladatele svého nabozenstvi nepokladaji. Mandejci vedli tvrdou polemiku s rabinskym
judaismem a rovnéz s kfestanstvim (Jezi$ je v mandejskych textech hodnocen velmi ne-
gativné).

Mandejci pasobili a psobi na uzemi Irdku a Irdnu. Jejich situace byla vzdy kompli-
kovana, obdobi tolerance se stfidala s pronasledovanim. Pod arabskou vladou mohli
spoléhat na postaveni ,lidu knihy*, pfesto v§ak byli sporadicky persekuovani. Jejich si-
tuace se zlepsila s ndstupem britské mandatni spravy (1920) a posléze v roce 1958, kdy
se po vzniku Iraku stali uznanou nabozenskou mensinou. Jejich situace se vsak zno-
vu zkomplikovala po roce 2003, kdy se opét stali ter¢em nabozenského nasili ze strany
nékterych islamskych radikalnich skupin. Obecné Spatna bezpecnostni situace v Iraku
po americké invazi se stala pricinou rozsahlé emigrace mandejcti a vzniku mnoha
diaspornich komunit.
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