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Doc. Mgr. Dusan Deak, Ph.D. pisobi na Katedre porovnavacej religionistiky
Filozofické fakulty Univerzity Komenského v Bratislavé (FiF UK), kde vystudoval
magisterské studium v oborech historie a filozofie. Doktorsky titul nasledné
obh4jil na University of Pune z indické historie a v roce 2012 se habilitoval jako
docent orientalnich jazyku a literatur na FiF UK. Od roku 2002 az do 2013 pusobil
na Katedre etnolégie a mimoeurépskych stadii Filozofické fakulty Univerzity
sv. Cyrila a Metoda v Trnave, v jejimz cele stal od roku 2004 jako vedouci pracovisteé.

Mezi jeho odborné zajmy patii historie a antropologie nabozenstvi Indie,
v nichz se specializuje predevsim na vyzkum indo-muslimskych komunit a historii
indickych svétct. Spolu s Gabrielem Pirickym a Martinem Slobodnikem sestavil
kolektivni monografii slovenskych a ¢eskych orientalistt Suicasné podoby stifizmu od
Balkénu po Cinu (2010), vydal védeckou monografii Indicki svdtci medzi minulostou
a pritomnostou: h]btdanie hinduistov a muslimov v Juznej Azii (2010) a ucebni texty
ke studiu kultur Asie, napr. Azia - tradicia a kultira (2011) a s Danielem Jasperem
sepsal kolektivni monografii Rethinking Western India: The Changing Contexts
of Culture, Society, and Religion (2014). Aktudlné pripravuje re-edici a anglické
vydani Indického Denniku Viery Lubosinskej (OUP India) a pracuje na monografii
o marginalizovanych nabozenskych komunitach v zdpadni Indii.

Ve své knize, Indicki svdtci medzi‘minulost’ou a pritomnostou: hladanie
hinduistov a muslimov v JuZnej Azii (2010), shrnujete velké vyzkumné
téma svatych muza a zen v indickém stredovéku. Vychazite zde jak
z analyzy historickych prament, tak z mnozstvi vlastnich terénnich
vyzkumu na toto téma prevazné v oblastech Maharastry a Karnataky.
Mohl byste nasim ¢tenaitum priblizit, kdo jsou indicti svétci a jakou roli
hrali ¢i dodnes hraji v lidové religiozité?

Otazkou je, co v Indii vlastne svétost znamena a kto ju reprezentuje. Ludi, ktori
sa intenzivne zaoberaji hladanim odpovedi na zakladné otazky o povahe sveta,
cloveka aich vzajomného vztahu, akiste najdeme po celom svete dost. Avsak jednym
zo zakladnych faktorov juhoazijskej religiozity je, ze takéto hladanie uz starocia
vykazuje spolocensky respekt, ktory prerasta v institucie a ziskava aj réznorodé
Tudové podoby. Ponatiu svitosti vyznamne poméha aj filozofické myslenie,
ktoré do indického sveta prinasaju askéti a ktoré v spleti podnetov plyntcich zo
vzajomného prepojenia empirickej skiisenosti a kognicie principidlne nerozlisuje
medzi bozskym, ¢i absoliutnym a Iudskym, ¢i konkrétnym, ale naopak, poskytuje
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skor moznosti zbozstovania, alebo profanizacie, putovanie k dokonalejsim i menej
dokonalejsim médom existencie, ktora vsak je len vynimocne ukoncena. Prave
uvidiet, spoznat bozské v zazivanej skutocnosti a byt schopny jasne tento zazitok
komunikovat tak, ze aj ti, co po¢ivaju a nasledujd maja z neho benefit, vytvara
priestor pre sakralizaciu konkrétneho cloveka.

V indickom ITudovom ponimani su svati spravidla ti, ktorym spoloc¢nost
prejavuje uctou vdaku za ich konanie a poznanie. Neraz je tazké rozlisit medzi
bohom, alebo bozsky vnimanou realitou a ich reprezentaciami v podobe svétych.
Takmer kazda dedina ma niekoho, kto je povazovany za jej patréona (modze to
byt aj muslimsky pir), za niekoho, kto v situacii, ked nepomahaji ani domace
a rodinné bozstva je oporou a poslednou utechou. Niekto, o kom sa vie, ze nebol
len figurinou v chrame, ale dokézal redlne poméct a poradit. To sa od nich ocakava
znovu a znovu. Samozrejme o sviatych sa veri, ze dokdzu aj poriadne vytrestat
nespratnikov. Pozivaju tctu, ktora ide naprie¢ spolo¢enskymi vrstvami, socialnou
stratifikdciou, ¢i Urovnou vzdelania. Svitcami sa teda polahky, ale postupne,
mozu stat aj byvali reformatori a propagatori hinduistickej modernity ako Svami
Vivékananda, ¢i politici ako Mahatma Gandhi, alebo obhajca nedotknutelnych,
tvorca indickej ustavy a konvertita na buddhizmus Bhimrav Ambédkar. Vo
vseobecnosti socidlny protest, reSpekt a nabozna tcta nie st v Indii oddelenymi
kategdriami, ako by sa mohlo na prvy pohlad zdat. Svati teda svojim pésobenim
prekracuju aj konfesiondlne, etnické, socidlne, a samozrejme aj lokalne hranice.

Takyto respekt, ked dochadza k zbozsteniu cloveka, ¢i dokonca k replikacii
standardného ritualneho uctievania juhoazijskych bozstiev so vSetkym, ¢o k tomu
patri — ano, svéati maju svoje chramy, ba niektoré vyznamom i ekonomickou
prosperitou zdaleka presahuju chramy zasviatené bozstvam — je historicky mozné
dokumentovat uz od ranych faz indickej civilizacie. Ved kto ini boli Siddhartha
Gautama s Vardhamanom Dzinom, ak nie svati muzi? Postupny ndrast vyuzivania
pisma v juznej Azii prinasa o svatych muzoch, ku ktorym sa uz od uplynulého
milénia pridavajui aj zeny, mnozstvo sprav, predovSetkym v podobe pévodne
oralne tradovanych pribehov. Vznikaju zivotopisy, zoznamy, ale coraz castejsie si
zaznamenavané aj ich hlasy, vypovede. Neraz totiz sami komponovali piesne, ¢i
dlhsie sekvencie pribehov, ktoré ziskavaju popularitu v sirokych vrstvach indickej
spolo¢nosti. V tomto ohlade zhruba od konca prvého milénia mézeme tiez hovorit
o Tudovej literatare, ktora ddva sviatym priestor a pripomina nielen ich filozofiu,
¢1 nabozensku prax, ale najmé ich ¢iny. Mnohi svétci stoja za nabozenskymi
zoskupeniami, z ktorych sa pri vhodnej zhode okolnosti mézu vyvinut aj samostatné
nabozenstva. Sikhizmus je za uplynulé starocia dobrym prikladom.

Pri vyzkumu indickych svétca se nejvice vénujete jejich pusobeni ve staté
Maharastra. Cim je tato oblast vyjimecéna ¢i specificka pro Vase téma?

Co sa tyka vyskumu svitcov a socidlnej historie komunit ich nasledovnikov,
ktorymi sa zaoberam, podobnosti s inymi indickymi s$tatmi pravdepodobne
prevazia sSpecifikd. Na druhej strane Maharastra vdaka obrovskej popularite
visnuistickych varkariov umoznuje spoznavat ako sa moderny s$tat vyrovnava
s historickou a stale populdrnou tradiciou. Aj to, ako sa tato tradicia v ré6znom
case doslova vynachddza, meni a prispésobuje dobovym trendom. Alebo to, ako
a C1 vObec varkariovia, teda putnici k marathskemu Visnuovi — Viththalovi,
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predstavuju nejaké ucelené nabozenské zoskupenie (sampraddj) a ¢i teda to, co
sa o nich pise a hovori v etnicky marathskom a niekedy az privelmi patetickom
duchu, vlastne zodpoveda dokumentovatelnej skutocnosti.

Varkariova su vsak sucasnej verejnosti v Maharastre predovsetkym znami
vdaka svatcom, ktori spopularizovali nielen samotné uctievanie Viththala, ale
najmé étos komunity oddanych (bhaktov), ktora je idealizovana ako jedna velka
rodina rovnocennych Iudi. Takato charakteristika ma iste daleko k realite, ale
napriklad participaciu vidieckych muslimov na varkarijskej religiozite je mozné
zdokumentovat minimalne od 17. storo¢ia. Varkarijski svétci, okrem iného,
patria k popularizatorom pouzivania marathcéiny v nabozenskom kontexte uz od
13. storocia. Je mozné povedat, ze bez varkariov by sa historicky asi tazko dalo
hovorit o marathskej literatire. Ich ,basno-piesne” sa vdaka filozofii oddanosti
i vyjadreniu hlbokych emdcii stali priam Iudovou mudrostou a repertoarom
mnohych Maharastranov bez ohladu na vzdelanie, ¢i socidlnu prislusnost. Uz deti
sa pri osvojovani zakladov marathcéiny v skole stretna s pribehmi o varkarioch.
Dozvedia sa, ako Dznanadév zazrakom prikazal byvolovi recitovat védy, ako maly
Namdév donutil Viththala skutoéne skonzumovat ponukané sladkosti, ¢i ako
Eknath siel napriek nevéli prislusnikov vlastnej brahmanskej kasty obedovat
k nedotknutelnym, alebo ako Tukaramove basne, hodené brahmanmi do rieky,
rieka vodou nedotknuté vratila spat.

Aj napriek patosu okolo varkariov, je Maharastra zaroven krajinou, kde ziskali
organizacnu podobu dve radikalne odlisné hnutia, ktoré podstatnym spoésobom
presahuju jej hranice a v§znamnou mierou formuju aj sicasné dianie v Indii. Prvé
z nich je zalozené na ultranacionalistickej a sSovinistickej ideolégii ,hindutva“,
ktorej ideovym otcom bol marathsky brahman Vingjak Damédar Savarkar.
Stupenci hindutvy nekriticky a ahistoricky vyzdvihuja kultiru Indie ponad vsetky
ostatné, pricom si ju neraz zamienaju s brahmanskym videnim sveta. Zaroven sa
zasadne vymedzuju proti tzv. cudzim elementom v Indii, ¢éi uz sd to muslimovia,
alebo krestania. Hindutvu tiez reprezentuju organizicie ako Svetova konferencia
hinduistov (Visva Hindu Parisad) ¢i Narodny zvédz dobrovolnikov (Rastrija
svajamsévak sangha), ktoré sa historicky presadili najmé vdaka propagandistickym
aktivitdim marathskych brahmanov. Obe totiz vznikli v Maharastre. Druhym
je protikastové a antibrahmanské hnutie tzv. nedotknutelnych (asprusja) alebo
utldcanych, a teda dalitov, reprezentované aktivitami Bhimrava Ambédkara.
Viedlo aj k radikalnemu rozchodu velkého poctu nedotknutelnych s hinduizmom
masovou konverziou na buddhizmus, ktory stipenci tejto novej cesty
(tzv. navajana) povazovali za socialne slobodnejsie nabozenstvo.

Je zaujimavé pozorovat, ako sa obe vzajomne inkompatibilné nazorové
platformy stretdvaji prave medzi varkariami. Na jednej strane néjdeme
varkarijske pribehy, poéziu, chramy, ¢i miesta pripominajice ,,nedotknutelneho*
svatca Cokhamélu, sakralizovanych Sudrov ako zdhradnik Savta alebo tkac
Namdév, alebo brahmanstvo kritizujicich brahmanov ako Dznanadév a Ekpéth,
alebo aj sucasnych hinduistickych stupencov muslimského varkariho Sejka
Muhammada. Etos bratstva, ¢i porozumenia je odrazu predstavitelny. Na druhe;j
strane sa k tzv. rastrija kirtan, teda verejnému hudobno-filozofickému vystipeniu
zameranému na propagaciu nacionalistického hinduizmu, ktory k marathskym
dalitom, ¢i muslimom zachovava skutocne rezervovany postoj, ak ich teda rovno
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nedémonizuje, hldsia aj mnohi varkariovia. Ako sa v tej spleti protichodnosti
zorientovat? Je varkarijsky visnuizmus oddanosti skutoéne tak jednoliatou
tradiciou ako nés informujd mnohi marathski aj zdpadni autori? Odpovede sice
najdeme v Maharastre, ale ako som naznacil vyssie, podobnosti by sme nasli aj
v inych castiach Indie (napr. v Karnatake medzi lingajatmi). Maharastra je vsak
nepochybne dobrym laboratériom vyskumu regiondlnych foriem juhodzijskej
religiozity a jej socidlno-historickych kontextov.

Své doktorské studium jste absolvoval na Savitribai Phule Pune University
ve staté Maharastra, ktera je nazyvana jednou z nejprestiznéjsich
indickych univerzit. Pro mnohé magisterské studenty se muze zdat
nepiedstavitelné zadit doktorské studium nejen mimo Ceskou &i
Slovenskou republiku, ale navic i mimo Evropu. Co Vas ke studiu indické
historie v Puné dovedlo?

Som dieta 89ho. Zmeny, priniesli aj otvorenie trhu s literatirou, ktord vo mne
podnietila intenzivnejsi zaujem o svet vzdialeny tomu nasmu. Kusky ako
Kémasutru, Miltnerove Lékarstvi staré Indie, Gadndhiho autobiografiu, alebo Jégu
od Milana Polaska, plnu citatov réznych indickych guruov, som poznal uz z domace;j
kniznice. Na druhej strane slovenské ucebnice dejepisu, ¢iliteratiry, obsahovalilen
velmi skromné odkazy na Indiu a jej kultiru a tak je tomu i dodnes. Prave preto, ze
som svet Azie poznal len utrzkovito a nestretol sa s nim v §kole, bol pre mna lakavy.
Pocas studia histérie a filozofie na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského ma
uz naplno fascinovali vychodné kulttary, dobové kontexty, v ktorych sa dali vnimat
a ich réznorodé prepojenia na to, co som dovtedy povazoval za svet sam osebe.
V kniznici som objavil skvelé Déjiny perzské a tadzické literatury od Jana Rypku
a do knihkupectiev prisli preklady buddhistickych sutier, Koranu, Bhagavadgity,
konfucidnskych 1 taoistickych spisov. Pravda, orientdcia smerom k ndbozenskym
textom prevladla. Mozno aj preto, ze ma vzdy filozoficky, ako vysvetlenia otédzok
medzi nebom a zemou, zaujimali, ale iste aj preto, ze sme casto doma, ¢i s priatelmi
o podobnych otazkach diskutovali. Novembrové zmeny diskusie len prehibili, kedze
odrazu sa zdalo, ze citat sa da takmer vsetko. Postupne som teda objavil ceskych
indolégov a precital od nich to, ¢o bolo dostupné, pricom vdaka tymto knitham som
zacal siahat uz po prvej zahranic¢nej literature. Na konci vysokoskolského studia ma
moj skolitel, Frantisek Visvader, upozornil na moznost absolvovat pobyt na zvolenej
univerzite v Indii v ramci programu Indickej rady pre kultirnu spolupracu (Indian
Council for Cultural Relations). Nevdhal som a prihlésil sa rovno na doktorat do
pandzabskeho Candigarhu, kedze ma fascinovali sikhovia, o ktorych nédbozenstve
som sa vtedy domnieval, Ze predstavuje akusi indickt syntézu l'udového hinduizmu
a islamu. Moje nadsenie schladilo rozhodnutie indickej strany a dostal som ponuku
studovat v Puné. Tak sa zacalo moje putovanie Maharastrou. Dodnes som zan
niekomu neznamemu od srdca vdacny.

Prisvych zkuSenostech sindickym univerzitnim systémem, zaznamenal jste
néjaké vyraznéjsi rozdily mezi indickou a stiredoevropskou akademickou
sférou a pristupy k akademickému badani?

Indické akademické prostredie je obrovské, s r6znou skalou kvality i variety, a preto
odpoviem skutoc¢ne len na zaklade vlastnej skiisenosti. Este predtym vsak par
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slov o domacom studiu. V devitdesiatich rokoch nase vysoké skolstvo prechadzalo
zédsadnymi zmenami. Otvorili sa nové moznosti. Rastli ponuky stipendii, pocet
i kvalita konferencii, prisli novi Tudia i nepreberné mnozstvo novej literatary
a inych zdrojov. Na druhej strane skoly opustilo mnoho kvalitnych l'udi, ako aj ti
prilis zviazani s predchadzajicim rezimom. Sloboda priniesla nadsenie, menej sa
uz myslelo na udrzatelnu infrastruktiru vzdelavania, ¢i nejaké dlhodobejsie ciele.
Vlastne, studoval som do velkej miery sdm, kedze ma histéria aj filozofia vzdy
bavili, skusok sme nemali vela a GiCast sa prilis nekontrolovala (smiech). Zadania
z hodiny na hodinu jestvovali miniméalne, ale mna nemusel nikto nutit c¢itat. Inak
povedané, zo skoly som si neodniesol nejaky konkrétny pristup k badaniu, skor pocit,
ze ak budem chciet badat, m6zem a nikto iny to za mna nespravi. Mozno je to malo
v porovnani s dnesnymi ocakavaniami a Standardami. Stretnutie s réznymi ludmi,
¢1 uz na skole (napr. prednasky Miroslava Marcelliho zo semiotiky boli ocarujtce),
alebo v akadémii, kde som sa postupne zacal zoznamovat s orientalistami vsak
prinasali povzbudenie aj teoretické a metodologické inspiracie. Vdaka patri najmé
indologicke Anne Réacovej a skutocnému polyglotovi a polyhistorovi Viktorovi
Krupovi.

V Puné, uz ako doktorand, na mna sprvu negativne zaposobila prebujnela
administrativa a dodrziavanie niekedy absurdnych pravidiel (napriklad, ked som
v istom formuléri vahal pri vyplnovani kolonky kasta, odporucili mi napisat PhD).
Podobne ako na Slovensku vsak rozhodovalo zanietenie ztucastnenych, ako nejaké
jasne dané modely. Dokonca som nemal ani povinne predpisané predmety. Moja
skolitelka Sumitra Kulkarni ma sice zasobila mnozstvom literatiry a dosledne
trvala na $tadiu marathciny, avsak najmé ma zoznamila s mnohymi domécimi
historikmi, sociol6gmi, politolégmi a literarnymi vedcami. A tak som sa mal moznost
diskutovat s profesorom starej marathcéiny Kaljanom K4lé, alebo historikom ako A.
R. Kulkarni, ¢i lingvistom, autorom oxfordského marathsko-anglického slovnika
Ramésom Dhéngdé. Puné vsak vdaka svojim instititom zastresovala aj viacerych
zédpadnych akademikov zaoberajicich sa marathéinou a Maharastrou. Spoznal
som mnohych, ktorych rady mi pomahaji dodnes, ¢i uz je to Anne Feldhaus, Irina
Gluskové, Daniel Jasper, Christian Novetzke, Richard Eaton alebo Lee Schlesinger.
Akosi som mal Stastie, ze som nieco ako akademicka sféra a konceptualizacia
badania nikdy nemusel riesit, pretoze sa mi podarilo stretntt tych, s ktorymi sa
o rieseniach a moznostiach vzdy dalo detailne porozpravat.

Ve svém vyzkumu se dlouhodobé zabyvate také indo-muslimskymi
komunitami, jejich historii a provazanosti historickych procesu se
soucasnosti. Lze néjakym zphasobem shrnout vztah mezi islamem
a hinduismem, ktery indickou spole¢nost utvarel od prvnich spole¢nych
kontakt po souc¢asnost?

Takyto vztah podla mna nejestvuje. Aby sme vobec o nom dokazali uvazovat,
museli by sme poznat histériu akychsi prvych kontaktov, lenze t4 je bohuzial viac
zahalend v hmle nepoznania, predsudkov, anachronizmov a navyse fragmentovana
v utrzkoch historickych dat. V prvom rade je vSak potrebné si uvedomit niektoré
spoznatelné skutocnosti. Ti, ktorych dnes tak polahky nazyvame muslimami, neboli
v case postupného presadzovania sa islamu v zapadnej Indii (prib. od 9. st.), ale
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aj v Indii vo vseobecnosti (od 7. do 14.st), jednoliatym nébozenskym a socidlnym
spolocenstvom, ani sa v Indii neobjavili v jednom c¢asovom okamihu. Prave
naopak. Islam sa siril postupne, naprie¢ starociami, v zavislosti aj nezavisle od
mocenskych zmien. Muslimovia sa lisili napriklad etnicitou — turkickym, iranskym,
¢1 arabskym pévodom a k nim si treba doplnit neustale rastici pocet domacich
konvertitov, ktori historicky tvoria vaésinu muslimov v juznej Azii. Mnohi z prvych
boli novoislamizovanymi muslimami a len nelahko opustali svoje dovtedajsie
zvyklosti. Ini sa hlésili k stfijskym ucitelom mystického islamu, dalsi k jeho siitske;j-
dvanastnickej alebo ismailijskej vetve a este dalsi prijali islam z dovodov socidlnej
liberalizacie (ako napr. prislusnici nizkych kast) alebo socialnej mobility (ako napr.
prislusnici vyssich a najma ksatrijskych kast). Ak vsak aj prijmeme, Ze islam a jeho
monoteizmus muslimov spajal, ¢o je evidentné, otdzni stale zostavaju hinduisti,
pretoze tiboli v otdazkach ndbozenskej viery a praxe esSte menej kompaktni. Nakoniec,
sucasni autori (napr. Romila Thapar, ¢i David Lorenzen, ale aj mnohi ini) pomerne
jasne naznacuju, ze koncept hinduizmu sa zacina rodit v dialégu s roznorodymi, ale
politicky velmi tspesnymi predstavitelmi islamu a ziskava svoj dnesny vyznam
az v kolonidlnej dobe. O akom vztahu teda hovorime a kto sd jeho nositelia?
Anachronické a esencializované kategorie, ktoré do doby sirenia Muhammadovho
posolstva v Indii nepatria len zbytocne komplikuji mozné interpretacie a ovplyviuja
metodologicky pristup k historickym datam. Mozno by sme sa mohli pokusit pozriet
sa na minulost vztahov ndbozenskych komunit inak. Napriklad preskumat, ako asi
vyzeral spoloCensky, nabozensky i kultirny zivot v konkrétnej juhoazijskej oblasti
a v konkrétnom case, ktoré komunity vieme zdokumentovat, o vieme povedat
o ich vzajomnych vztahoch, aj popularnej, aj mocou popularizovanej, religiozite a ¢o
vlastne v tomto kontexte znamenalo prijatie islamu. Uvedomit si, ze mnohé socio-
kultirne vazby, aj podoby religiozity jestvovali uz predtym, ako sa zacali nazyvat
muslimskymi. A mozno by sme si mohli polozit otazku, k akym zmenam odvtedy,
napriec¢ staroc¢iami prislo, kto a preco boli ich aktéri a na zaklade akych dat ich vieme
zdokumentovat.

Vzhledem k nartstu hindského nacionalismu v Indii za poslednich 30 let,
zaznamenavate zmény vztaht muslimskych komunit s jinymi komunitami
indické spole¢nosti?

Opét, nie som si isty, ako adekvatne sa da hovorit za muslimské komunity, kedze
ich demografickda distribtcia a hustota, ale aj vnatorna nabozenska diverzita,
v rdmci regiénov Indie znacne variuje. Okrem toho, ako som uz naznacil vyssie,
samotné vztahy muslimov k ne-muslimom je pomerne narocné uchopit len na
zaklade nabozenskej identity. Na druhej strane sa hinduisticky majoritanizmus
ideologicky vystavany na hindutve za posledné roky vyrazne presadzuje
v politike, ¢o nepochybne stazuje moznosti muslimov. Predsa len donekonecna
pocuvat obvinenia z lojality, ¢i z nicenia hinduistickych chramov, z terorizmu,
alebo byt oznacCovany za cudzinca v krajine, kde zZijete starocia, musi byt pre
bezného muslima skuto¢ne traumatizujice. Danej situacii nahravaju aj socialne
siete a internetové mudrosti postfaktudlnej doby, kde sa dezinformdcie siria
rychlostou blesku. V istych ohladoch, najmé v urbannych centrach, prave vdaka
politickej mobilizacii pocetnych hinduistickych davov, ktoré si chct vziat svoj stat
do vlastnych ruk (ako keby ho uz desatrocia nemali), nepochybne dochadza ku
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ghetoizacii muslimov. Nakolko vsak tato len replikuje kastovo ¢lenent struktiaru
indickych obci a nakolko skuto¢ne dochadza k vyclenovaniu muslimov na okraj
spolo¢nosti, je urcite zaujimavou otazkou, na ktort vsak nemam presnd odpoved.

Odpoviem vsak inak. Uz roky sa venujem vyskumu vidieckych komunit
muslimov a ich svétcov. Tych, ktorych religiozita v mnohych ohladoch tlmoci
lokalne inspiracie a prax, ale ktora sa nevzdava monoteizmu. Este v prvej dekade
tohto storocia sa jeden z potomkov muslimského svétca-jégina zo 17. storocia
hrdil tym, ze vyddva v malom mestecku marathske noviny. Aj napriek sporom
s miestnymi hinduistami (mnohi z nich sd varkariovia) o podoby uctievania
predka a spoloc¢ensky narok na jeho hrobku (¢o nie je vobec ni¢ vynimoc¢né), nemal
som z rozhovorov s nim pocit, ze by hladal sympatie inde ako vo svojej vlastnej
komunite obyvatelov daného mestecka. Dnes si vsak na slavnosti svitca pozyva
severoindickych muslimov a snazi sa o vytvorenie kolaboracie s radzasthanskymi
sufiami, co sposobuje, ze oslava, ktora trva niekolko dni, sa odrazu zacina delit na
dve c¢asti — hinduistickd v nejakom case a muslimskd v inom. Na oboch participuja
v istej miere obe komunity, ale dominancia jednych nad druhymi je v danych
casoch zjavna. Rozdiely su viditelné aj v odeve. Zatial ¢o stary pan sa prilis nelisi
od svojich hinduistickych spoluobcanov, jeho syn uz starostlivo pestovanou bradou
bez fizov ddva dnes vSetkym najavo kam patri. Takychto prikladov by sa dalo
uviest mnozstvo. Poviem teda este jeden.

Par sto metrov od Chuldabadu, mesta, kde sa v 14. storoci usidlili stfiovia z radu
(tariky) cistija v blizkosti slavneho Kailasnathovho chramu, najvéicsej sakralnej
monolitickej stavby na svete, je na kopci do skaly vytesana podlhovasta miestnost.
V nej podla legendy zvykol praktizovat svoje poboznosti Muntadzibuddin Cisti,
prvy z mnohych ¢istijov v marathskom regiéne. Pred par rokmi sluzila ako
Muntadzibuddinov memorial, o ktory sa vsak nikto prilis nestaral. Par sviecok,
jedna zafilana rohoz na sedenie, rozbity malicky obraz Sai Babu (muslimského
svétca, ktorého si adoptovali hinduisti a ktory vraj tiez prebyval na tomto mieste)
a hrdzavejuca mreza pri vchode. Kriky uz vchod takmer zarastli a len niekolko
domécich sem obcas zavitalo. V stcasnosti (2019) badat zmenu. Odrazu sa
v jaskyni nachadza ¢isty modlitebny kobercéek, vyklenok pripominajuici qiblu, aj
zos§it s modlitbami. Zjavne dochddza k jej ,islamizacii“. Preco? Preco je odrazu pre
muslimov z Chuldédb4ddu délezité davat viditelne najavo svoju pritomnost, ked
v regiéne ziju uz takmer sedemsto rokov? Oznacit si svoje miesta, ocistit ich od
niekoho ako Sai Baba, ktory bol koniec koncov tiez muslim? Domnievam sa, ze
doélezita rolu pri tychto zmenach hraju strach a neistota zoc¢i voc¢i neustale pozicie
ziskavajicej majorite. Je nahoda, ze takéto zmeny je mozné pozorovat prave
v obdobi, ked nacionalisticky hinduizmus uz jasne dominuje indickej politike?

Muslimsko-indické vztahy se casto sklonuji pri konfliktech mezi Indii
a Pakistanem v oblastech Dzammu a KaSmir. Otiskuje se tento dlouholety
narodni konflikt do béznych vztaht mezi muslimy, hinduisty a potazmo
sikhy, kteri v této oblasti tvori po¢etnou komunitu? Jakym zptusobem?

Nepochybne. Kasmir je dnes jednou z najmilitarizovanejsich oblasti na svete.
Nasilie mu dominuje uz dekady a to musi mat vplyv na bezny zivot Kasmircanov.
Navyse pamét na rozdelenie Indie v roku 1947, ktoré do velkej miery ovplyvnilo
aj situaciu v Kasmire a na kruté nasilie, ktoré ho sprevadzalo, sa asi tazko da
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zmazat otoCenim Arabelinho prstena. Spory, ktoré eskalovali v ¢ase odchodu
Britov maju iste starsie korene. Rozhodujtci faktor tragického osudu krajiny je
vsak podla mna ten, ze politika vyuzila narodnt (kolektivnu) identitu, ktora,
ako vieme, sa v juznej Azii odvija od prislusnosti k nabozenskej komunite, na
presadzovanie moci statu v regione (Indie alebo Pakistanu). Kasmir bol byvalym
kniezacim S$tatom, teda Uzemim s podstatnou davkou autondémie voci Britskej
Indii. Radzputska hinduisticka dynastia Dégrovcov, ktord mu vladla zhruba od
polovice 19. storocia, nedokazala vdaka autokratickému spésobu vlady produktivne
spolupracovat s muslimskou majoritou obyvatelov Kasmiru a modernizovat
stat v obc¢ianskom duchu. Problém reprezentacie obcanov suvisi s nabozenstvom
vsak len velmi ciastkovo. S religiozitou uz ma spolotné skutoctne velmi maélo.
Lenze prave kvoli politizacii nabozenskej identity, ktora sa poklada za identicka
s narodnou, bol Kasmir rozdeleny na pakistanskd a indicku cast, stal ohniskom
niekolkych vojen medzi juhoazijskymi rivalmi a zaroven uzemim, kde konflikt
zafarbeny na zeleno a safranovo neustdle prebieha. To ddva priestor radikdlom
priam teologicky vysvetlovat nerovné postavenie Kasmircanov voc¢i Indii, ale aj
Pakistanu. Ekonomické problémy krajiny tiez komplikuja riesenie sporov, ak pri
sucasnej miere napétia a rozlozenia sil, vobec jestvuje.

Dlho trvajice vacsie, ¢1 mensie nasilie, pritomnost ozbrojenych zloziek,
teroristické utoky a nasledna nasilna odpoved silovych zloziek, hospodarska
nestabilita — to vSetko prispieva k formovaniu vzdjomne antagonisticky ladenych
aliancii a dlhodobej politickej neistote. Nedavne zrusenie autonémneho postavenia
statu Dzammu a Kasmir voci indickej federacii tiez vyzera ako klinec do rakvy
budovania progresivnejsich vztahov medzi znesvarenymi komunitami. Mozno vsak
prerozdelenie politickych i spolo¢ensko-ekonomickych moznosti (doteraz napr. ne-
Kasmircéan nemohol vlastnit podu v Kasmire), ktoré prinieslo, dokaze generovat
progresivnejsie a pre Kasmircanov prospesnejsie riesenia. Lenze to by progres
nesmel byt prezentovany rétorikou budovania hinduistickej Indie, ktora dnes ¢asto
zaznieva z Ust predstavitelov vlady. V stcasnosti sa preto zda, ze Kasmircania
su v slepej ulicke, pretoze podpora z oboch stran, indickej aj pakistanskej,
neprispela k zlepseniu kritickej situacie. Nemyslim si vsak, ze problém Kasmiru
vznikol z nepriatelskych vztahov medzi ndbozenskymi komunitami per se. Skor
naopak. Nabozenské komunity sa za uplynulé storocie velmi dobre naudili, ako
problémy administrativy a geopolitiky riesit obvinovanim oponentov, ktorych je
najjednoduchsie onalepkovat ako muslim, alebo hinduista.



