Mendel, Milos

Zapad jako téma islamského reformismu

Religio. 2000, vol. 8, iss. 1, pp. [65]-80

ISSN 1210-3640 (print); ISSN 2336-4475 (online)

Stable URL (handle): https://hdl.handle.net/11222.digilib/124915
Access Date: 30. 11. 2024
Version: 20220831

Terms of use: Digital Library of the Faculty of Arts, Masaryk University
provides access to digitized documents strictly for personal use, unless
otherwise specified.

MUN] Nasaykora univerzita Digital Library of the Faculty of Arts,

Filozoficka fakulta

Masaryk University
/'\ R T 8 digilib.phil.muni.cz


https://hdl.handle.net/11222.digilib/124915

‘Cﬁgl' VIII / 2000 / 1/ Studie

Zdpad jako téma isldamského reformismu

Milo§ Mendel

Soudasnad etapa islamského reformismu! fe$f mj. v§znamné téma piehod-
nocovéni vztahu k Zzipadu.2 V poslednim &tvrtstolet! se mnoho muslim-
skych intelektudld, vykladacd ndboZenského priva (ulamd’) a ideologi
domnivd, Ze Zipad je v globalnf krizi, a to pfedev§im v duchovnim &
mordlnim smyslu, Tento postoj pfedstavuje novy stupeii v modemnich déji-
néch ideové interakce (konfrontace) mezi zdpadnimi a muslimskymi spole¢-
nostmi.

Hodnoceni zépadni historické zku$enosti bylo vZdy vdéénym tématem
isldimského reformniho mysleni. P¥{zna¢na pro né&j byla promé&nlivost pojeti
Zapadu. Ta logicky podléhala aktudlnimu historickému a kulturnimu kon-
textu. V této studii si vi§imneme zejména konceptu tzv. ,lipadku Zipadu*
(arab. fasdd al-gharb, resp. tadahwur al-gharb). Tento koncept se nékdy
v prub&hu 70. let naSeho stoleti postaral o pom&rmné z4sadni reorientaci
reformniho myS$leni. Soud€ podle frekvence vyskytu ve sledovanych textech
tvofi fasdd al-gharb jednu z kli¢ovych argumentacnich opor islimského
obrozeneckého myS$leni soucasnosti. UmoZiiuje ignorovat nebo odmitat
mechanickou aplikaci zdpadnich modeld spoledenského uspofddani a vytva-
fet novy prostor pro autentiét&j$i isldimské koncepce reflektnjici a vstfe-
bévajici realitu modernfho svéta.

Piesvéddent, Ze Zapad Celf fatdln{ mravni a hodnotové krizi, je jen jednim
z mnoha aspektil soudobé, pomémé bezkoncepéni, ale o to tipornéj§{ snahy
islimského reformismu o vytvofeni vlastnich funkénich modeld spole¢-

1 Isldmsky reformismus zde chépu jako mnohotvary trend niboZenského a pravntho
mySlen{ v modernich déjindch isldmu, Existuje fada dil&ich pokusii o jeho typologii,
v zdsad€ viak platf, Ze kaZd4 monografie ¢i studie na dané téma stanovi vlastnf schéma
aperiodizaci. Pro potfeby této studie stanovme &tyfi zdkladnf orientadn{ typy: (a) bojovné
reformaéni hnuti 18. a 19. stolet{; (b) intelektudlni reformismus pfelomu 19. a 20. stol.
v Egypt€ a na né&j navazujici proud salafija (hnut{ ndvratu k etickym a socidlnim
hodnotdm raného obdobi); (c) isldmsky modernismus (nevyrazny, ale soustavny pokus
o teoretické zdlvodnéni sekularizace); (d) isldmsky fundamentalismus (amorfn{ konglo-
merdt skupin hldsicich se k propojenf odkazu salafije s radikéIn& formulovanymi progra-
my politické akce ve jménu duchovnf ndpravy).

2 Jsem si pln& v&om végnosti terminu ,.Zipad“ z hlediska historického i kulturn&
historického. V této studii bude pouZivin jen s ohledem na zkoumané téma — vyvoj
postoji isldmského reformntho mySlen{ k civilizanimu prostoru, jenZ je nazgvén jako
~Z&pad* (al-gharb). Zpravidla se jim minf zdpadni Evropa (kfesfanskd, kapitalistickd,
kolonidini apod.). V §ir§im smyslu (zejména po druhé svétové viice) se za ,Zdpad”
povaZuje cely euroamericky civiliza®ni region ~ tedy i ,.komunisticky Vychod®.
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nosti, jeZ by se zdpadn{ zkuSenost{ inspirovaly co nejméné. Nicméné tento
dil&1 aspekt stoji za to podrobit detailn&j3{ analyze, jakkoli budeme mit stéle
na paméti, Ze se jednd o soucdst mnohem $ir§iho kontextu.

Koncept mravniho a duchovntho dpadku Zapadu byl vZdy latentn{ sou-
éasti ideovych paradigmat isldmského reformismu. Pro nékteré znamenal
diivod k voléni po ndvratu k ,,autentickému* islamu, tedy idedlu Muhamma-
dovy obce, jinym ,pouze* pomshal vytvifet pocit jistoty, Ze islamskd
civilizace je stdle natolik silnd, Ze bezvérecky a materialisticky Zépad
nemiZe piivodit jejf erozi, jestliZe se sama obrodi. Na druhé stran& Zddny
ideovy trend v moderni dob€ hodnoty kapitalistického Zapadu nepfehlizel
a s jeho vlivem na vlastn{ civilizaci se (vét§inou spekulativn€ a eklekticky)
pokousel vyrovnat. Néktef reformisté se na Zdpad divali s opatrnym obdi-
vem, jini naopak vyzyvali k odmitnuti zdpadnich hodnot, vyjma osvojen{
jeho technickych vymoZenosti. Kontext svétovych modernich dé&jin pfed
muslimy kaZzdopadné stavél otdzku: Jak se vyrovnat s hodnotami materidlné
(politicky) dspé$ného Zapadu, jenZ podrobuje isldmsky Vychod poniZujicim
zkou$kdm? Jedna z odpovéd{ se isldmskym myslitelim opakované vtirala
na mysl, jakkoli si ji sotvakdo dovolil formulovat zcela oteviené: Znamena
to, Ze se Blh odvraci od lidu, do jehoZ rukou a mysli svéfil realizaci svého
posledniho plénu pro lidstvo? Pi{padné: Jakou miru pokéni a ndpravy Bith
ocekévd, aby se miska vah zvritila ve prospéch muslimské ummy?

Isldmsky reformismus m4 fadu inherentnich rysi, jeZ nemaji pfimou
souvislost se zégadm’mi vlivy.3 Nicméng od poddtku evropského kolo-
nidlntho impaktu™ mél Zapad na vyvoj isldmského reformismu prokazatelny
vliv, pokud se vibec nestal jeho hlavnim hybatelem. Kazdy, kdo se chtél
vyrovnat s kliCovymi otdzkami reformy isldmu (legitimita moci, charakter
stdtu, renovace mravntho a socidlntho idedlu ummy prostfednictvim ndvratu
k pravnim norméam ,,autentické” Sari’y), musel zaujmout z4sadni postoj
k analogickym (a funk&nim) modelim Zdpadu. Od konce 19. stoleti sledu-

3 Rané podoby islimského reformismu v modernf dob& postrddaji onen vn&ji impuls,
jimZ je poznamendn jeho hlavni proud od konce 19. stoleti. Nejzndméjii reformni hnut{
s autochtonnfm formativnim nibojem bylo wahhdbovské hnut( v centrdlnf Csti Arabské-
ho poloostrova od 40. let 18. stoleti. BliZe viz A. M. Vasil’jev, Puritané islama?
Vachchabizm v period¢ gosudarstva Sauditov v Araviji (1744/45 — 1818), Moskva:
Nauka 1967; John S. Habib, Ibn Sa’ud’s Warriors of Islam. The Ikhwan of Nadjd and
Their Role in the Creation of the Sa’udi Kingdom, Leiden: E. J. Brill 1978; L. Kropécek,
Moderni isldm 1, (skripta FF UK), Praha: SPN 1971. Historiografie Afriky (méné jiZ
obecné déjiny isldmu) se rovn&Z vénuje sérii tzv. fulbskych dZihddi a d&jindm stitd
v saharské oblasti, jeZ se v rdmci tamnich reformacnich hnuti rozvijely v 17.-19. stol.
BliZe v Ceitin& viz I. Hrbek, Déjiny Afriky II, Praha: Svoboda 1966; F. Robinson, Svét
isldmu, Praha; KniZnf klub 1996, 128-129.

4  Zasymbolicky po&itek evropského impaktu do isldmského Orientu se povaZuje Napo-
leonova expedice do Egypta v roce 1798 a nédsledné ekonomické a posléze i politické
ovlddnuti Blizkého a Stfedntho vychodu.
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jeme celou Zkdlu postoj se stfidavym diirazem — od implicitniho okouzleni
z4padni dynamikou, jeZ jako inspiraéni zdroj isldmské reformy vedlo k uvol-
néni zdkazu svobodné interpretace a tvorby prava (idZtihdd), aZ po konstruk-
ce, jeZ zlstdvaly bezvyhradné zaloZeny na Kordnu, sunné a o€isténi pravni
védy od inovaci (bid’a). Byl to pfirozeny proces zpisobeny soustavnym
tlakem zvendi. Teoretickd formulace, pfipadné aplikace reformacnich postu-
14th islamského priva a aste€né i nékterych aspekti vérouky, se nevytvéaiela
ve vakuu, nybrZ vZdy v konkrétnich historickych a politickych souvislo-
stech, s odli¥nou mirou ochoty rezignovat na tradiénf hodnoty a vstiebivat
importované hodnoty.

Hodnoceni Zapadu v éfe klasického reformismu

Pravé proto je tieba pfi typologii a analyze reformnich postuldti zohled-
tiovat dobu, misto a konkrétn{ historicky kontext jejich vzniku. V 18. a na-
mnoze i 19. stoleti pojem Zdpad (al-gharb), resp. zdpadni civilizace (al-
haddra al-gharbija) jako koncepéni pfedstava né&jaké kulturni (politické)
entity hrdl v my$leni isldmskych reformisti jen okrajovou roli. Podstata
sporu mezi ,,my“ a ,,oni“ byla spatfovdna v tradi¢nim schématu stfetu dvou
nepfitelskych ndboZenskych systémi a interpretovana v ryze ndboZenskych
kategoriich. Kontrapozice vira-bezvérectvi (nésledné dobro-zlo apod.) se
sledovala ve dvou rovindch odpovidajicich politické realit€: (a) jako stfet
mezi isldmem (rozuméj poslednim pokusem o aplikaci BoZtho zdméru
s lidstvem) a mezi stdle ohavné&j§i diskreditaci pfede§l§ch zjeveni amoralnim
a materialistickym (kfestanskym, resp. Zidovskym) Zdpadem; (b) jako stfet
mezi pravovérnymi (mu’'minin — tedy reformisty) a mezi zbloudilci (ddllin
— konformnimi ulamd’), ktefi, a¢ se vyddvaj{ za muslimy, svou servilitou
vi¢i establishmentu se vlastn& pfidali k znevaZujici praxi kfestanti a Zidd.
V perifernich oblastech islimského svéta, kde kontakty se Zapadem zfistaly
omezené a nepochopené (vzhledem k povaze socidlnf struktury a duchovn{
kultury), se s podobnym postojem setkdme v nejucelen&jsi podobé.5 Zipad
a jim implantované hodnoty kapitalismu se viemi jeho atributy byly inter-

5 Jako ndboZensky stiet (obranny dZihdd) byl evropsky impakt chépdn jak v pfipadé
reformacnich hnuti na periférii isldimského svéta (mahdisté v Siiddnu, hnuti sandsija
v Libyi), tak v pfipad€ Eerstvé islamizovanych etnik, jeZ svym devétnim piiklonem
k isldmu demonstrovala odpor k hodnotém, jeZ importoval kolonialismus (napt. CeSeni
a dal¥f etnika na Kavkaze). BliZze k bojovnym reformaénfm hnutim tohoto typu viz
P. M. Voll, The Mahdist State in the Sudan 1881-1898. A Study of its Origins and
Overthrow, Oxford: Oxford University Press 1970; 1. Hrbek, Déjiny Afriky... 11, 182-
188; A. H. Kasznik, Abd el-Kader, 1808-1883. Geneza nowozytnej Algierii, Wroctaw:
Ossolineum 1977; J. M. Abun-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period,
Cambridge: Cambridge University Press 1987, 249-263; Ira M. Lapidus, A History of
Islamic Societies, Cambridge: Cambridge University Press 1988.
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pretovény tradi¢nfm zplisobem — pouze jako nové a rafinovang&js{ postupy
jinovéred z , ptibytku vdlky* (ddr al-harb), jeZ je tfeba eliminovat.

Vy§e popsané myslenkové paradigma 19. stoleti viak ve vét§iné oblast{
nahradilo (v kaZdé subkultufe nebo politické entit& rozdilnym tempem) nové
pojeti isldimské obrody. S nim je spjata i nové formulovand pfedstava civi-
liza¢niho nepfitele. V prib&hu 19. stoletf se hlavnfm rysem tohoto v&dom{
stal fakt, Ze Z4pad pfi svém impaktu do isldmského prostoru jednoznaéng
uspél. Jeho ekonomickd dravost a politickd pruZnost byly stile Gastéji
srovndvany se slabosti isldimského svéta, jehoZ staticky ekonomicky model
a duchovni sterilita se stile ¢astéji dostdvaly do stfedu reformistického
diskurzu. Isldm se dostal pod tlak vlastm politické reality, jiZ uZ nemohl
z konzervativnich pozic efektivng Celit. by kli¢ovych oblastech chalifitu se
zacalo prosazovat usilf o reformu a pfestavbu spolecnosti v ekonomické,
vojenské a legislativni oblasti. Jedinou inspiracf byly zkuSenosti a modely
Zipadu, jeZ se dilem uplattiovaly s pomoci zdpadnich poradci, dilem je
propagovali mistni intelektudlové, vracejici se ze studii na zdpadnich uni-
verzitdch.

Zminéné reformy se pfevazné tykaly zcela pragmatické obmény a zefek-
tivnéni mocenskych a spravnich mechanismd. Nebyly v§ak provazeny z4-
sadni sekularizac{ politickych instituc{ a spoleenského Zivota viibec, jakou
prosla Evropa v obdobi antifeudédlnich revoluci a osvicenskych reforem.
Politicko-ekonomické reformy musely byt v roviné ideologické neustile
konfrontovény s prdvnimi a etickymi hledisky isldimu a pfinejmen$im for-
mdlng legitimizovany prostfednictvim konformnich (vii¢i moci loajalnich)
ulamd’. Politickd realita je sice nutila k zaujiméni ,,modernich* ndboZensko-
pravnich stanovisek, ta viak byla plodem ticelové spekulace na objedndvku
meoci, nikoli snahou o tviréi reformu systému.

Koncem 19. stoleti se viak v diisledku tohoto vyvoje vytvofil nezavisly
proud intelektudlné zaloZeného isldmského reformismu. Jeho stfediskem
byl Egypt. Isldm byl stdle ¢astéji konfrontovan s realitou zdpadni moder-
nosti, jiZ zaCaly byt i z isldmskych pozic pfizndvany uréité pfednosti a vyho-
dy. Proces vyvoje reformismu ve smyslu intelektudlng tviref, byt speku-
lativnf adaptace na novou historickou realitu je svazan s fadou vynikajicich

6V pribé&hu 19. stolet{ iniciovala dstfedni moc osmanské ii¥e a n&které jejf autonomnf
provincie (Egypt za Muhammada Aliho, Tunis za Ahmada beje) sérii hospodafskych
a politickych reforem, jeZ pfesahovaly rdmec klasického isldmského stdtu a instituci.
Soué4sti reforem byla i brutdln{ fyzick4 likvidace konzervativnich sloZek moci. V CeSting
bliZe viz E. Gombdér, Moderni déjiny isldmskych zemi, Praha: Karolinum 1999, 17-28,
37-56, 75-96, 139-146, 195-214.

7  MezipfisiuSniky prvnf generace tradi¢n& vzd€lanych intelektu4lid, kteff prosli zkuSenost{
liberdini Evropy, byl nejzndm&j§f Rifd’a Rafi’ at-Tahtdwf (1801-1873). Bli%e k jeho
reformnimu my3leni viz nap¥. A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939,
Oxford: Oxford University Press 1970, 69-83.
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i primérnych isldmskych mysliteld — pfevaZng s klasickym pravnim vzdé-
14nfm. Nejednalo se v8ak o koncepéné zaloZeny trend ¢i §kolu, provézany
spole¢nou ideou ,,reformace” nebo napojenim svych ideji na redlnou poli-
tiku. SpiSe $lo o mozaiku osobnost{ z univerzitnich ¢i ,,salénnich* kruhd, jeZ
vice nebo méné opatrné formulovaly své koncepty. Jejich obsah totiZ mohl
vyvolat negativni reakci z konzervativnich ndboZenskych pozic; stile vice
nacionalisticky (sekuldrn&) orientovaného establishmentu a v jistych piipa-
dech i kolonidln{ spravy.

Tuto mozaiku myslitelt zdafile popsal Albert Hourani.® Napf. ve studii
o Zivote a dile Muhammada Abduha’ podotyka:

Na rozdit od Chajruddina jako piislugnika star$f generace'® se u¥ Abduh neptal, zda
pravov&mi muslimové majf piijmout instituce a mySlenf moderntho Zpadu. Slo spie
o to, jak n&které z nich integrovat do svého civilizadniho systému a neztratit vlastni
identitu. Mnohem zdvaZng&j§i otdzku viak Abduh formuloval ve svych pozd&jsich
pracich: Je vilbec moZné, aby se spole€nost, jeZ pfijme moderni hodnoty Zapadu, stile
jesté citila jako muslimsk4?

To byla otdzka, jiz si konformni ulamd’ zatim nekladli a jiZ Abduh (sdm
dlim) hodlal pozitivag€ zodpovédét s vyuZitim své erudice vykladace Sari’y.

Reformisté z konce 19. stoleti sice stéle dilem zistdvali poplatni kla-
sickym schématim, ale jiZ pln& akceptovali dspéch Zdpadu, nad jehoZ
pfi¢inami se kriticky zamy$leli. Bassam Tibi trefn€ poukazuje na to, Ze
isldmsky reformismus v Egypté a pozdéji i jinde hodlal (podobné jako
wahhdbovci ¢ mahdisté) rovnéZ oZivit isldm, av8ak vytvofil intelektudlni
hnutf, v némZ spoletnost neméla byt peskovdna a nésilné obracena na
»pravou* viru. Méla byt pfedmétem kultivované renesance a osvéty, v niZ
by islam nehrdl roli archaické doktriny, nybrz autochtonniho duchovniho
zazemi, jeZ by vstiebdvalo racionilni evropskou vé&du, aniZ by to podrylo
vlastnf kulturn{ identitu.!

8 Albert H. Hourani (plivodn& libanonsky kiesfan) byl profesorem modernich d&jin
Blizkého vychodu na Oxfordské univerzité. Je autorem fady dodnes citovanych studif o
isldmském reformismu a arabském nacionalismu.

9 Muhammad Abduh (1849-1905), jeden z nestord intelektudlniho reformismu, 4lim
a profesor isldmské univerzity al-Azhar v Kéhife. Z isldimskych pozic formuloval teze
egyptské ndrodni emancipace a odporu proti britskému kolonialismu. ZaslouZil se
o reformu $ari’y, klasického Skolstvi a sblfZenf isldmu s racionalismem a zdpadnf védou.
Jeho reformni farwy dodnes patif ke klasickym dfldm moderntho isldmského my#lenf.

10 Abd Muhammad Chajruddin (1822-1890), osmansky diistojnik erkeského ptivodu,
striljce reforem v provincii Tunis ve druhé polovin& 19. stoletf. BliZe viz J. M. Abun-
Nasr, A History of the Maghrib..., 275-296; G. S. van Krieken, Khayr el-din et la Tunisie
(1850-1889), Leiden: E. J. Brill 1976; E. Gombér, Moderni déjiny..., 68-69, 251-256.

11  A. H. Hourani, Arabic Thought..., 139.

12 B. Tibi, Arab Nationalism. A Critical Enquiry, New York: St. Martin’s Press 1981, 64.
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Jakkoli n€ktet{ muslim$t{ intelektudlové hodnotili zdpadni civilizaci s téZ-
ko skryvanym obdivem, programova kulturni asimilace pro né nebyla mysli-
telnd a ani prakticky proveditelnd. Neprosazovali ji dokonce ani pfedsta-
vitelé kfesfanské arabské inteligence, ktefi zdpadni civilizaci rozuméli Iépe,
ale stavéli se k nf Casto kriticky, stojice mnohdy na pozicich arabského
sekuldrniho nacionalismu. Zapadni civilizace nebyla dokonal ani z pohledu
vlastnich, natoZ isldmskych etickych norem. Svou dokonalost procifovala
v kontextu vlastni technologické a vojenské pfevahy nad muslimskym Vy-
chodem. Vyhradné pro tyto pfednosti ji také uzndvala reformné naklonénd
¢4st muslimské inteligence.

V mezivile¢ném obdobi bylo pozitivni hodnoceni Zépadu stéle zietel-
néjsf, jakkoli stdle platilo vniman{ hranice mezi pozitivnimi a negativnimi
aspekty modernity. Tuto hranici je§t€ zvyraznil vyvoj v republikdnském
Turecku od roku 1922, kde revoluéni nacionalista Mustafa Kemal Atatiirk
razné prosazoval sekularizaci spolednosti. Isldmské intelektudlni kruhy
v arabskych oblastech nebo v Indii zaujaly k tomuto vyvoji ambivalentn{
postoj a diskuse nebraly konce. Nicméné v arabském svét€ byli stoupenci
Muhammada Abduha stéle pfesvédéeni, Ze stojf u pocitkd nového véku
isldmu, ktery nastane propojenim vlastniho kulturniho dédictvi (turdth)
a vymoZenostf zipadn{ v&deckotechnické revoluce a vzdélani. Hnut{ sala-
fija, jehoZ teoretickym inspirdtorem byl Muhammad Ra3id Rid4 (1865-
1935),13 oviem posililo dvahy o ndvratu k odkazu ctihodnych predkit (as-
salaf as-sdlih). Ridou zaloZend revue al-Mandr (Majék) poZadovala navrat
k idedlu rané muslimské obce cestou vyuZiti n€kterych stranek moderni
spoleénosti (zdpadni véda, ekonomika, finanéni praxe). Jednoznacné se
vyslovovala za obnoveni a kultivaci instituce chalifatu. Ta by méla uplatnit
vSechny pozitivni rysy zdpadnich politickych modeli, jeZ jsou oviem pu-
vodni v isldmu — ddvno pfed vznikem kapitalismu a liberalismu.

Pod vlivem salaffje a diskreditace politickych a kulturnich hodnot Z4padu
vét§ina mysliteld a politikli t€ doby formulovala pfedstavu materialng asp&s-
ného Zépadu a eticky (duchovné) ryziho Vychodu. Prototypem takového
zplisobu vidénf{ svéta je zndmy vyrok saidského kréile Abd al-Azize adre-
sovany americkému velvyslanci:

13 Muhammad Ra$id Rid4 je (po al-Afghdnfm a Abduhovi) tfetim pilffem egyptského
reformismu. Pdvodng libanonsky sunnita vystudoval al-Azhar a piisobil ve vysokych
prdvnich a pedagogickych funkcich. ,,Arabizoval” panisldmsky odkaz DZam4iluddina
al-Afghéniho (1838-1897) a poloZil zdklady hnut{ salaffja. Jeho tezf o ndvratu k idedlu
ummy se ve 30. a 40. letech inspiroval jeho 24k Hasan al-Bann4 (1906-1949) — duchovni
vidce Asociace muslimskych bratii.

14 BliZe viz napf. M. Mendel, ,,The Concept of ,shura‘ as an Example of Islam’s Response
to the Impact of European Values*, in: Joachim Heidrich (ed.), Changing Identities. The
Transformation of Asian and African Societies under Colonialism, Berlin: Das
Arabische Buch 1994, 365-375.
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My muslimové jsme nositeli jeding spravné viry v Boha. Aviak vés Biih vybavil
Zelezem, které je neZivé, amordlni, nenf ani zakdzano ho pouZivat, ba dokonce ani
neni zminéno v textu Vzne¥eného kordnu. My miZeme a budeme pouZivat vase
Zelezo, ale vy se nedotykejte nasi viry 1

V této jednoduché myslence je obsaZena podstata tehdej$iho majoritniho
presv&dcen{ isldmského svéta. Ten Zdpadu pfizndval materidlnf tGspéch
a prevahu, ale pln€ se spoléhal na vlastni duchovni ¢ kulturni odkaz,
symboliku vlastnich d&jin, tradice politického uspofddani i etického kodexu.

Na druhé strané lze pozitivnf hodnoceni materidlnich vymoZenosti Z4pa-
du sledovat i ve vazb€ na snahu pfihlésit se civiliza¢né k nejpozitivnéj§im
tradicim Zépadu (hlavné antiky). Pfesto i jeden z nejrespektovanéjiich
»osvicenych arabskych intelektudldl, egyptsky spisovatel a kulturni obro-
ditel Tahd Husajn (1889-1973), ve své knize Budoucnost kultury v Egypté
napsal:

Abychom se v civilizadnim smyslu stali Evropaniin rovnocennymi partnery, musime
si bezodkladné osvaijit vie, co délaji oni ... to oviem neznamen4, e mime nekriticky
pfijimat jejich §patnosti. Naopak, voldm po selektivaim piistupu k evrogské kultufe,
nikoli po nekritickém napodobovéni nebo neorganickych V}"pﬁj(‘,kéch.l

Uz ve 30. a 40. letech se situace ménila. Pod vlivem aktudlnitho mezi-
narodné politického vyvoje aradikalizace uvnitf isldmskych zemi po selhan{
implantovanych modeli liberdlntho parlamentarismu se znovu a na mnohem
vy§8i drovni rozproudila diskuse o ,,nedokonalosti Zdpadu®. Isldmsk4 inte-
ligence pfitom dikladn€ studovala a vyuZivala i kritické postoje v rdmci
evropského diskurzu samého, stdle soustavnéji si je v¥ak zadala ,isla-
mizovat“, Idea, Ze Zdpad svym hrubym materialismem, politicko-ekono-
mickym imperialismem a mravnim marasmem dogel na okraj fatdln{ civi-
lizaén{ krize, byla vyslovovdna a pfebirdna stoupenci a tvirci politickych
ideologii. Za pokus o vychodisko byl nezfidka a zcela pragmaticky ozna-
¢ovén Spanélsky a némecky totalitarismus. Nicméné kdesi ve druhém planu
téchto tvah se stile je§t€ skryval jisty obdiv a respekt k Zipadu jako
takovému. Nové sebev&domi muslimd bylo stile formulovdno spiSe
v myS$lenkovych schématech a pojmech zdpadni diskuse: Je isldm stucitelny
s demokracii? Je isldmu vlastni kapitalistickd akumulace finan¢nich zdroji?
Milokde se objevuji isldimsky autentické p¥istupy — a hlavn€ nabidka vlastn{

15 J. O. Voll, ,Islamic Renewal and the ,Failure’ of the West", in: R. T. Antoun -~ M. E.
Hegland (eds.), Religious Resurgence. Contemporary Cases in Islam, Christianity and
Judaism, Syracuse: Syracuse University Press 1987, 129.

16  Tdhd Husajn, Mustakbal ath-thakdfa f{ misra 1, al-Kéhira 1988, 18. BliZe k dilu T. H.
viz napf. A. Hourani, Arabic Thought..., 328-332; J. Oliverius, Modern{ literatury
arabského Vychodu, Praha: Karolinum 1995, 41-51 a déle viz rejstfik.
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alternativy, origindln€ isldmského, a pfitom dostatené funkéniho modelu
spoleZenského usporadant.!” Jejich pli¥n4 akademi&nost a pokusy o analy-
zu vlastniho civiliza¢ntho selhdn{ spi¥e neZ zdGraziiovani vlastn{ velikosti
nebyly pfijatelné ani pro sekuldrni nacionalisty, natoZ pro novy a silici
fenomén — Muslimské bratrstvo a jeho pozdé&jsi odnoZe, jeZ se o formulaci
autenticky isldmské alternativy pokusily.

Islamska vize Zapadu v obdobi revolu¢niho nacionalismu

Postupna zména v isldamském mySleni nastala v dobé&, kdy se zaaly
projevovat vysledky druhé svétové vilky. V prib&hu 50. a 60. let se v fadg
islamskych zemf{ uskute¢nily vyrazné politické posuny k ndrodnf emanci-
paci, provazené postupnou, ale zietelnou sekularizacf spole¢nosti. Umirnéni
isldmst{ intelektudlové spjati tou & onou mérou s odchézejicim establish-
mentem, se museli svych dvah o propojeni isldmu se zdpadni prosperitou
vzdat. Jejich ndzory byly stéle silnéji interpretovany jako ,kolaborantské*.
Nastoupila generace loajalni vii¢i nové politické moci, jiZ Ize ideové charak-
terizovat jako nacionalistickou, revoluéni, ,,antiklerikdlni* a ndrodn€ socia-
listickou. Oficidlné tolerované projevy ndboZenského mySleni musely zmé-
nit tén a priority.

Obecné to neznamenalo, Ze by se tivahy o tdspéchu ¢&i dpadku Zdpadu
zcela vytratily. Isldm§ti myslitelé té doby v§ak méli ve viru udélosti pro-
zai¢téjs{ problémy spjaté s revoluénimi dekrety a pfipadnymi represemi.
Zad&ali se pfizplisobovat nebo se negativné vymezovat vii¢i nové moci a jeji
ideologii, jeZ se zpravidla vztahovala k té které formé& zdpadni civilizace jako
vzorovému modelu nebo inspiraci. Vybér se logicky fidil ideovou a poli-
tickou orientaci dotyéného reZimu (Gamal Abd an-Nasir v Egypt&, Habib
Burgiba v Tunisku, frdnsky $4h Muhammad Rezd Pahlavi, pakistdnsky
ideolog DZinngh, Ahmad Sukarno v Indonésii). Konformn{ sunnitsti ulamd’
se tradi¢n& pfizphsobili. V novém politickém kontextu z jejich produkce
vzesla nejedna pronikavé reformistickd préice, jeZ se soustfedila na takovd
témata jako vztah isldmu k ndrodni identité, soukromému vlastnictvi, revo-
luci, socialismu, vzd&lan{ ¥en, planovani rodiny apod.!® Jinf vykladati Sari’y

17 Vé&tdina z t&hto intelektudli reprezentovala proud, jenZ se &asto oznacuje jako isldmsky
modernismus. Do této kategorie patff napf. Alf Abd ar-R4zik, Abd ar-Rahmdn al-Kawd-
kibf, pfipadn& Lutfi as-Sajjid ad. M&li vesm&s klasické néboZenské vzde€ldni, vychdzeli
z Abduha, ale odmitali Radfda Rid4 a salaffji. V exegezi i reformé préva chtéli dosp&t aZ
k odluce isldmu od stdtu a Skolstvi. BliZe viz naptf.: M. T. Stepanjanc, Musulmanskije
koncepcii v filosofii i politike XIX-XX vv., Moskva: Nauka 1982; v Eesting viz J. Muzikéf
a kol., Zdpas o novodoby stdt v isldmském svété, Od mefity k parlamentu, Praha:
Academia 1989.

18  Klasikem reformntho sméru pod viivem sekuldrntho ,,arabského socialismu* je Mahmud
Saltdt, nejvy$$f muftf Egypta, rektor a stritjce reformy al-Azharu v 50. letech za Nésirova
rezimu. Blf¥e vizM. Mendel, DZihdd. Isldmské koncepce $iFeniviry, Brno: Atlantis 1997,
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byli umleni, zvolili emigraci nebo se zacali angaZovat v n€které ze struktur
naboZenského disentu. Dvojnésob to platilo o §{’itském duchovenstvu v Iré-
nu, kde §dhova ,bild revoluce* se svou programovou westernizaci spoled-
nosti projevila k islimu osudové arogantn{ postoj.

To byla realita 50. a 60. let, kdy celkovy kontext v§voje Zapadu (upeviio-
véani pozic a prestiZze komunismu, proces dekolonizace a oslabeni klasickych
velmoci) spolu s tradi¢ni devétnosti oficidlniho isldmu viéi svétské moci
diirazn& ovlivnily obsah reformniho pohledu na Zapad. Vyrazné k tomu
piispély autoritdfské metody ndrodné revoluénich reZimi, jeZ si sice v Zad-
ném stdté nedovolily vstoupit na cestu tak brutdln{ odluky stdtu a nébo-
Zenstvi, jakou zaZilo Atatiirkovo Turecko, ale opatmé vytéstiovani ndbo-
Zenstvi z politického Zivota do soukromi{ v&ficich se zdilo byt nezvratnym
procesem. Kdysi kultivované intelektudlni dvahy nad vztahem k Z4padu se
prevéZné vytratily ve prospéch mnoZstvi broZurek s dcelovymi exegetic-
kymi traktéty (tafsir), ndboZenskopravnimi vyroky (farwa) nebo agitaénimi
spisky nevalné drovng, jeZ vice méné& posvécovaly sekulariza¢ni praxi statn{
moci.'? Jeding zpusob, jak si tehdej$i proud umirn€ného reformniho mySleni
mohl uchovat jisté zdani autonomie, spoc¢ival ve snaze ,.islamizovat® viech-
ny jevy zépadnf civilizace, jeZ byly politickou moci integrovany (isldm
a revoluce, socidln{ spravedlnost v isldmu apod.).

Vseobecny trend k sekularizaci isldmskych zem{ viak postupné selhdval.
Nékdy na prelomu 60. a 70. let lze vystopovat zvrat v postaveni ndbo-
Zenského faktoru v kontextu naristajici latentn{ krize sekularismu a posi-
lovani politicky angaZovaného isldmu — fundamentalismu. Projevily se dva
soubéZné a vzdjemné& se ovlivitujici procesy:

(a) Oficidlni, umirnéné& reformni isldm, ktery aZ dosud pfevdZn€ slouZil
k apologii politické moci, musel opatrné revidovat své dosavadni souznén{
s modely nérodniho socialismu &i jiného typu etatismu, a to dmémé s tim,
jak se tyto modely ideologicky vydéerpavaly, zabfedaly do krachu svych
ekonomickych viz{ a naslednou nervozitu spole¢nosti feSily stle se zvy3u-
jict brutalitou represivnich sloZek. V popfedi se objevily osobnosti, jeZ sice
diky své nesporné profesionalité¢ udrZovaly v rdmci reformaéni produkce
jistou rutinni droveri, ale zdrovel — bez moZnosti pfinést nové impulsy —
konzervovaly jakoukoli diskusi o tviréfm vyrovnan{ se isldmu se zdpadnimi
modely spolecnosti. Jinak oviem stdle pfevaZovala polemickd produkce
0 bezv&reckém americkém imperialismu, sionistickém spiknuti nebo o rako-
vin& komunismu. Jakkoli ji lze povaZovat jen za sni¥ku konjunkturilnich

198-202, 205 a bibliografie.

19  Detailn&j’i rozbor tohoto typu produkce z Egypta a dalsich arabskych zem{ v &edting viz
K. PetraCek, Isldm a obraty ¢asu, Praha: Svoboda 1969; K. Petragek — J. Oliverius,
Myslenkové proudy v soucasném Egypté, (skripta FF UK), Praha: SPN 1969; L. Krop4-
&ek, Modernf islam 11, (skripta FF UK), Praha: SPN 1972.
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pamfletd na objedndvku, jejichZ obsahovd hodnota nevypoviddi mnoho
o skuteéném potencidlu reformniho mysleni, nelze jejich existenci obchézet,
nebot je zase jen symptomem historicky zakédovaného propojeni isldmu
s aktudlnf politickou reprezentaci.

(b) Na scéné se objevily nové opoziénf struktury navazujief na tradici
organizace Muslimskych bratfi. Béhem 70. let se v mnoha islamskych
zemich zrodil fenomén,zl)eji si Zapad zvykl nej¢ast&ji oznacovat jako isldm-
Sky fundamentalismus.” Jeho kultivovan&j§i a teoreticky ndro¢néjsi va-
rianty vychdzely do jisté miry v dstrety konzervativnimu kifdlu ducho-
venstva, takZe stanovit zfetelnou hranici mezi konzervativnim proudem
ulamd’ a tzv. fundamentalisty je prakticky nemoZné — zvl4§t€, kdyZ v isldm-
skych zemich samych podobné délenf postrada smysl.

S novym trendem v isldmském mySleni pfichdz{ i radik4In€j3{ a kon-
cepén€jsi vymezovan{ se vi¢i Zapadu. Ten je obecné nahliZen jako stra-
tegicky nepfitel, byt nepfitelem ¢&islo jedna je sekularismus (odpadlictvi —
irtiddd atd.) ve vlastnich spole¢nostech. Stoupenci ,,ndvratu ke kofeniim*
v 70. a 80. letech uZ si nekladou otazku, jakou si na prelomu stoleti kladl
Muhammad Abduh: MiiZe byt oddany muslim zdroveti ,,moderni“? Dne$ni
ulamd’ a pfednf lai¢ti aktivisté radikdlnich hnutf opirajicich se o isldmskou
rétoriku si kladou jinou otdzku: MiZze Zdpad pfeZit krizi modemy, jiZ sém
zrodil? Mnozi muslim§t{ myslitelé jsou stdle vice pfesvédCeni, Ze aktualni
historicky vyvoj jim dava za pravdu. Pfed deseti lety se zhroutil bezvérecky
a vulgdrné€ materialisticky systém komunismu. Liberaln{ kapitalismus rov-
né€Z prochdzi fatalni krizf mravnich hodnot. Kviili své nenasytnosti, frivol-
nosti a bezbozné interpretaci svobody dnes Celf erozi struktury spole¢nosti,
alkoholismu, drogdm, AIDS a dal§im neduhiim, jeZ ho perspektivné rozloZi.
Piitom nepfestdva islimskému svétu arogantn€ demonstrovat svou dolas-
nou nadfazenost v organizaci a ovladén{ techniky. Viechny Z4padem inspi-
rované sekularni pokusy v isldimském svét€ jsou tyranské, skoncily nebo
prochdzeji fazi své agénie. Nezbyvd, neZ pracovat na teoretickém reformnim
modelu spolecenského uspotfddani, ,,isldmském fadu“ (an-nizdm al-isldmi)
apfipravit se na koneénou fazi pfevzeti moci, k némuZ miZe dojit postupnou
infiltraci do stdvajicich reZimnich struktur nebo revolucnf cestou — samo-
zfejmé s vyuZitim v8ech plodi zdpadni védy a techniky.21

20 O vhodnosti tohoto terminu zde nebudeme diskutovat. Na dané téma byly v poslednich
dvaceti letech napsény desitky monografif a Eldnkii rozdilné drovné. Mezi nejlep$f dosud
patfi: R. Hrair Dekmejian, Islam in Revolution. Fundamentalism in the Arab World,
Syracuse: Syracuse University Press 1985; B. Etienne, L’islamisme radical, Paris:
Hachette 1987; Hanna Liicke, ,,/slamischer Fundamentalismus" — Riickfall ins Mitte-
lalter oder Wegbereiter der Moderne? Berlin: Schwarz 1993; v CeSting viz M. Mendel,
Isldmskd vyzva. Z déjin a soucasnosti politického isldmu, Brno: Atlantis 1994; L. Krop4-
Cek, Islémsky fundamentalismus, Praha: VySehrad 1996.

21 Podobnou vizi formulovali od 70. let mnozi reformni ulamd’. Za viechny napf. sunnitsky
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Nové pFistupy soudobého reformismu

Koncept tipadku Zipadu, jak ho formuluje dnesnf radikdln{ kiidlo refor-
mismu, je odliSn§ od kritického pohledu reformismu ran€ moderni doby.
Argumenty isldmské interpretace dnes zistdvaji podobné, ale forma a cesty
obrody se na pozadi ,,mravnitho marasmu* Zipadu a dosaZeného stupné
emancipace islimskych zemi osvobodily od ur&itych omezeni, jeZz byla
pfiznaénd pro terminologii a styl reformistil z pfelomu stoleti.

Prvni aspekt, v ném? je teze o dpadku prokazatelnd, spoCivd ve zméné-
ném charakteru pifjemci ¢&i efektivnich partnerti k dialogu. Star§{ generace
reformistd mély sklon se pohybovat v prostoru vytyéeném ,nadéji, Ze za
prOJevenou snahu o reformu obdrZzi pffznivy verdikt od neviditelné poroty
Zapadu 2 Tato porota oviem nebyla tak neviditelnd. Ran{ reformisté jako
DZamadluddin al-Afghén{ & Muhammad Abduh diskutovali pfimo se zdpad-
nimi kritiky isldmu, napf. Ernstem Renanem. Mnoho pracf z tohoto obdob{
bylo zfetelnou obranou isldmu ve snaze pfesvédéit neviditelnou porotu, Ze
isldm je schopen pfijmout a tviiréim zplisobem rozvinout civilizadni stan-
dardy moderniho Zapadu. Misto isldmské tradice samé, jeZ by slouZila jako
inspiraéni studnice reformniho dsili, to byly zdpadnf mySlenky a materidln{
vymoZenosti, af uZ to reformisté pfizndvali, ¢i nikoli.

Soudobf isldm§ti reformisté v8ak Zapad jako téma zbavuji podobného
ostychu. Na soudy Zdpadu ohledné vlastnich ndzord berou stdle mens$i ohled.
Misto pasivniho pfijiman{ zdkladnich schémat zdpadniho my$len{ a praxe
jako nezbytného pfedpokladu pifpadného dialogu s nim je isldmsk4 predsta-
va tipadku Zdpadu tak nesmlouvavi, Ze o styénych bodech dialogu lze jen
téZzko uvaZovat. Jestlize kupiikladu ran{ reformisté povaZovali za dileZité
presvéddit ty zdpadni badatele, ktef{ se zabyvali studiem isldmu, o hodnotdch
a prednostech své civilizace, dnes je stdle agresivngji zatracovdna sama
orientalistika (istisrdk) s tim, Ze autentick§ym hodnotdm isldmu Zipad neni
schopen porozumét a Ze orientalisté jsou (a vZdy byli) jen Zoldnéfi zdpadnich
zpravodajskych centrdl, jejichZ cilem je isldmskou civilizaci rozvrétit. Price
zdpadnich orientalistd je stdle ostfeji nahliZena jako produkt a ziroveii
néstroj zdpadniho egocentrismu a imperialismu.

exegeta §ajch Abd al-Hamid Kisk v Egypté nebo 3{’itsky reformétor djatolldh Riholidh
Chomejni, ale také fada rizn& vyznamnych laickych kazatel a aktivisth, ktef se
inspirovali dilem Hasana al-Bannd, spisky nejvyznamné&j§iho teoretika soudobého
fundamentalismu Sajjida Kutba (1906-1966) a pdkistinského myslitele Abu’l-A’ld
Maudidiho, oznalovaného nékdy za nejvét§iho islimského teologa 20. stoletf.

22 Ibrahim Abu-Lughod, ,Retreat from the Secular Path? Islamic Dilemmas of Arab
Politics®, in: Politics and Religion in the Middle East, Berkeley 1972, 175.

23 Produkce na dané téma je bohatd. BliZe viz napf. Ahmad Ghorab, Subverting Islam: The
Role of Orientalist Centres, London: Minerva Press 1994; al-IstiSrdk — al-jad al-
mumtadda li’t-ta’ dmur as-sahjin{ didda al-haddra al-isldmija[Orientalistika— prodlou-
Zen4 ruka sionistického spiknuti proti isldmské civilizaci], Ammdn 1987; Maryam
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Stejné tak se muslimsti reformisté vét§inou obdvaji (jakkoli nesoustav-
nych) pokusi riznych kfestanskych denominac{ o ekumenicky dialog. Také
ty jsou nahliZeny dilem jako pokryteckd snaha zdpadniho k¥estanstva vyuZit
politickych ambic svych stdtnich establishmentii a podilet se na rozvratu
isldmu, dilem jako vlastni taktika kiesfand, kteff cht&j{ zastavit Gsp&$nou
isldmskou misijni ¢innost.

Za mnohem vhodnéjiiho partnera k dialogu se dnes pro reformisty jevi
sami muslimové. V tomto duchu se dnes na klasiky reformismu pohliZ{ jako
na elitdfe, ktef{ aZ podbizivé komunikovali se Zdpadem, zatimco duchovni
potieby vlastniho obyvatelstva pfehliZeli. Zfeteln€ se hovoii o tom, Ze Zdpad
uZ nestoji za diskusi, za pfesvé€dcovéani. Zasadni debata musi byt svedena
mezi jednotlivymi proudy v rdmci isldmu samého. PfevaZil ndzor, Ze je tieba
hovofit o teoretickém zhodnocen( vlastn{ d&jinné tradice a vytvofeni vlastni-
ho modelu spolecenského uspofadani. S tim, jak se méni politické klima
v jednotlivych oblastech isldmského svéta a jak se diskuse o reformé spoleé-
nosti stivd zileZitosti stdle $ir§tho okruhu obyvatel, isldm se stdva stdle
zfeteln€ji ideovym prostorem, jemuZ se ddva pfednost pfed ndpodobou
Zapadu a jeho zdiskreditovanych sekuldrnich modelt. Tak se uz zhruba
dvacet let prosazuje trend, na néjZ uZ v 50. letech upozoriioval nestor britské
islamistiky Wilfred Cantwell Smith:

Hybnou silou nacionalismu se stdle vice stdvd ndboZenstvi, a to Gmémé s tim, jak
nérodni emancipaéni hnuti pronik4 k masdm. Dokonce i tam, kde viidcové, formy
aideje hnutf jsou nacionalistické podle zdpadnich vzordi, mnohé argumenty a emocio-
nélni podstata zistdvaji vyrazng isldmské. 2

Pohyb k autenti¢t&j§im isldmskym feSenim velkych socidlnich a poli-
tickych problémil a pocit odhodldni uskute¢nit komplexni obrodu v rdmci
vlastni duchovni (civilizaéni) vybavy je posilovdn schopnosti stile vzdé-
lané&jsiho obyvatelstva isldmskych zemi v&fit ve spolehlivost vlastnich kon-
ceptd a odmitnout importované a zdiskreditované vzory, Lze se jen pfit o to,
zda ten ktery soudoby reformista formuluje nejprve teze o tdpadku Zdpadu
a odtud usuzuje na potfebu ndvratu k vlastnim hodnotdm, nebo zda euforie
z budovéni autentického modelu logicky nenavozuje potfebu sebeiden-
tifikace pomoci koncepéniho zavrhovani Zapadu. Potfeba distancovat se od
zédpadnich vzort v meznich politickych kontextech dsti aZ ve vi"zvy k jakési
karanténé &i prevenci proti ,,zdpadnimu moru* (okcident6ze). 3

Jameelah, Islam and Orientalism, Lahore: Mohammad Yusuf Khan 1971; dtok na
zédpadni studia o isldmu je veden shodn i z fad sekularisti — viz Edward Said, Orienta-
lism, New York: Vintage Books 1979.

24  W. Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton: Princeton University Press
1957,75.

25 Irdnsky ideolog Dzalsl Ale Ahmad pouZival ve svich esejich perského novotvaru
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Druhy aspekt teze o tpadku Zapadu vychdzi z pfesvédceni, Ze star§{
generace reformistt podlehla specificky zdpadnim rysim modernity. Nejvy-
razné&j¥im z nich je sekularismus.2® Vzhledem k podminkdm vzniku modern{
spole¢nosti na Zdpad€ byl sekularismus ¢asti reformistli chdpan jako nezbyt-

.ny krok v procesu modernizace. Co to znamenalo pro klasickd monoteistickd

ndboZenstvi, bylo v kiesfanstvi (ale i v judaismu — haskala) vidy jasné
a v kontextu revoluci a osvicenskych reforem i prakticky ovéfené. Seku-
larizace politiky a spoleCnosti je na Zipadé uzndvanym pfedpokladem
kvalitativn{ zmény, vzniku kapitalismu a materidlnfho pokroku. V isldmu
oviem v moderni dob€ nevznikly ani vnitfni impulsy pro vznik osvicen-
skych ideji, ani ekonomicko-spoledenskd potteba kvalitativni zmény. Nazré-
van{ podobnych podminek v osmanském Turecku b&hem 19. stoleti, jeZ
nalezlo politicky vyraz v mladoturecké revoluci (1908) a zejména v Ata-
tiirkové republikdnské revoluci, je vyjimkou, jeZ potvrzuje pravidlo.

V isldmském svéte se myslenka sekularismu nestala hybnou silou spole-
&enského VyVO]e Vyraznéjl s ni z reformnich pozic pracovali pouze ojedi-
néli myslitelé v Egypt& (Alf Abd ar-Razik), 28 resp. v Syrii a Libanonu. Ale
i tam pouze men$ina islimskych mysliteld byla ochotna sdilet pfesvédceni
svych kolegl z kiestanskych komunit, Ze dynamika a stabilita Zdpadu byla

gharbzadegi, preklidaného v angl. mutacich jako westoxification. Ali Sari’atf zase
pouZival angl. termin alienation — volné ,prinik neZddoucich hodnot”, ,,snaha o odci-
zeni* &i ,,zbavent identity”. Viz Nazih N. Ayubi, Political Islam. Religion and Politics
in the Arab World, London — New York: Routledge 1991, 149-150; L. Kropdcek, Blizky
vychod na pFelomu tisicileti, Dynamika pfemén v muslimském sousedstvi Evropy, Praha:

Vysehrad 1999, 183. Podobn& Sajjid Kutb hovofil o tasallul marad al-fasdd al-gharb{
—prinik choroby zdpadntho rozkladu. Viz nap¥. Dirdsdt islémija (Uvahy o isldmu], bez
dat, 35.

26 K problematice sekularismu v isldmu nenf dosud k mén{ soubornd monografie. BliZe viz
B. Tibi, ,,Islam and Secularization®, in: M. Wahba (ed.), Islam & Civilization: Procee-
dings of the FirstInternational Islamic Philosophy Conference. 19-22 Nov. 1979, Cairo:
Ain Shams University Press 1982, 65-79; M. J. Esman — 1. Rabinowich, Ethnicity,
Pluralism and the State in the Middle East, Ithaca: Cornell University Press 1988;
L. Miiller, Islam und Menschenrechte: Sunnitische Muslime zwischen Islamismus, Siku-
larismus und Modernismus, Hamburg: Deutches Orient-Institut 1996; viz téZ Zalman
I. Levin, Razvitija arabskoj ob¥Cestvennoj mysli 1-III, Moskva: Nauka 1972, 1979
a 1984.

27 K sekularizaci spole€nosti se velmi ambivalentné, ale Casto vyjadfoval Muhammad
Abduh. BliZe viz A. H. Hourani, Arabic Thought. .., 136-139.

28  Alf Abd ar-R4zik (1888-1966), $ajch al-Azharu, vydal v roce 1925 skand4lnf knjhu pod
nizvem al-Isldm wa usil al-hukm. Bahth fi’'l-childfa wa’l-hukima fi’'l-isldm [Islam
a zdklady viry. Studie o chalifitu a isldmské vladE], reed. al-Kdhira 1987. V nf z pozic
zkuZeného vykladade Pisma a prdva prokdzal, Ze isldm nikdy neaspiroval na politickou
moc a Ze umma (resp. childfa) jsou pospolitosti v duchovnim smyslu. Abd ar-Rézik se
tak stal zakladatelem nevyrazného proudu vzdélanci, kteff koncipovali odluku isldmu
od stdtu a politiky. Dnes na jeho odkaz navazujf nemnozi liberdln{ ulamd’, napf.
Muhammad Sa’id al-A¥mdwi se svym spisem al-Isldm as-sijdsi [Politicky isldm)].
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umoznéna vyloucenim cirkevnich instituci z pfimého podflu na politické
moci. .

Ackoli po druhé svétové vilce v né€kterych isldmskych zemich (Iran,
Egypt, Tunisko, Syrie, Jizni Jemen) doslo z riznych ideologickych vycho-
disek k soustavné}si sekularizaci a snad s vyjimkou Satidské Ardbie se nikde
neetabloval rigorézné isldmsky reZim, nejednalo se o nezvratny proces. Jak
prokdzala isldmska revoluce v irénu, krach marxistického reZimu v JiZnim
Jemenu a Bhuttova socialistického experimentu v Pékistanu, posilen{ poli-
ticky angaZovaného isldimu v Egypté, AlZirsku i jinde, opatrné ,,antikle-
rikdlni* orientace nacionalistickych ideologif z mezivile¢ného obdobi{ i 50.-
60. let se vyCerpala a spoleCenska realita islimskych zemf se neubirala
cestou, ;ei by sekularismus povaZovala za jeden z pfedpokladii pozitivniho
vyvoje. 0

Od 70. let dokonce nacionalistiéti myslitelé zacali upadat do skepse,
vyvozujice zavér, Ze Zdpad je skuteéné v krizi a Ze hlavnf pfi¢inou je praveé
premriténd sekularizace spole¢nosti, rezignace na vlastnf duchovni hodnoty
a vyhndni ndboZenstvi z politiky. Opatrni stoupenci sekularizace z fad
muslimskych uéencli se sice vZdy na$li, nicméné vét§ina muslimskych
intelektudld (v&etné mnoha byvalych marxisti!) se od konce 70. let zacala
utvrzovat v piesvédéent, Ze isldmsky svét by rezignaci na své autentické
duchovni hodnoty a ndboZenské instituce ztratil vlastn{ identitu a neminula
by ho duchovni sterilita, do niZ zabfedl Zapad.

Neni pfekvapenim, Ze kritiky sekularismu jsou v&t§inou myslitelé tendu-
jici k fundamentalismu, af uZ propaguji model laického ,,islimského Fadu“,
nebo spie teokracii — vlddu duchovenstva. Odluku viry a politiky vSak dnes
kritizuji i mnoz{ intelektudlové, kteff ve své dobé hledali spekulativni,
»specificky isldimské® vysvétleni nezbytnosti sekularizace nebo byli do-
konce jejimi nadSenymi propagétory.

Zavér

Hodnoceni zkusenosti Zapadu je dileZitym tématem moderniho islam-
ského mygleni. Klasicky proud isldmského reformismu byl zaloZen na
respektu k technické pfevaze dspéchu Zdpadu v kolonidlni éfe. Tento postoj
riznou mérou pievlddal od konce 19. stoleti aZ do vyvrcholeni ndrodné

revoluénich (sekularizaénich) tendenc{ v pribé&hu 60. let. V prib&hu 70. let
se postoj k Zapadu zacal ménit. Teze o tipadku zdpadni civilizace se postup-

29 A. H. Hourani, Syria and Lebanon. A Political Essay, London — New York: Oxford
University Press 1946, 81.

30 Z mnoZstvi polemickych eseji z posledni doby viz napf. A. Gauhar ,Islam and the
Secular Thrust of Western Imperialism*, in: Salem Azzam (ed.), Islam and Contempo-
rary Society, London — New York: Longman 1982, 213-230.
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né stala konstantou vE&tSiny praci z islimskych pozic. Vzristajici oblibu této
teze zplsobila pokracujicf kulturni a vzdélanostni emancipace, jiZ oviem
provézelo roz&arovéni z ekonomickych i politickych netispéchtl sekuldmich
reZimi a jejich ideologii. K obecnému proudu isldmského reformismu se
pfifadili i mnozi{ intelektudlové, ktef{ se dfive pohybovali na samém pomez{
isldmu a sekuldrntho nacionalismu (resp. liberdlntho marxismu). Nepocetnd
skupina isldmskych modernisth z fad ulamd’, ktef{ jest€ v 50.-60. letech
teoreticky promysleli oddéleni ndboZenstvi od stitu a moci, se dilem piesu-
nula na pozice ,.konzervativeu* ochotn§ch prispét k posilenf ,,angaZovaného
isldmu* fundamentalistti, dflem rozvinula ¢&i ,reinterpretovala® modernis-
tické postoje, ale svym zpiisobem se pfipravila o vliv na formovan{ hlavnich
trendti reformismu. Je pfiznaéné, Ze o stile izolované&j§i ,,modernisty* jevi
aZ nepfiméfeny zdjem zdpadni badatelé, zatimco politi¢t{ analytici jejich
relativn{ pfinos naopak zcela ignoruji a soudoby isldmsky reformismus
redukuji na fundamentalismus. '

Posileni teze o tipadku Zdpadu pomohlo islimskému reformnimu my3len{
vymanit se z podvédomeého respektu k ,neviditelné poroté“ Zépadu sledu-
jicf uddlosti v isldmském svété. Jakkoli jde o veelku klasické schéma pozi-
tivni sebeidentifikace prostfednictvim negativniho hodnoceni hlavniho civi-
lizaéniho soupefe, toto osvéddéené schéma poslouZilo tim, Ze patrné uvolnilo
cestu svobodné&js{ vnitroislamské diskusi o autenticité viry a kulturniho
dédictvi.

Teze o tdpadku Zdpadu se rovnéZ vyrazné uplatnila v sousedstvi teze
o 8kodlivosti sekularismu. Po desitkach let, kdy sekularismus byl i v rdmci
vyznamné &4sti islimského myS$leni chdpan pfinejmen$im jako legitimni
téma tivah o modernizaci, se dnes diskuse o ném staly marginalnim tématem
vyvolédvajfcim averzi.

Zavérem si uvédomme ndsledujici: Islim nepfedstavuje jedinou civi-
lizaci, jeZ se snaZ{ prokdzat tipadek zdpadnich modeld modemity. V celém
afroasijském prostoru lze sledovat rizné koncipované snahy brénit se
diisledkiim, jeZ méla a stdle m4 civilizaéni nadvldda Zdpadu na duchovni &i
kulturni vyvoj tamé;jsich spole¢nosti. V tom smyslu isldmsky Vychod vnimd
i tolik diskutovany, a pfesto tak vdgné interpretovany fenomén globalizace.
Ta je vétSinou nahliZena jako pokraovéni jednosmémého pokusu o defi-
nitiva{ infiltraci materialistickych a amordlnich hodnot Zipadu do orga-
nismu isldmské civilizace.
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SUMMARY
The West as a Topic of the Islamic Reformism

The article deals with the Islamic evaluation of the West or a phenomenon of the so-called
,failure of the West" as treated in various trends of Islamic Reformism. The author stresses
a multiplicity of reformist attitudes towards al-gharb — the West, which has been mostly
understood as the space of Christian and colonial impact on the civilizational body of Islam.
The alien values of the West have been accepted and absorbed, or — even more frequently —
refused and resisted. Nevertheles, except of militant reformist movements in rather marginal
areas of the Islamic world, major trends of modern Islamic thought were more or less based
on an assumption of the success of the West, at least in certain key aspects of human life.
However, by the end of the 1970s the concept of the failure of the Western civilization emerged
as an important assumption. The author supposes, that the issue has at least two dimensions:
(a) The perception of the West’s failure seems to be a result of ever higher education and
emancipation of inhabitation in most Islamic countries. Those people are much more politicalty
aware then they used to be a half century ago. They ask for a new political and ideological
milieu vis a vis non-popular regimes. In an ideological vacuum they escape from inauspicious
reality to the well-known space of Islamic values, which comfort them. (b) Nationalist regimes
of various colouring failed in their strive to separate the Istamic religion from the politics and
the state. A secularist model of society, so familiar to both the capitalist and communist
experience of the West, seems to be for the mainstream of today’s Islamic reformism the most
fatal historical mistake, which the Islamic societies have to avoid.
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