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NdboZenstvi a emigrace 20. stoleti.
Cesky pFipad

Zdenék R. NeSpor”

Dochézelo-li v tradi¢ni spolecnosti k pohybiim obyvatelstva, které by-
chom dnes oznacili za mezindrodni migrace, bylo to predevsim (tfebaZe
nikoli vylu¢né) z ndbozenskych divodi. Emigrovaly naboZenské minori-
ty nebo lidé doufajici v nalezeni ¢i vytvotreni ndboZensky pravdivéjsi spo-
le¢nosti, nového svéta,' at jiz pfitom $lo o dobyvatele nebo vyhnance —
ostatné ,,otcové poutnici“ z lodi Mayflower zde mohou byt ptikladem par
ve se zdsadni proménou mezindrodnich pohybl obyvatelstva, s ndstupem
,,veku migraci“ v 19. stoleti, kdy mezi hlavnimi (e)migra¢nimi diivody za-
Caly prevazovat ekonomické otazky. SniZzovani vyznamu ndboZenstvi ja-
ko emigra¢niho faktoru souviselo, vedle mnoha dal§ich skute¢nosti, s ros-
touci mirou sekularizace zapadnich spole¢nosti a s proménou vztahli mezi
staitem a cirkvi (resp. od osvicenské tolerance cirkvemi).” V moderni,
postosvicenské spolecnosti (alespoii na ¢as) prestalo byt nutné emigrovat
z naboZenskych divodu.

Pfes tyto pronikavé zmény vSak 20. stoleti rozhodné nebylo vékem,
v némZ by ndboZensky motivované migrace zcela ustaly. Vznik ,,moder-
nich* implicitné nidboZenskych reZimi, pfedev§im socialismu a v zemich
Tretiho svéta také nacionalismu, totiZ samozfejmé mél negativni dopad na
postaveni véficich nejriznéjSich vyznani. NdboZensky motivované prona-
sledovani proto zistalo jednim z hlavnich divodi pfizndvani statutu
Huprchlika® (refugee) podle mezinarodnich konvenci* — jenze praveé zde je
skryt ,.,kdmen trazu®. Politicko-prdvné motivované rozliSovani mezi (eko-

*  Clének je vystupem interniho grantu AV CR ¢&. Z7028912-1002 ,,Reemigrace zahra-
ni¢nich Cechil, zejména emigrantii z vyspé&lych zemi, do CR v 90. letech 20. stoleti*.
Autor dékuje za tuto finan¢ni podporu vyzkumu.

1 Allen French, Charles I and the Puritan Upheaval, London: Allen & Unwin 1955; John
Horace Parry, The Age of Reconnaissance, London: Weidenfeld and Nicolson 1963.

2 Znejnovéjsi literatury viz napt. Michaela Hrubd (ed.), Vira nebo viast? Exil v Ceskych
déjindch raného novovéku, Usti nad Labem: Albis international 2001.

3 René Rémond, Religion et société en Europe: Essay sur la sécularisation des sociétés
européennes aux XIX¢ et XX¢ siecles (1989-1998), Paris: Editions du Seuil 1998, 171-
172.

4 Stephen Castles — Mark J. Miller, The Age of Migration: International Population
Movements in the Modern World, New York — London: Guilford Press 1998, 87.
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nomickymi / dobrovolnymi) e/imigranty a (ideovymi a politickymi / nuce-
nymi) uprchliky,” v Ceské literatufe se projevujici diferenciaci ,,emigran-
ta“ a ,,exulantd“,® vedlo i k badatelskému rozriznéni obou vyzkumnych
poli, aniZ se brala do ivahy jejich fundamentélni shoda v fadé€ ohledii (na-
pf. v otazce integrace do hostitelské spole¢nosti). Jinak feceno, badatelé
v oblasti ,,migra¢nich studii* jaksi nebrali do Gvahy existenci ,,uprchliki,
takZe tato skupina — v€etné mezinarodnich migranti z ndboZenskych di-
vodl — se nijak neprojevila ve vyslednych historickych, sociologickych
a ani dal$ich typech migrac¢nich vyzkumi. K tomu pfistoupil i jisty ,,la-
tentni ateismus® fady modernich humanitnich a spolecenskych védci,’
fundamentalni nezdjem o naboZenskou problematiku, nebot roli symbo-
lického univerza pro né dosud hraje pravé postosvicenska véda. Nebyl-li
naboZensky faktor v komplexu migrac¢nich studii zcela pomijen, byl ales-
poti nadlouho silné marginalizovan, zatimco vrchu nabyly klasické eko-
nomistické modely mezindrodnich migraci. Pravé ty vSak jsou jiZ drahné
let predmétem vyrazné védecké kritiky.®

Jednim z kli¢ovych argumentt odpiircii rational choice theory a dalSich
ekonomistickych modeli socidlniho jednéni je pfitom poznatek, ve vy-
hrocené podobé¢ vyjadreny sociologem a historikem Ch. Tillym, Ze nemi-
gruji jednotlivci, nybrZ socidlni sité.® Jinak feceno, jde o zhodnoceni vy-
znamu Ssilnych i slabych socidlnich vazeb v pribéhu mezindrodnich
pohybil obyvatelstva, stejné jako jejich sociokulturnich podloZi (v€etné
naboZenskych). ModernéjSim pfistupem k migraénim otdzkdm se proto
zprvu stala predevsim teorie socidlnich siti a nejnovéji antropologicka teo-
rie transnaciondlnich socidlnich prostorti.'® I v této partikularni otazce tak

5 Tato konceptualizace je dnes Siroce zpochybfiovéana (viz napt. Thomas Faist, The Volume
and Dynamics of International Migration and Transnational Social Spaces, Oxford:
Clarendon Press 2000, 22-24; Charles B. Keely, ,,Demography and International
Migration®, in: Caroline B. Brettell — James F. Hollifield (eds.), Migration Theory:
Talking across Disciplines, New York — London: Routledge 2000, 43-60: 50), jeji uplat-
novani jesté i v nedavné minulosti vSak bylo znac¢né.

6 Zdenék R. NeSpor, Reemigranti a socidlné sdilené hodnoty: Prolegomena k sociolo-
gickému studiu ceskych emigracnich procesi 20. stoleti se zvldstnim zretelem k zd-
padni reemigraci 90. let, Praha: Sociologicky tstav AV CR 2002, 22-23.

7 Robert N. Bellah, ,,Christianity and Symbolic Realism®, Journal for the Scientific
Study of Religion 9, 1970, 89-96; nejnovéji srov. Mary Midgley, Evolution as
a Religion, London — New York: Routledge 2002.

8 Recentni pfehled vyvoje migracnich teorii poddvaji Caroline B. Brettell — James F.
Hollifield (eds.), Migration Theory: Talking across Disciplines, New York — London:
Routledge 2000; S. Castles — M. J. Miller, Age of Migration..., 20-27; T. Faist, The
Volume and Dynamics..., 35-59.

9 Charles Tilly, ,Transplanted Networks®, in: Virginia Yans-McLaughlin (ed.),
Immigration Reconsidered: History, Sociology, and Politics, New York — Oxford:
Oxford University Press 1990, 79-95: 85.

10 T. Faist, The Volume and Dynamics..., 11-19, 96-102.
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muzeme sledovat posun od zjednoduSujicich neoklasickych Skol k tzv. no-
vé ekonomické sociologii,'" uvazujici o sociokulturnim zakotveni (em-
beddedness; termin M. Granovettera) ¢i zapouzdieni (encapsulation; ter-
min A. Etzioniho) ekonomického jednini.'> Ekonomicka sociologie se
tak, stejné jako tomu kdysi bylo v dile Maxe Webera, vritila k analyze
hodnotového a symbolického ,,podloZi* socidlniho jednani, na prvnim
misté prave religijni povahy.'* Paradigmatickym autorem této transforma-
ce je v mnoha ohledech Peter L. Berger, pfi¢emZ neni ndhodou, Ze tento
patrné nejvétsi Zijici sociolog naboZenstvi fidi na bostonské univerzité
Ustav pro studium ekonomické kultury (zvyraznil autor).'*

Zvyseny zdjem o sociokulturni a niboZenské aspekty modernich mi-
gracnich procesil v rdmci tzv. nové ekonomické sociologie vyrazng souvi-
sel se zmifilovanym zpochybnénim dichotomie mezi e/imigranty a uprch-
liky, stejn€ jako s pronikavymi desekulariza¢nimi zménami poslednich
desetileti. Nahle zacala byt pocitovana palciva nedostatecnost i tiplné ab-
sence religionistickych studii mezindrodnich pohybtl obyvatelstva a v po-
meérné kratké dobé spatfily svétlo svéta i prvni pokusy o prolomeni této
bariéry.'® Neslo a nejde pritom jen o svého druhu ,,ndvrat (ndboZenskych)
uprchlikd* do zorného pole badatelil v téchto oblastech, vyvolany masiv-
ni desekularizaci v nékterych zemich,'® nybrz pfedevs$im o rozsifeni per-
spektivy tradi¢nich migra¢nich studii prostfednictvim poznani (v mnoha

11 Neil J. Smelser — Richard Swedberg (eds.), The Handbook of Economic Sociology,
Princeton — New York: Princeton University Press — Russel Sage Foundation 1994;
Richard Swedberg, ,,New Economic Sociology: What Has Been Accomplished, What
Is Ahead?”, Acta Sociologica 40/2, 1997, 161-182. V cestiné srov. Amitai Etzioni,
Mordlni dimenze ekonomiky, Praha: Victoria Publishing 1995.

12 Teoretické a metodické duisledky tohoto posunu ve vztahu k migra¢nim studiim jsem
diskutoval v monografii Z. R. NeSpor, Reemigranti..., 27-32.

13 Srov. Robert Wuthnow, ,,Religion and Economic Life*, in: Neil J. Smelser — Richard
Swedberg (eds.), The Handbook of Economic Sociology, Princeton — New York:
Princeton University Press — Russel Sage Foundation 1994, 620-646: 629-630.

14 K Bergerovu religionistickému a teologickému dilu srov. nejnovéji sbornik Linda
Woodhead — David Martin — Paul Heelas (eds.), Peter Berger and the Study of
Religion, London — New York: Routledge 2001.

15 Caroline B. Brettell, ,,Theorizing Migration in Anthropology*, in: Caroline B. Brettell
— James F. Hollifield, Migration Theory: Talking across Disciplines, New York —
London: Routledge 2000, 97-135: 117. Vyznamnym komparativnim pocinem bylo vy-
dani sborniku R. Stephen Warner — Judith H. Wittner (eds.), Gatherings in Diaspora:
Religious Communities and the New Immigration, Philadelphia: Temple University
Press 1998; z novéjsi literatury viz zejm. Fenggang Yang — Helen Rose Ebaugh,
Religion and Ethnicity Among New Immigrants: The Impact of Majority/Minority
Status in Home and Host Countries*, Journal for the Scientific Study of Religion 40,
2001, 367-378.

16 Peter H. Schuck, ,,Law and the Study of Migration®, in: Caroline B. Brettell — James
F. Hollifield, Migration Theory: Talking across Disciplines, New York — London:
Routledge 2000, 187-204: 190.
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pfipadech fundamentilni) vyznamnosti ndboZenskych faktori v rdmci
vSech procest. Konceptualizace tohoto problému na jednom konkrétnim
pfipad¢ pfitom bude pfedmétem nésledujicich tvah.

Zatimco totiZz v obdobi pfed druhou svétovou vilkou pfevaZovaly
v Ceskoslovensku ekonomicky motivované emigrace, predeviim do za-
mofi, ndstup komunistické diktatury vedl k nartstu politicky a ideologic-
ky motivovanych odchod za hranice. Jednim z diivodi emigracnich vin
v letech 1948-1989, tfebaZe nikoli divodem jedinym (nelze pominout ani
hospodafské a osobnostni faktory),'” bylo totiZ pravé potlacovani religio-
zity komunistickym reZimem. Jeho pad, ktery Ceské zemé zarovei oteviel
nové viné globalnich migra¢nich pohybi, pak alespoii do urcité miry zna-
menal ,,navrat religiozity*, respektive alespoil rozvolnéni institu¢niho tla-
ku vici vétsiné jejich formalné organizovanych i privatizovanych podob.
Z hlediska sledované migracni problematiky nastaly v 90. letech 20. sto-
leti tfi daleZité zm&ny. Ceska republika se stala svédkem prichodu relativ-
né velkych skupin ndboZensky vymezenych cizinct,'® zaroveti doslo k re-
emigraci Cechll ze zemi né&kdejsiho Vychodniho bloku, kterd v mnoha
pfipadech probéhla také na nabozZenské bazi,' a kone¢né — pficemz ze
sociologického hlediska jde o nejvyraznéjsi pohyb>° — doslo k ¢astecné re-
emigraci Ceskych emigrantli na Zapad z obdobi vlady komunistického
reZimu. Praveé této skupiné, respektive partikularni otazce jeji dosud zcela
pomijené religiozity,”' vénuji tuto studii.

Studie vychazi z dat ziskanych v prabéhu autorova kvalitativniho so-
ciologického a socidlné-antropologického vyzkumu, realizovaného na
Sociologickém ustavu AV CR v letech 2002-2003.%2 Vyzkum probihal for-
mou nestandardizovanych rozhovort se 100 respondenty na celém tizemi
CR (dalsich 30 respondenti tvofilo zahrani¢ni referenéni skupinu)
a vzhledem k pouZité technice sbéru dat 1ze povaZovat jeho vysledky za

17 Z. R. NeSpor, Reemigranti..., 41-54.

18 Mailo znamou skute¢nosti je napf. majoritni p¥islu$nost ukrajinskych pracovniki v CR
ke Svédkiim Jehovovym ¢i k baptistim a vyznam téchto ndboZenskych skupin pro fun-
govani danych komunit. Tomuto tématu se vénuje Helena Noskova, ,,Tolerance, mi-
nority a cizinci v Ceské republice®, in: Olga Srajerovia (ed.), Ndrodnostni mensiny na
prelomu tisicileti, Opava: Slezsky tstav SZM — Praha: DIS RE 2002, 45-54.

19 Zden&k R. Nespor — Martina Hornofova — Marek Jakoubek, ,,Cesti nekatolici v ru-
munském Banatu a v Bulharsku IV: Religiozita reemigrantt. Zavéry®, Lidé mésta:
Revue pro etnologii, antropologii a etologii komunikace 8, 2002, 85-104.

20 Z. R. NeSpor, Reemigranti..., 54-59.

21 Celkovy ptehled o Ceské zdpadni reemigraci 90. let 20. stoleti viz Z. R. NeSpor,
Reemigranti...; tyZ, ,,The Disappointed and Disgruntled: A Study of the Return in the
1990s of Czech Emigrants from the Communist Era®, Sociologicky casopis / Czech
Sociological Review 38/6, 2002, 789-808.

22 Podrobnéjsi teoretické, metodické i technické vymezeni vyzkumné price
viz Z. R. NeSpor, Reemigranti..., 60-67.
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vy

reprezentativni. Vysledky Setfeni byly dale rozSifeny o analyzu publiko-
vanych i nepublikovanych pisemnych prament, pfedevsim tzv. subjektiv-
nich dokumentt.>?

Socialni funkce religiozity v ¢eskych zapadnich emigracich
v letech 1948-1989

Empirickd i komparativni literatura zdlraziiuje vyznam socidlnich
a symbolickych pout, kterd podmiiuji vzdjemné mezilidské zavazky, re-
ciprocitu a solidaritu v rdmci migracnich procesi. Pfitom plati, Ze ,,Casto
nejde jen o socidlni, ale také o symbolické vazby, zejména mezi uprchli-
ky a v zahrani¢i je pfijimajici skupinou“,* jinak feceno také o ndboZen-
sky podminéné interpersondlni vazby. Vzhledem ke specifické situaci
Ceskoslovenska v obdobi komunistického rezimu, kdy nidboZenské vy-
znani bylo vZdy vice ¢i méné potlaCovano, se vSak religiozita projevila
i jako vyznamny emigracni faktor.

Jesté neZ se budeme této otdzce vénovat podrobnéji, nutno udélat ma-
lou odboc¢ku. Vzhledem k tomu, Ze provedeny vyzkum nebyl primarné
orientovan na religionistickd studia a zaroven do zna¢né miry akcentoval
respondenty subjektivné vnimand ,,emickd“ hlediska, k nidboZenské pro-
blematice se nevyjadfili vSichni respondenti, nybrZ jen ti, pro které byla
(at uz s jakymkoli hodnoticim znaménkem) subjektivné vyznamna. V pii-
padé reemigrantl do Ceské republiky §lo o 43 osob, z nichZ naprosta vét-
Sina (40 osob; 93%)>° se sama oznacila za hluboce véfici, pficemZ nabo-
Zenstvi v jejich Zivotech funguje jako vyznamny subjektivni motivacni
faktor jednani, nebo se alespoii k ndboZenstvi stavéla neutrdlné a akcento-
vala jeho vysoce pozitivni socidlni vyznam. Naopak jen 3 respondenti
(7%) povazovali religiozitu za svého druhu preZitek minulosti a ndboZen-
sky podminé€nou socidlni kontrolu v nékterych zdpadnich spole¢nostech,
s nizZ se setkavali, za ,temnej stfedovék™.®

23 Ibid., 22-25. Teoretickd a metodicka vychodiska pro studium migrac¢nich procesi pro-
stiednictvim subjektivnich dokumentii a otdzku jejich svrchovaného vyznamu fesi
Virginia Yans-McLaughlin, ,,Metaphors of Self in History: Subjectivity, Oral Nar-
rative, and Immigration Studies®, in: Virginia Yans-McLaughlin (ed.), Immigration
Reconsidered: History, Sociology, and Politics, New York — Oxford: Oxford Univer-
sity Press 1990, 254-290.

24 T. Faist, The Volume and Dynamics..., 102, srov. téz 30-35, 54, 97; F. Yang — H. R.
Ebaugh, ,Religion and Ethnicity..., 367; Suneng Chan, ,,European and Asian
Immigration into the United States in Comparative Perspective®, in: Virginia Yans-
McLaughlin (ed.), Immigration Reconsidered: History, Sociology, and Politics, New
York — Oxford: Oxford University Press 1990, 37-75: 61.

25 Neni-li uvedeno jinak, veSkeré relativni hodnoty jsou ve validnich procentech.

26  Resp. ¢. 127 (21.5. 2003). V daném piipad¢ Slo navic o pfiznivce vychodnich nébo-
Zenskych tradic, ktery kritizoval toliko zapadni kfestanstvi, nikoli ndboZenstvi obecné.
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V intenzité osobniho prozitku, jeho racionalizace a verbalizace, neza-
visle na formélnim pfihlaSeni se ke konkrétnim cirkvim a ndboZenskym
skupindm (napf. prostfednictvim censu), pfitom nepochybné jde o vyraz-
né pozitivngjsi pristup k religiozit€, neZ je v Ceské spolecnosti béZné.
NiZe budu zkoumat diivody i dalsi implikace tohoto reemigrantského po-
stoje, na tomto misté je vSak tfeba fici, Ze takto zkoumana religiozita sku-
piny emigrantd, ktefi navrat do CR v 90. letech 20. stoleti odmitli, byla
znané mensi. Alesponi zdanlivé. NdboZenskych otdzek se tak ¢i onak
dotklo 11 respondentti (37%), z nichZ jen 8 (73%) zastavalo podobné po-
zitivni stanoviska. Diferenci v hodnoceni religiozity jakoZto vyznamné-
ho osobniho a socidlniho faktoru mezi reemigranty a t€émi, kdo reemigra-
ci odmitli, pfitom muZeme vysvétlit odliSnym pfistupem socidlni
majority danych zemi k ndboZenskym otazkdm. Na jedné strang silné se-
kularizovana Ceska spole¢nost®’a jeji mody socidlniho jednani nadboZen-
skou angaZovanost, sebepochopeni a sebedeklaraci v jistém smyslu pro-
vokovaly, zatimco v fadé¢ zemi zdpadniho svéta k niCemu takovému
nedochdzelo, a proto respondenti nepovazovali za nutné se o svém nibo-
Zenském presvédCeni zminovat. Do hry vSak vstupuje jesteé jeden faktor.
Pomérné zna¢na ¢ast zahrani¢nich respondentd totiz pracovné a socidlné
patii mezi prisluSniky vysoce vzdélané mezinirodni technokratické vrst-
vy, tedy jedné ze dvou nejsekularizovangjSich socidlnich skupin, ,,vyji-
mek potvrzujicich pravidlo® soucasné celosvétové desekularizace.*® Slo-
vy jednoho respondenta:

byt podiizen néjaké doktrin€, at uZ ndboZensky nebo politicky, je krokem zpét proti

Casu a vyvoji, kdy byla ¢lovéku odpirdna svoboda samostatné se rozhodovat, co je

,,}dobré* a co ,,8patné®, [pficemz] téméf 300 let katolického teroru v letech 1620 az

1918 a 40 rokt komunismu by mélo lidem stacit k tomu, aby se uZ nemuseli odev-
zdané spoléhat na naboZenskou autoritu.*

Mezi reemigranty do Ceské republiky naproti tomu nebyl tento typ re-
spondentl tak hojné zastoupen, pricemZ vétSina z nich se zdrovei povaZu-
je za svého druhu ,,vyvozce* a prostiedniky zdpadniho kulturniho kapitd-
lu, v€etné ndbozenského, do Ceského prostiedi, a to nezavisle na vlastnim
naboZenském presvédCeni. K této otdzce se jesté vratim niZe, nyni vsak jiz

27 Toto tvrzeni nepochybné plati stran formalné organizované religiozity, pfitom je vSak
otdzkou, neni-li vhodné soudobou ¢eskou zboZnost charakterizovat také jinym zplso-
bem. (Srov. k tomu mou recenzi in: Sociologicky casopis / Czech Sociological Review
38/5, 2002, 637-647; viz 67 Zden&k R. Nespor, ,,Ceska folkova hudba 60.-80. let 20.
stoleti v pohledu sociologie ndboZenstvi®, Sociologicky casopis / Czech Sociological
Review 39/1, 2003, 79-97). Dané tvrzeni se tim ov§em nijak nerusi.

28 Peter L. Berger, ,,The Desecularization of the World: A Global Overview", in: Peter L.
Berger (ed.), The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World
Politics, Washington: EPPC — Grand Rapids: Eerdmans Publishing 1999, 1-18.

29 Resp. ¢. 61 (31.3. 2003).
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muiZeme vénovat pozornost socidlni roli religiozity pfi odchodech ¢eskych
emigrantl na Zapad a v jejich integraci do tamnich spole¢nosti.

Na prvnim misté je tfeba zddraznit, Ze mezi Ceskymi emigranty pied
komunistickym reZimem byla pomérn€ vyznamnd skupiny Zidq, statistic-
ky mnohonasobné prevySujici praktikanty judaismu v Ceské populaci
(6 respondent®; 11%). Slo pfitom vlastng o pokratovani predvale¢nych
a bezprostfedné povalecnych emigraci Zida ze stfedni Evropy, aniZ ovS§em
tyto emigrace nutné vedly do ,,zaslibené zemé“. Mnohdy byl dokonce
pravdou pravy opak, respektive Zidovsti emigranti se bezprostfedné po
svém odchodu z CR na ¢as usadili v Izraeli, protoZe to pro né bylo vzhle-
dem k izraelské imigracni politice vyhodné, avSak zahy Zidovsky stat za-
se opoustéli. Izraelskd kombinace vyhranéné formy nacionalismu s niabo-
Zenskym vyzndnim byla v&tSing ZidG prichazejicich z Ceskoslovenska
silng proti mysli a nedokézali se do tamni spole¢nosti naleZité integrovat.
Podobné se pritom stavéli i k ortodoxnim Zidovskym komunitdm kdekoli
ve svéte; slovy jednoho respondenta:

v podstaté jsem si uvédomil, Ze jsem Zid z Prahy, coZ je jiny neZ z Ostravy, nebo
z Krakova. A dplné jiny, neZ z Izraele nebo ze Stitt.>°

Zidov3ti emigranti, tiebaZe pfi jejich odchodu z Ceskoslovenska hralo
naboZenské vyznani dileZitou roli, vykazovali podstatné tolerantng;si
postoje k jinovérciim a celkové se hlésili spiSe k liberdlnim proudim mo-
derniho judaismu. TyZ respondent poznal odliSnost prazské Zidovské ob-
ce 60. let a amerického judaismu zihy po svém piichodu do Spojenych
statd, nebot

jak to moje prostfedi doma bylo svobodomysInéjsi, tak to jejich né tolik. Ja jsem tfe-

ba chtél chodit s jednou kiestankou, a voni fikali: ,,No, Joe, to my bysme naSim sy-
ntm nedovolili.**'

Emigranti tohoto typu se proto nejcastéji usazovali v liberdlnim Zidov-
ském prostfedi, ve Spojenych statech ¢i ve Spojeném krélovstvi.
Nezavisle na své nadboZenské liberdlnosti se vSichni Zidov§ti emigranti
setkali s podporou svych souvércil v zahranici, pfi¢emzZ jeji mira byla pod-
statné vétSi neZ ,,obecnd podpora“ poskytovana Ceskymi emigrantskymi
kruhy nové pfichozim.** Tim nema byt feceno, Ze by se ¢esti emigranti stra-
nili svych (nékdejSich) Zidovskych spoluobCanli na ndboZenském zakladé.
K takovému (sebe)vymezovéni v prostfedi zahrani¢nich Cechii naprosto
nedochézelo, Zidovs$ti emigranti se UcCastnili jejich aktivit ve stejné mife ja-

30 Resp. ¢. 76 (5.3. 2003).

31 Resp. ¢. 76 (5.3. 2003). Presto nakonec jen dva z péti Zidovskych respondentil vyzku-
mu uzavfeli sfiatky mimo spoleCenstvi judaismu.

32 Srov. Z. R. NeSpor, Reemigranti..., 51-53.
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ko vsichni ostatni. Jejich vlastni, ndboZensky podminéné socidlni vazby
vSak byly silngjsi, ve vétSing piipadl jim zajistily prvni ubytovani a asto
i prvni pracovni kontrakty na Zapad¢,> tedy nejdileZitéj$i podminky pro
socidlni fungovani. N&ktefi z Zidovskych uprchliki z Ceskoslovenska se
pak dokonce stali vyznamnymi predstaviteli zahrani¢niho a mezinarodniho
Zidovského kulturniho a socidlniho Zivota, ackoli §lo spiSe o vyjimecné pii-
pady. Naopak nabidka pracovnich pfileZitosti prostfednictvim formalnich
i neformdlnich organizaci a siti uvnitt Zidovské ndboZenské komunity z0-
stala oteviena vSem praktikujicim, pficemZ vétSinou z nich byla vicekrit
vyuzita. Zidovsti uprchlici z Ceskoslovenska proto nepfestali akcentovat
své ndboZenské vyznani. Zistal jim vlastni ¢i spiSe jesté posilili

pohled na svét Zidovskym prizmatem ve smyslu toho — je to dobry pro Zidy, nebo ne-

ni to dobry pro Zidy? Je to dobry pro stat Izrael, [ve kterém respondent nikdy nezil

a Zit odmitl], nebo neni to dobry pro stat Izrael?**

V piipadé emigrantl jinych vyznini nebyla situace tak vyhranénd; jen
pro malou ¢ast z nich nadboZenstvi — respektive jeho potlacovéni v socialis-
tickém Ceskoslovensku — hrdlo podstatn&j§i alohu pfi jejich odchodu na
Zapad (2 ptipady; 4% véricich a 2% vSech respondentil). VEtsi byla role
politickych, ekonomickych, socidlnich, osobnostnich ¢i dalSich divodu.
Nezavisle na tom se v§ak nékterym emigrantiim dostalo kfestanské pomo-
ci v jejich prvnim po-emigraénim obdobi, zejména v podobé ubytovani
a stravovani v azylovych domech (i zprostfedkovani (a zaplaceni) ubyto-
vani jinde (7 ptipadt; 17% véficich a 5% vSech respondenttl).>> Brzy po
svém vzniku se na této formé socidlni pomoci véficim Ceskym emigrantiim
zacaly podilet i jejich vlastni (pfedev§im katolické) cirkevni organizace,
pficemZ k nejaktivnéj$im patiil londynsky Velehrad ¢i mnichovskd farnost
sv. Stépana. Kromé& Londyna a Mnichova existovala katolickd ohniska
emigrace, poskytujici duchovni i materidlni pomoc nové prichozim i jiZ in-
tegrovanym Cechiéim v zahrani¢i, také v Rimé, PafiZi a Vidni.>* Vzhledem
k podstatné niZ§imu zastoupeni protestantil v ¢eské populaci, jakoZ i z dal-
Sich dvodi, byla uloha protestantskych komunit v ¢eské emigraci mensi.

33 Jednim z divodt této vysoké miry socidlni pomoci na naboZenském zakladé byl ziej-
mé postoj nékterych kiestani, ktefi se snaZili vyuZit t€Zké Zivotni situace Zidovskych
emigrantll, aby na nich vynutili konverzi; napf. ,,vyménou* za ubytovani v azylovém
domé, jak si stéZovala jedna respondentka. Resp. ¢. 33 (18.11. 2002).

34 Resp. €. 92 (20.3. 2003).

35 ,,Tak zvanej Missionshaus, to bylo cely servirovani, v§ecko na stfibie, prvni tfida ho-
tel,” s vdécnosti vzpominala jedna respondentka na pomoc $vycarské katolické cirkve.
Resp. ¢. 46 (2.1. 2003).

36 Jan Stiibrny, ,,Katolicka cirkev v ¢eskych zemich v ¢ase dvou totalit™, in: Libor Jan
(ed.), Ceské cirkevni déjiny ve druhé poloviné 20. stoleti, Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury 2000, 78-115: 84.
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Uplatnily se zejména aZ ve druhé velké emigracni vIn€, po roce 1968, kdy
Ceskoslovensko opustila vétSina emigrantil protestantskych vyznéni,*” a to
predevsim formou pfimych socidlnich kontaktd s konkrétnimi farafi. K vy-
tvoreni trvalé organizace Ceskych emigrantd protestantskych vyznéni z ob-
dobi vlady komunistického reZimu nikdy nedoslo, ac¢koli napfiklad ve Svy-
carsku se podobné snahy objevily (Curych).”® Ve Spojenych stitech se
néktefi z t€chto migrantd zapojili do Cinnosti jiZ existujicich protestant-
skych sboril, vytvofenych Ceskymi emigranty z 19. a prvni poloviny
20. stoleti, §lo v8ak spiSe o vyjimecné piipady.™

Pres relativné nevelky vyznam cirkevnich struktur v prvnim poemi-
graénim obdobi nelze jejich ulohu pii adaptaci Ceskych emigrantil v za-
padnich spolecnostech podceniovat. Z dlouhodobého hlediska se staly
(spolu s krajanskymi spolky, sokolskymi organizacemi a do urcité miry
i s exilovymi politickymi stranami)** vyznamnymi centry socidlniho
a kulturniho Zivota t&ch zahrani¢nich Cechil, ktefi se rozhodli uchovat si
»jistou miru CeSstvi“, symbolické spojeni se ,,starou vlasti“. V ramci cir-
kevnich organizaci dochazelo ke krajanskému sdruZovani, jeZ sice nebylo
nejvyznamnéj$im typem socidlnich kontakti emigrantil, vétSinou se rych-
le integrujicich do hostitelskych spole¢nosti, pfesto jim v§ak poméhalo pri
této sekundarni socializaci i v feSeni konkrétnich Zivotnich problémi, ze-
jména pii zprostfedkovani zaméstnani apod.*' Toto naboZenské zakotveni
se pritom obvykle nestalo néjakou ,,folklorni fosilii“, jako tomu zacasté
bylo v pfipadé ,krajanské etnicity* a krajanského sdruZovéani vibec,*?
nybrZ plnilo velmi dtleZité sociokulturni funkce.

37 Mezi protestantskymi emigranty v letech 1968-1989 bylo i pomérné zna¢né mnoZstvi
farara (vétSinou téch, kteii jiz diive ztratili statni souhlas k vykondvani duchovenské
¢innosti a pro které tak emigrace byla jedinou moZnosti napliovéani tohoto Zivotniho
poslani). Jejich naprosta vétSina, narozdil od katolickych emigrantt, se po kratkém ca-
se stala fardfi zahrani¢nich cirkvi (pfedev§im ve Svycarsku, Spojenych stitech
a Spojeném krélovstvi), n€ktefi po roce 1989 reemigrovali do Ceskoslovenska.

38 Svatopluk Karasek (— S. Hajek — M. Plzdk), Vino Tvé vyborné: Rozhovory, Praha:
Kalich 2000, 218

39 Napf. resp. €. 9 (6.6. 2002).

40 Této otazce se vénovali predev§im Joseph Chada, The Czechs in the United States,
Washington: SVU Press 1981; Zden&k Jirdsek, Ceskoslovenskd poiinorovd emigrace
a pocdtky exilu. Brno: Prius — Praha: Ustav pro soudobé d&jiny AV CR 1999; Zden&k
Jirasek — Milo§ Trapl, Exilovd politika v letech 1948-1956, Olomouc: Centrum pro
Ceskoslovenska exilova studia 1996; Milo§ Trapl, Exil po unoru 1948, Olomouc:
Centrum pro ¢eskoslovenskd exilova studia 1996. Provedeny vyzkum nicméné ukazu-
je znacné preceniovani tlohy krajanskych (a pfedevSim politickych) spolkll v rdmci
Ceské zdpadni emigrace v dosavadni odborné literatufe, nebot vétSina emigranti se to-
muto typu sdruzZovani spise vyhybala.

41 Jan Filipek, Odlesky déjin ceskoslovenského exilu, [s.n.]: vl. ndkl. 1999, 61; Z. Jirasek,
Ceskoslovenskd poiinorovd emigrace..., 41-45.

42 Z.R. NeSpor, Reemigranti..., 38, 43-45.
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Nezanedbatelné kone¢né bylo i medidlni a kulturni plisobeni téchto na-
boZenskych skupin, zna¢né presahujici komunitu véficich Ceskych emi-
grantl a $ifici se dokonce i do Ceskoslovenska*® — tu je tfeba zminit pre-
dev8§im vyrazn€ se projevujici katolicismus na vinich Rddia Svobodnd
Evropa (RFE) v 50. a 60. letech. Zna¢nou ¢ast prvni generace redaktor
RFE totiz tvofili farnici mnichovské svatoStépanské farnosti, angaZujici se
v katolickém sdruZeni Velehrad ¢i v tamni odboCce Krestanské akademie,
coZ se vyznamnou mérou projevovalo ve vysilaci struktufe této rozhlaso-
vé stanice.* Teprve s pfichodem nové emigracni vlny po roce 1968, jejiz
nékteré prislu$niky vedeni RFE angaZovalo, se tato situace zacala postup-
né ménit. RFE se zacala do urcité miry ,,sekularizovat®, nebot podle
(opravnéného) nizoru nové prichozich emigranti se v Ceskoslovensku
obecné sniZoval zijem o ndboZenskou problematiku. AvSak jesté i po pre-
sunu RFE do Prahy v letech 1994-1995 jeden z jejich redaktort prohlésil,

7e ,,my jsme tady vlastn€ takova misijni stanice*.*>

granti, které se vyrazngji dotykalo jen jejich véfici Casti, bylo setkdni
prakticky vSech uteCenct s podstatné vétsi socidlni roli naboZenstvi v hos-
titelskych zemich, nez na jakou byli zvykli. Ceskoslovensko bylo jiz
v mezivale¢ném obdobi siln€ sekularizované a hojné se v ném uplatiiova-
la protindboZenska propaganda, pficemZ komunisticky reZim tento trend
samoziejmé velmi posilil. Cesti emigranti se proto na Zapadé setkali s vel-
kym sociokulturnim a mnohdy i politickym a ekonomickym vyznamem
¢lenstvi v ndboZenskych skupinich a s naboZensky zakotvenymi socilni-
mi zvyklostmi a normami, které nezbytn€ museli v rdmci své sekundarni
socializace internalizovat. Bylo tomu tak prakticky v§ude v mimoevrop-
ské oblasti (Spojené staty a Kanada, nékteré zemé Latinské Ameriky,
Australie, Jizni Afrika) a v pfipad€ emigranti z let 1948-1968 do znacné
miry i v zdpadni Evropé, pfestoZe evropskd sekularizace v povédle¢ném
obdobi rychle postupovala.*® Nepochybné extrémnim pfipadem byla
Jihoafricka republika, kam sméfovala vyznamna ¢ast ceskych emigrantl
bezprostfedné po roce 1968.

V ty Africe zezacatku, ted uz samoziejmé ne, ted je to jind [CernoSska] Afrika ... tam

tieba stacilo jit do obchodu, zaplatit minimum ... a prosté piisahat, Ze to doplatite,

a to zboZi vam vydali jenom prosté na slovo. ... Tam stacilo skute¢né pfijit, poloZit
ruku na Bibli a fict: ,,Ano, ja jsem tu univerzitu udélal,” a oni vam to vé&fili.*’

43 ]. Stifbrny, ,,Katolickd cirkev...“, 86, 92-93.

44 Resp. ¢. 54 (14.1. 2003) byla ptimou pamétnici, tehdejsi redaktorkou RFE.

45 Resp. €. 59 (31.3. 2003).

46  Ale napf. jesté i emigranti do Skandindvie z roku 1978 si silné uvédomovali religiozi-
tu podstatné ¢asti tamni spoleCnosti, v extrémni podob€ se projevujici napt. ndboZen-
skym hnutim Laestadiant. Resp. ¢. 127 (21.5. 2003).

47 Resp. ¢. 69 (13.2. 2003).
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Kfestanska spolecnost jihoafrického apartheidu byla do zna¢né miry izo-
lovana od vnéjsich vlivl, a pravé proto v ni doslo k petrifikaci mimorad-
né vysoké socidlni role ndboZenstvi a religijné¢ podminénych hodnot, s niZ
se museli vyrovnat vSichni pfichozi emigranti. Na druhou stranu pravé ta-
to vysokd mira religiozity a jeji vliv v hodnotové oblasti velmi usnadnil
jejich socialni akceptaci a zjednodusil jejich pfijeti do bélosské ¢asti jiho-
africké spolec¢nosti. Svou roli zde jisté hralo i to, Ze prakticky jedinou pod-
minkou, kterou JAR kladla ¢eskym zdjemcim o imigraci, bylo to, Ze
nikdy nesméli byt ¢leny komunistické strany.

Setkala-li se velka vétSina ¢eskych emigrantll ve vyspélém svété s vys-
$i mirou religiozity, neZ jakou znala z domova, neznamenalo to jeSté jeji
pozitivni hodnoceni. S negativnim hodnocenim se vSak setkdvame jen
v malém poctu pfipada (11 respondentl; 8%), Casto navic ve spojeni s niz-
kou mirou skute¢ného porozuméni niboZenské problematice.*® Naprosta
vétSina respondentll naopak hodnotila vyssi religiozitu zdpadnich spolec-
nosti kladné, a to i v pfipadé, Ze sami byli nevéfici. Uplatiiovala se podle
nich pfedevsim v hodnotové oblasti, Casto piisobenim silného socidlniho
tlaku, a v tomto smyslu prostupovala vSechny institu¢ni sféry. Jinak fece-
no, ,,Weber méd pravdu®,* pfi¢emZ ndzor o fundamentilni nibozZenské
podminénosti hodnotového zdzemi kapitalistického podnikani samozfej-
mé sdileli i dalsi respondenti nezdvisle na (ne)znalosti slavné teze o ,,pro-
testantské etice. Jeden ptiklad za vSechny:

J4 bych to ndboZenstvi nepodceinioval, alespoii co se mordlky tyka. To je ndky

Desatero a to plati. ... Tam prosté je ptikdzani Nepokrades!, tak se nekrade.”®

Nektefi respondenti — pfedevsim ti, ktefi odmitli reemigraci — dokonce
zdiraziiovali i naboZensky rozmér soucasné evropské integrace.”’
Rozpoznani (Castecn€) naboZenského charakteru zdpadnich spole¢nosti
a obdiv k t€émto sociokulturnim hodnotdm, stejné jako jistd vdé¢nost za
pfipadnou pomoc z této strany (pokud k ni doslo), vSak jeSt€¢ nemuselo
znamenat aktivni participaci. Ve vétSiné pripadii ani neznamenalo. Za-
timco dané hodnotové a symbolické zdzemi museli alespoii do jisté miry
internalizovat vSichni respondenti, nebo se s nim museli alespoii ,,naucit
Zit*, ndboZensky angaZovanymi se v mistnich cirkvich hostitelskych zemi
stala jen mald ¢ast (19 respondenti; 15%). Dalsi se bud angaZovali

48 Napt. jeden respondent hovoril o ,kiestansko-katolické spolecnosti* v USA. Resp. ¢.
120 (6.5. 2003)

49 Resp. ¢. 48 (9.1. 2003). Dalsi respondentka tuto skutecnost opsala slovy: ,,Ne, Ze by
v Némecku nebo v Anglii chodili lidi kazdou nedéli do kostela, ... ale jejich Zivot je od
kolébky ovlivnén témito, kfestanskou etikou.” Resp. ¢. 54 (14.1. 2003).

50 Resp. ¢. 122 (14.5. 2003).

51 Resp. ¢. 30 (17.11. 2002).
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v emigrantskych cirkevnich a ndboZenskych organizacich nebo jejich set-
kani s odliSnym typem zbozZnosti vedlo k ,,vytvofeni soukromého nibo-
Zenského nazoru“.>> Kanadsky emigrant, véfici katolik, uvedl, Ze po set-
kani s tamni minoritni katolickou komunitou a nékterymi jejimi postoji
a aktivitami, plynoucimi pravé z menSinového statusu, ,,zacal jsem defi-
novat svtij katolicismus podle svého, fikal jsem, Ze jsem Cesky katolik*.>

Jindy to zase byla emigrace a (pro fadu respondentl prvni) setkdni
s vy$§i socidlni mirou religiozity, co je vedlo k ndboZenskym konverzim.
Jak na jiném empirickém materidlu upozornil K. Park, naprosto pfitom
nejde o okrajovy jev.>* V pfipadé€ Ceskych emigrantli na Zapadé ovSem tak
daleko dospéla jen jejich mala ¢ast. Ke kiestanstvi konvertovali jen 2 re-
spondenti (1%), zatimco v ostatnich pfipadech bud jiZ §lo o véfici osoby,
nebo tito lidé zastali vérni svému ateistickému presvédceni. Relativné Cas-
t&j$1 naproti tomu byly konverze k nejriznéj§im minoritnim ndboZenskym
skupindm, vétSinou orientdlniho pivodu, ¢i — jesté spiSe — k nepfilis jas-
nému, siln€ privatizovanému konglomeratu teologickych predstav ¢astec-
né prijatych z dilnévychodnich nidboZenskych tradic, do zna¢né miry
ovSem vnimanych ,,zdpadni optikou*. Pro tento typ ndboZenského (se-
be)vymezeni jsem jiZ jinde zavedl oznaceni ,,amorfni religiozita“,> za-
timco P. Heelas hovofi o ,,HS-faktoru“.>® Tuto skute¢nost si sdostatek jas-
né uvédomil jiZ citovany respondent, podle kterého

vSichni sme, bohuZel, lajznuty zdpadokiestanskou kulturni enkldvou, byt mé redlné

stra§né sere, protoZe se z toho Clovék v Zivoté nedostane. I kdyZ [jsem] se narodil

v komunismu, v rodin€ naprosto bezvérecky, tak stejné ty hodnoty tam sou a téZko
z nich dl jit. Ale, diky Bohu, Ze tady nebyl islam.>”

K tomuto typu ndboZenského presvédéenti, s nimz se poprvé setkali azZ v e-
migraci, se pfitom hlésili ¢tyfi respondenti (3%).

Religiozita zapadnich reemigranti a soudoba ceska spole¢nost

N

PrestoZe ndboZenské presvédCeni nebylo nejdilezit€j$im faktorem pfi
adaptaci a integraci ¢eskych emigrantii do vyspélych spole¢nosti, jeho ro-

52 Ludék Frybort, Cesi ocima exulanta aneb Osmaosmdesdt pohledit zvenku, Praha:
Annonce 2000, 334.

53 Resp. ¢. 90 (19.3. 2003). Podobné resp. €. 37 (4. 12. 2002) protestantského vyznani.

54 K. Park cit. dle C. B. Brettell, ,,Theorizing Migration...”, 117. Srov. téZ F. Yang — H.
R. Ebaugh, ,,Religion and Ethnicity...”, 374.

55 Z.R. Ne3por, ,,Ceska folkova hudba...*, 85.

56 Paul Heelas, ,,The Spiritual Revolution: From ,Religion‘ to ,Spirituality*“’, in: Linda
Woodhead et al. (eds.), Religions in the Modern World: Traditions and Transfor-
mations, London — New York: Routledge 2002, 357-377: 370.

57 Resp. €. 127 (21.5. 2003).

e
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N

li v Zivoté ¢asti z nich nelze podcefiovat. Stejné tak tomu bylo i v pfipadé
reemigrantl po roce 1989, tedy menSiny emigranti, kterd se po Sametové
revoluci rozhodla vrétit do ¢eskych zemi. Nejobecnéji ptfitom lze fici, Ze
sice jen naprostd minorita do Ceské republiky reemigrovala primarné
z ndboZenskych divodi a jen o malo vétsi Cast reemigrantil se aktivné za-
pojila do ¢eského naboZenského Zivota, presto vSak velkd Cast ostatnich
na zakladé svych zahrani¢nich zkuSenosti negativné vnim4 nizkou miru
socidlnich projevl Ceské religiozity. Pravé z ni zapadni reemigranti ¢asto
vyvozuji strukturni a funkéni diivody pomalosti ¢eské socidlni, ekono-
mické a politické transformace, pretrvavani ,,bolSevického mysleni®, ja-
koZ i fadu negativnich priivodnich jevi téchto procest.® Pii védomi ne-
zbytnosti jisté korekce takto ziskanych informaci pfitom miZeme v tradici
fenomenologické sociologie povazovat pravé reemigranty za svrchované
dalezité informéatory stran soucasného stavu ceské spolecnosti a jejich so-
ciokulturnich i symbolickych rozméru.>

Priméarné nidboZenské diivody vedly k reemigraci do ¢eskych zemi jen
malou ¢ast zdpadnich emigrantd (7 respondentll; 7%), pfi¢emzZ téméf z po-
loviny $lo o ,,ndboZenské profesiondly*, katolické knéZi Ci protestantské
duchovni. Ani ti se v§ak nevratili vSichni a tim spiSe ne hned po Sametové
revoluci, nebot ze stejnych divod citili svou vdzanost na zahrani¢ni cirk-
ve, které jim poskytly socidlni prostor pro jejich pisobeni, a védomi jisté
povinnosti a zidvazku vaci nim. Patrné€ nejzndméjsi duchovni z fad reemi-
grantll, Svatopluk Karéasek, toto dilema vyjadftil slovy:

V Curychu mi to [dojiZdéni do CR] tolerovali ¢im dil mifi ... ProtoZe mi umoZnili

ten rok a piil v Cechéch, tak ted zase chtéli, abych jel naplno v Curychu ... Poslednich

Sest let jsem byl ve Svycarsku vlastn proti své vili. Blokovala m& tam rodina [a cir-
kev], ptipadal jsem si jako ve feSackém kriminale.®°

Podobné jako v pifpadé emigrace i pfi reemigraci do CR jen &ést nabo-
Zensky zaloZenych reemigrantli zakotvila v ¢eskych cirkevnich kruzich.
Opét se pritom ukdzala jako méné problematicka reintegrace Zidl do Zi-
dovskych obci (pfedevsim prazské). VSichni Ctyfi ZidovSti reemigranti
(4% vSech reemigrantl), jakkoli jejich ndboZenské presvédceni s reemi-
graci nijak nesouviselo, se aktivné zapojili do nového budovéni Zidov-
skych obci a byli ndboZenskou komunitou vysoce pozitivné pfijati. Dva
z nich, jeden muz a jedna Zena, dokonce prostiednictvim socidlnich kon-
taktl uvnitt Zidovské obce nalezli své Zivotni partnery.®' Uloha tohoto na-

58  Srov. napt. L. Frybort, Cesi o¢ima exulanta..., 16.

59 Teoretickd a metodickd vychodiska této konceptualizace viz Z. R. NeSpor,
,.Disappointed and Disgruntled...*, 789-790.

60 S. Karések, Vino..., 239-242.

61 Resp. ¢. 57 (27.1.2003) a ¢. 92 (20.3. 2003).
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boZenského spoleCenstvi v rdmci reemigrace vSak zlstala omezena na po-
skytovani socidlniho prostoru, pfipadné i jisté miry socidlniho vlivu re-
emigrantlim, aniZ v ni ¢astéji dochazelo ke zprostfedkovéni pracovnich ¢i
socioekonomickych kontaktl, jako tomu bylo v zahranici.

Akceptace krestanskych reemigrantl jejich matefskymi ndboZenskymi
skupinami (zvl43t€ pomineme-li do znacné miry specifickou situaci re-
emigrujicich duchovnich, ktefi vSichni byli pfijati vysoce pozitivng), byla
naproti tomu podstatné sloZité¢jSi. Vzhledem k jejich Sir§imu socidlnimu
zézemi se zde navic mnohdy uplatnil i negativni postoj ¢eské majority vi-
¢i reemigrantim. K bezproblémové integraci doslo jen v sedmi piipadech
(19%), zatimco vSichni ostatni véfici reemigranti zistali bud na okraji da-
nych naboZenskych komunit, nebo dokonce mimo né. VySe citovaného
kanadského ,,Ceského katolika® vedlo dokonce setkdni s redlnym fungo-
vanim Ceského katolicismu k ateismu,®* pfi¢em? jina respondentka si sté-
Zovala na naprosto nekiestanské normy socidlniho chovéni v prostiedi ka-
tolické charitativni organizace.”® Na nepfipadné velkou miru nedavéry,
intolerance a nedostatecnou funkci interpersondlnich vazeb uvnitt cirkve
si v8ak sté€Zovali i respondenti z fad protestantii.** Tato situace vedla k po-
mérné znacné naboZenské desocializaci zdpadnich kfestanskych reemi-
grantd — zlistavaji sice véficimi, avSak stoji mimo béZzny cirkevni provoz.
Podobné tomu bylo i v pfipadé vSech véficich reemigrantl hléasicich se
k vychodnim ndboZenskym kulturdm (3 respondenti; 3%).

Vzhledem k pomérné malému rozsahu vzorku, respektive jeho dalsi
vnitini diferenciaci na ndbozenském ziklad¢, nelze s urcitosti posoudit
vliv pfislu$nosti k jednotlivym vyznanim na pfipadnou reemigraci sub-
jektd. Z daného vzorku reemigrovalo 67% zidd, 75 % stoupencl privati-
zovanych forem vychodni religiozity a 90% kfestan(l. Podobné je tomu
i v pfipad€ vlivu hostitelskych zemi na niboZenské aspekty reemigraci.
Pomineme-li statisticky zavadéjici pfipady,® nejvétsi ,,mira ndvratnosti
niboZensky zaloZenych reemigrant byla ze Spojeného kralovstvi (88%
reemigrantl bylo véficich), z dalSich anglosaskych zemi (Spojené staty,
Australie, nikoli v8ak Kanada) a Rakouska (ve vSech pifipadech okolo
40%). Pritom vsak i relativni platnost téchto Cisel, a tim spiSe k nim ve-
douci socidlni situace, musi byt ovéfena dal§imi vyzkumy a nelze z nich
na daném misté vyvozovat Zadné z4very.

vvvvvv

riznych naboZenskych pfesvédceni je vSak vétS§inovy ndzor Ceskych za-

62 Resp. ¢. 90 (19.3. 2003).

63 Resp. ¢. 69 (13.2.2003).

64 Resp. ¢. 12 (9.7. 2002).

65 Napiiklad z Nizozemi reemigrovaly dva subjekty, z nichZ jeden byl véficim — §lo by
tedy o 50% névratnost véficich.
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padnich reemigrant na souc¢asnou majoritni spolecnost, nebot véfici i ne-
vefici ve vzacné shod€ akcentuji relativné malou ¢i jen deklarativni socidl-
ni roli religiozity v Ceské republice jako hlavni divod , transformacnich
probléma*. Standardni fungovéani mezilidskych vztahd, politiky a ptfede-
v§im ekonomické sféry, ke kterému Ceskd transformace sméfuje, je totiZ
podle nazoru naprosté vétSiny respondentii do zna¢né miry podminéno in-
ternalizaci ndboZenskych hodnot, k ¢emuZz v dnesni Ceské republice ne-
dochazi. At reemigranti tento problém konceptualizovali jako protiklad
(z4padni) , kiestanské tradice hodnot* a (postkomunistického) ,,totalitniho
mysleni®,°® nebo jakkoli jinak, nezavisle na svém naboZenském presvéd-
Ceni se shodovali na tom, Ze

duchovni stranku véci tady [CR] v ramci toho kapitalismu lidi pomijej, protoZe mys-

lej, Ze to tam neni ... Spousta lidi nenavstévuje kostel, nezamejsli se nad duchovni

strankou Zivota a jenom prosté hromadi majetek. A to neni viibec spravny.®’

Lidi jsou si [v USA] obrovsky ndpomocny, to u nas [CR] neni ... Vlivem t€ komu-
nistické propagandy tady jsme, myslim tady v Cechach, asi nejateisti¢t&jsi zemé
Evropy. Zatimco v Americe, [a] ten pokrok jde pfedev§im z Ameriky, v Americe
vlastné skoro nevéficiho ¢lovéka nepotkate. Jsou to nejriiznéjsi nabozenstvi ... pod-
statné v3ak je, Ze v né€co vys§iho véfite. A voni i podle toho ndkym zpiisobem po
prakticky strance fungujou.®®

Z této ndboZensky podminéné dichotomie mezi soucasnou ceskou spolec-
nosti a nékterymi spole¢nostmi vyspélymi podle respondentil prameni
fundamentalni rozdily v socidlnim jednani, projevujici se v rodicim se
¢eském kapitalismu napf. konzumnim vztahem k majetku, kratkodobou
perspektivou ,,rychlého zbohatnuti, toleranci ke korupci a dalS§im nele-
galnim praktikdm.®® Zakladni rozdil je pak v privatizaci socidlniho pro-
storu, v ohledech pouze na osobni ¢i tizce rodinny prospéch, aniZ je bra-
no do uvahy blaho vétsiho socidlniho celku, coZ se projevuje pfedevsim
v praktickém kaZdodennim jednéni.
Ceské republice nechybi moralka, takova ta velk4 slova, o nichZ mluvil pan prezi-

dent Havel. Vite, tomu ja sem bud moc nerozumél, nebo sem si myslel, Ze je to
prazdné tlachéni ... ,tady nechybi takova ta teoretickd moralka, tady chybi docela

Na absenci tohoto rozméru v soucasné Ceské socidlni kultufe pfitom Ze-
hrali prakticky vSichni reemigranti, nebot si tfeba v pracovni oblasti muse-
li (znovu) zvykat na vysokou miru nepoctivosti. Nejednd se ovSem o ja-

66 Resp. ¢. 10 (13.6. 2002).

67 Resp. €. 43 (18.12. 2002); tato respondentka byla nevéfici.
68 Resp. ¢. 59 (31.1. 2003).

69 Z.R. NeSpor, Reemigranti..., 74-79.

70 Resp. ¢. 89 (18.3. 2003).
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kousi ,,globélni nepoctivost®, nybrZ o nepoctivost vyvolanou primarné tou-
hou po co moZna okamZitém osobnim prospéchu bez zvaZovani delsi Ca-
sové perspektivy. Tento typ socidlniho jednéni, stojici v pfimém protikladu
k weberovské ,,protestantské etice* a jeji koncepci ndvratnosti (rentability),
pfitom miZeme charakterizovat prostfednictvim anglickych termini
honesty a integrity.”' Oboji znamend poctivost, av§ak v prvnim piipadé
poctivost primdrné podminénou obavou z trestu, zatimco ve druhém pocti-
vost ve vztahu k vyzndvanym vnitinim hodnotdm, poctivost plynouci
z hodnotové racionality (Weber).”> Diisledkem osobnostni integrity je totiZ
vysokd pracovni etika, dlouhodobd tspé$nost kapitilovych investic (véet-
né socidlniho a kulturniho kapitilu) a v neposledni fadé€ Zivotni optimismus
v intencich jamesovského pojeti ,,naboZenstvi zdravé mysli“.”

Jejich [Kanadanii] sebevédomi jim dovoluje to, Ze si vaZej sami sebe ... Ten ¢lovék

si vaZi sam sebe, a proto nekrade v samoobsluze a nedéld lumparny. Né proto, Ze by

se na to mohlo pfijit, ale pro sebe samyho. ... [Zatimco] tady [CR] nejni etika, etika

lidsk4, etika obchodni. Tady v podstaté vSecko je uplaceny, tady je korupce napros-

to vSude a ja bych fekl, Ze jsou jenom vyjimky, ktery ty korupci nepodléhaj. Pravidlo

je korupce. ... Cesi jsou Sikovny a dokaZou bejt pracovity — kdyZ maj pocit, Ze na tom

zaleZi nebo kdyZ jsou prinuceny. Ale je tu takova ta podivna namichanost. Ten ¢lo-

veék se tfeba zivi poctivé a svou praci déla dobie, ale potom, jak ma prileZitost, tak

vés zaskoCi.”*

Jak jiz bylo zminéno, s podobnymi — avSak ze subjektivniho hlediska
mnohem hor§imi — problémy a nedostatky se reemigranti setkdvaji
i v ramci Ceskych naboZenskych organizaci. Casto zde totiZ nalézaji po-
krytectvi, patrné predev§im v recepci vztahu ndboZenskych skupin i jed-
notlivcll ke komunistickému reZimu, které se nékdejsi ,,spolupracovnici
s reZimem* (vCetné pfimych agentli StB) namnoze snaZi zakryt obzvlast
horlivou vnéjsi zboZnosti. Ostatné, alespori podle mnohych ndboZensky
zaloZenych reemigrantil, tak ¢i onak s reZimem kolaborovali téméf vSich-
ni — zatimco ,,domdci* emigrantim vycitaji relativni snadnost Zivota ve

71 Za tuto konceptualizaci vdécim resp. €. 126.

72 Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretative Sociology, Berkeley:
University of California Press 1978, 24-26, 339.

73  William James, Druhy ndboZenské zkusenosti, Praha: Melantrich 1930, 68-100.

74 Resp. €. 87 (12.3. 2003). Pro pfesnost dluzno dodat, Ze 3 respondenti (reemigranti
z Kanady, Spojenych stati a Rakouska) naopak vyjadfili pfesvédceni, Ze vysoka socio-
kulturni role, v té€chto zemich tradi¢né pfipisovana religiozit€, neni nez vyprazdnénou
skordpkou. Napf. resp. ¢. 98 (26.3. 2003): ,,v Rakousku je mnohem vice presvédce-
nych ateistdi nez v Cechich, formdlni cirkevnictvi v tom nehraje roli.* S ohledem na
socidlni (nikoli teologické) aspekty sledované problematiky vSak tato skutecnost, ne-
hledé na jeji pravdivost, naprosto nehraje roli, nebot socidlni tlak podminény sdileny-
mi ndboZenskymi hodnotami se samoziejmé uplatiiuje bez ohledu na jejich ,,vnitfni
pravdivost®.
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svobodném svété a mnohdy i ,,neimérné* materidlni bohatstvi. V této at-
mosféfe vzdjemného podeziivini, zavisti a nesndsenlivosti oviem téZko
najit ,,spolec¢nou fe¢* a mnohdy i spole¢nou cestu. Navic k tomu pfistu-
puje jesté jeden faktor, vyvojovd dynamika jednotlivych niboZenskych
skupin. Slovy jednoho respondenta, celkové popisujicimi obdobi vlady
komunistického reZimu, ale dobie aplikovatelnymi i na stav kiestanskych
cirkvi v této dobé,
tézko si predstavit rezim stalejsi. Byly staly ceny, spolecnost fungovala stile stejné,
pouZzivala stejnych technologii, na klicovych mistech sedéli titiZ lidé. Snad jenom fa-
radnsky Egypt v dobé své nejvétsi stability se s tim moh’ vyrovnat ... Na novovékou
spolec¢nost ty zmény byly nulovy ... v cyklickém bezcasi se odvijela sekvence slav-
nosti kazdy rok stejné — v né€em to pfipominalo civilizace pozdné bronzové doby.”

Celosvétovy ndbozensky vyvoj se vSak zatim nezastavil, spiSe naopak,
takZe Sametova revoluce zastihla vétSinu cirkvi’® naprosto nepfipravenou
vyrovnat se se sociopolitickymi disledky pozdni modernizace (i post-
modernizace) a globalizace, stejné jako s inter- i intracirkevnimi posuny
poslednich desetileti. ,,Tradi¢ni reakci na tento stav se stal nirlist nabo-
Zenského fundamentalismu vSeho druhu, pfedev§im jeho ,lidové verze®.
Fundamentalismus tohoto typu, ktery podle ndzoru reemigranti vykazuje
znacné Cast ,,domécich* véficich, se pfitom neprojevuje ani tak v teologii
(jeZ je prenechavana ,ndboZenskym profesiondlim‘), nybrZ pfedevsim
v interpersonélni komunikaci a (deklarované) kazdodenni etice, respekti-
ve v nékterych konkrétnich ortopraktickych diirazech.

Podle nazoru kiestanskych reemigrantl se tak soucasnd ¢eska ndbozenska
scéna déli na mlcici, ve vife dosti vlaznou, ,,ze zvyku véfici® vétSinu —
a na malé, agilni krouZky, ecclesiola in ecclesia (Wach), vykazujici zfe-
telné sektaiské rysy. Takova skupina mladych kiestant, ,,to je v Ceskych
podminkéch super typickd konzervativni parta,””” prohlasil jeden reemi-
grant, zatimco Zivotni partnerka dal$iho byla z podobné skupiny vylouce-
na, ponévadz s nim Zije v nesezdaném souziti.”® Nizkd mira tolerance,
stejné jako mezindboZenského dialogu, jiZ jsou reemigranti v Ceské re-
publice svédky, pfitom sice do urcité miry koresponduje se souc¢asnou ni-
boZenskou deprivatizaci a s ristem fundamentalistickych tendenci v né-
kterych cirkvich, je vSak v naprostém rozporu se subjektivnimi pfanimi
a motivy reemigrantll. Néktefi z nich se totiZ do ,,staré vlasti vratili (kro-

75 Resp. ¢. 98 (26.3. 2003).

76 Mozna je lépe upiesnit: vétSinu véficich. Nektefi teologové na katolické i protestant-
ské stran€ si totiZ tento vyvoj, vedouci napfiklad k vyssi ekumenicité, ke snaze likvi-
dovat dfivéj$i mezicirkevni rozepie atd., uvédomovali a snaZili se jej (bez vétSiho
uspéchu) ve svych cirkvich prosadit.

77 Resp. ¢. 20 (2.10. 2002).

78 Resp. ¢. 87 (12.3. 2003).
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mé jiného) pravé proto, aby se zde podileli na budovani liberalnéjSich te-

ologickych proudi, k nimZ ipso facto v hostitelskych zemich piindlezeli

prakticky vSichni. Absence liberdlnich teologickych sméri uvnitf vSech

kiestanskych vyznani” proto podstatnou mérou pfispiva k minimalizaci

integrace véficich reemigrantli do mistnich cirkvi a naboZenskych skupin.
Popsany stav je ovSem jen ,,jednou stranou mince*, stejn€ jako v rela-

tivnich i absolutnich ¢islech vysokd mira sekularizace ¢eské spolecnosti.
Voni si Cesi myslej, Ze sou ateisti a Ze vlastn& nejsou nacionalisti, a [zatim] sou tak
podivné duchovni a sou tak podivné nacionalisticky.*

Nektefi interpreti davaji tento stav do souvislosti s longue durée ceského
naboZenského vyvoje, pfedevsim s obdobim nésilné pobélohorské rekato-
lizace, jeZz v ptipadé nekatolikt vedla k rozvoji privatizovanych niboZen-
skych forem.®' Avsak i kdyby tomu tak nebylo, skute¢nosti ziistava po-
mérné nizka mira organizované cirkevni zboznosti, dokumentovand fadou
empirickych Setfeni. Pravé tato mald atendance je pfitom b€Zné povaZzo-
vand za ,ateismus®, pfestoZe podstatnd Cast Ceské populace inklinuje
k svébytnym, privatizovanym a siln€¢ synkretickym naboZenskym pfe-
svédcenim.** O téch se viak nanes$tésti standardnimi sociologickymi vy-
zkumy nedozvime nic — a pravé proto je reemigrantsky pohled ,,z ¢astec-
ného odstupu® tak vyznamny. Jejich podstatna ¢ast, pfedevsim ti, ktefi se
sami nehlasi ke konkrétnim naboZenskym skupinidm, si totiZ na zdkladé
svych zapadnich zkuSenosti tuto skute¢nost plné uvédomila.*® Privatizo-
vané Ceska religiozita se pfitom projevuje fadou ,Jidové-ndbozenskych*
forem, pocinaje vysokym spoleCenskym zdjmem o horoskopy a dalsi
mantické praktiky, pies dobry odbyt ,,duchovni* literatury a hudby nebo
knih popisujicich ,,Zivoty pfed Zivotem* a ,,Zivoty po Zivoté,” aZ po po-
mérné Casté diskuse o osobnim ndboZenském presvédceni vedené ovSem
7 ateistickych®™ pozic. Pravé proto respondent kritizujici vysokou miru
ateismu formdalnég cirkevnické rakouské spolecnosti prohldsil, Ze

79 Cesky judaismus naproti tomu, jak bylo fe€eno vyse, do znainé miry zistava liberdl-
né orientovany. Pravé proto dochazi v pfipadé reemigrantii Zidovského vyznani k je-
jich podstatng hlubgi integraci do Zidovskych naboZenskych obci v CR.

80 Resp. €. 96 (25.3. 2003).

81 L. Frybort, Cesi oc¢ima exulanta..., 16-17.

82 K tomu podrobnéji Zdené¢k R. NeSpor, ,,Soucasnd deprivatizace ndboZenstvi a mala
poznidmka k sociologické metodé na zaver®, SocioWEB 3-5/2003 (http://www.socio-
web.cz). Srov. Dana Hamplova, NdboZenstvi a nadpfirozeno ve spolecnosti:
Mezindrodni srovndni na zdkladé empirického vyzkumu ISSP, Praha: Sociologicky
astav AV CR 2000, 42-52; Z. R. Nespor, ,,Ceska folkova hudba...”, 94-95.

83 Resp. €. 96 (25.3.2003), ¢. 98 (26.3. 2003), ¢. 105 (7.4. 2003) ad. VétSina cirkevné or-
ganizovanych respondentt tohoto postfehu naopak nebyla s to a silné zdtraziiovala an-
tireligiozni ¢i proticirkevni charakter souc¢asné ¢eské spolecnosti.
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co se tykd, feknéme, pidni po naboZenskosti a lidovych nédboZenskych mysliteld, [je
CR] daleko pfed Rakouskem.®*

Podobné je tomu — po mém soudu — i v piipad€ vysoké miry implicitni re-
ligiozity, at uZ se projevujici v podobé revitalizovanych sekuldrnich ideo-
logii 19. stoleti (pfedevSim marxismu a nacionalismu), nebo v riiznych ty-
pech umélecké Cinnosti a jeji recepce (citovany pripad Ceského folku
ad.).* Na zndmou otazku P. L. Bergera po obsazich a formé evropské
zboznosti, kdy zapadni Evropa tvofi v celkové desekularizovaném svété
,bezveéreckou enklavu®, proto lze odpovédét podobné, jako to ucinila
Grace Davie: ,,Zapadoevropané jsou spiSe necirkevnimi populacemi, nez
prosté sekuldrnimi®, pfi¢emz jejich religiozita je dispergovdna mezi pri-
vatizované naboZenské formy, cirkevni revival, novd niboZenskd hnuti
a nejruznéjsi zastupné implicitné naboZenské formy.*°

Zavéry

Problém naboZenské motivace nékterych mezindrodnich migracnich
pohybi a souvisejicich sociokulturnich procesti ukazuje omezenost posto-
svicenské kritiky a marginalizace ndboZenskych struktur, ktery se ve vel-
ké mife projevoval i v dosavadni védecké praci. Teprve v posledni dobé
tzv. nova ekonomicka sociologie a dalsi pfibuzné discipliny, navazujici
mj. na ,,vnitiné rozuméjici* (verstehende) tradici humanitnich véd, ,,vra-
ci“ ndboZenstvi jeho Casto fundamentdalni socidlni, ekonomicky, politicky
a kulturni vyznam, coz vede i k opétovnému zaclenéni religionistického
aspektu do migracnich studii. Tento typ védecké analyzy byl v této studii
uplatnén na pfikladu podstatné ¢asti Ceskych migracnich procesi 20. sto-
leti, emigraci na Zapad v obdobi vlady komunistického reZimu a reemi-
graci z vyspélych zemi na prelomu 20. a 21. stoleti. Empiricky vyzkum
pfitom potvrdil platnost zavéra jinych badateldl, Ze ,,ndboZenstvi je pro no-
vé imigranty stéle dileZité ... pfiemZ mj. trvale poskytuje socidlni prostor
pro vyjadieni etnickych rozdila“.*’

84 Resp. €. 98 (26.3. 2003).

85 Z.R. NeSpor, ,,Ceska folkova hudba...”, 80 (s dalsimi odkazy).

86 Grace Davie, ,,Europe: The Exception That Proves the Rule?", in Peter L. Berger (ed.),
The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics,
Washington: EPPC — Grand Rapids: Eardmans Publishing 1999, 65-83: 68.

87 F. Yang — H. R. Ebaugh, ,Religion and Ethnicity..., 367. Jak ale ukédzal G.
Engbergsen, nemusi pfitom jit o formalné-institu¢ni podobu religiozity (Godfried
Engbergsen, ,,The Unanticipated Consequences of Panopticon Europe®, in: Virginie
Guiraudon — Christian Joppke [eds.], Controlling a New Migration World, London —
New York: Routledge 2001, 222-246: 225).
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V ptipadé Ceskych zdpadnich (re)emigraci tvofili specifickou skupinu
7idé, jejichz odchody ze socialistického Ceskoslovenska byly do zna¢né
miry motivovany niboZensky a kterych proto emigrovalo podstatné veétsi
mnozstvi, nez odpovidalo jejich zastoupeni ve spolecnosti. Zidovsti
uprchlici se v zahranici setkali s vysoce kladnym pfijetim ze strany svych
souvérell, prestoZe sami zastdvali znacné liberdlni pojeti Zidovské viry,
coZ vedlo k jejich pomérné snadné sekundérni socializaci a vyrazné pfi-
spélo k jejich socidlnimu a ekonomickému tspéchu v hostitelskych ze-
mich. Vzhledem k tomu, Ze §lo o typ naboZenské etnicity,®® vyznam na-
boZenského (sebe)vymezeni prostfednictvim judaismu v emigraci
prekrocil vyznam etnicko-geografického hlediska ¢eského pivodu. Presto
podstatnd &ast zidovskych emigrantil z Ceskoslovenska po Sametové re-
voluci reemigrovala. Svij navrat do ,,staré vlasti* pfitom nezdivodiiovali
naboZensky, avSak vzhledem k uvedené vyznamnosti judaismu jakoZto
osobniho i skupinového identifika¢niho ramce se vcelku pochopitelné ob-
ratili na mistni Zidovské komunity. Byli v nich pozitivné pfijati, snadno se
do nich integrovali a ¢asto zde piisobi jako vyznamni ndzorovi vidci, ac-
koli vliv ¢eskych Zidovskych obci na jejich Zivoty nepfesahuje sféru po-
skytovani socidlniho prostoru.

Vyzkum ukdzal, Ze socializacni a integracni aspekty sledovanych pro-
cesll do zna¢né miry souvisi se socidlnim statusem daného naboZenstvi.
Minoritni judaismus diky tomuto svému postaveni predstavoval vysoce
soudrZznou niboZensky vymezenou skupinu, zatimco v piipadé kiestan-
skych (re)emigrantd se v podstatné vétSi mife uplatnily celospolecenské
tendence. Naprostd vétsina emigrantl ze socialistického Ceskoslovenska,
nezavisle na jejich osobnim naboZenském presvédeni, tak tuto zemi ne-
opoustéla z ndbozZenskych diivodu, pficemz jen asi jedné pétin€ z nich by-
ly s to v bezprostfedné poemigracnim obdobi pomoci cirkevni organizace
hostitelskych zemi. Teprve v deli perspektivé se vliv formalné organizo-
vanych ndboZenskych skupin na kfestanské ¢i — v podstatné mensi mife —
nevéfici emigranty zvétsil, primarn€ vSak §lo o ndbozenské organizace vy-
tvofené jimi samotnymi. Do ¢innosti mistnich cirkvi v hostitelskych ze-

Xy

mich se aktivné zapojilo jen asi 15% véficich emigrantd, zatimco ostatni

88 F. Yang a H. R. Ebaughova v ndvaznosti na P. E. Hammonda a K. Warnera (1993)
a dalsi badatele rozlisili v pfipadé modernich migracnich pohybi tfi typy vztah reli-
giozity a etnicity: (1) etnickou fuzi, kdy védomi etnicity pln€ vychazi z naboZenské
identity subjektu; (2) etnické nabozenstvi, kdy religiozita je jednim z (nékolika) pilita
etnicity, avSak etnicita mizZe byt deklarovana i bez naboZenské (sebe)identifikace,
zatimco opak je vyjimecny; (3) ndboZenskou etnicitu, kdy etnickd skupina sdili nabo-
Zenské predstavy s dalSimi etnickymi skupinami, pficemz religiozita miZze byt distink-
¢nim faktorem nezévisle na etnicité. F. Yang — H. R. Ebaugh, ,,Religion and Ethni-
city..., 369.
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davali pfednost vlastnim, emigrantskym cirkvim, ¢i zustali véficimi mimo
ramec formalnich organizaci. Slo tedy o typ etnického néboZenstvi, pfi-
¢emZ jen Cast emigrantd bylo 1ze povaZovat za religidzni; tato skutecnost
samozfejmé souvisi s dosavadni vysokou mirou sekularizace ¢eské spo-
le¢nosti, ackoli mezi emigranty bylo vét§i mnoZstvi véficich neZ mezi
standardni populaci.

PrestoZe CeSti emigranti na Zapad€ jen vyjimecné konvertovali k né-
kterému z kiestanskych vyznani (Cast€jSi naopak byly konverze k privati-
zovanym synkretickym formdm vychodni zboZnosti, s nimiZ se poprvé
setkali pravé v prostedi hostitelskych zemi), ndboZenské faktory se vy-
znamnou mérou uplatnily v rdmci reemigrace téchto subjektd. Ani reemi-
grace sice nebyly obvykle primarné motivovany niboZensky, nicméné
¢esti emigranti do vyspélych zemi se v pribéhu své tamni sekundarni so-
cializace szili s podstatn€ vétsi mirou socidlniho vyznamu religiozity, nez
bylo (a je) obvyklé v ceské spolecnosti. Typicky tomu tak bylo v pfipadé
emigrantll do anglosaskych zemi (v¢etné Jihoafrické republiky) a Rakous-
ka. Internalizace nidboZensky zakotvenych a socidlné sdilenych norem je
pak po reemigraci do Ceské republiky na jedné strang vedla ke kritice ma-
joritni populace a mistni funkce socidlnich, ekonomickych a politickych
instituci (v€etné ,,Ceského kapitalismu‘‘), na druhé strané vyrazn¢ zbratio-
vala jejich integraci do Ceské spole¢nosti. V piipadé€ véficich reemigrantt
dochazelo dokonce k jejich desocializaci, k posileni privatizacniho vyvo-
je jejich zboZnosti, jenZ byl zahdjen jiZ béhem jejich pobytu na Zapadé¢.
Katolici i protestanti eskym cirkvim vytykaji pfedevSim pfiliSnou zavis-
lost na (v jejich optice sekularizované) majoritni populaci, nizkou miru to-
lerance projevujici se jak v absenci mezindboZenského dialogu, tak ve
fundamentalistickych tendencich ¢ésti véficich, zatimco pro ostatni se je-
jich ndboZenské presvédceni stalo toliko vnéjSné-deklarativnim.

Zarovei je vSak nutno zddraznit, Ze proticirkevni charakter ¢eské spo-
le¢nosti nutné nemusi byt protindboZenskym, jak se to ostatné projevilo
i u samotnych (re)emigrantii. Podstatna ¢ast soucasné Ceské spole¢nosti
ma totiZ blizko k privatizovanym, Casto implicitnim ndboZenskym for-
mam, coZ koresponduje s celkovou privatizaci symbolického prostoru,
méné vSak jiZz s jeho materializaci, které je druhym vyznamnym rysem po-
revolucni transformace. Provedeny vyzkum nedovoluje posoudit relativni
vyznamnost téchto dvou sociokulturnich pohybt. Privatizace symbolické
a socidlni sféry je v§ak mnohdy tak dislednd, Ze implikuje shodné beha-
viordlni tendence jako spiritualité¢ protikladnd materializace. Jinak feceno,
pfes pomérné zna¢nou miru latentni religiozity Ceské populace pro sou-
casny vyvoj obecné plati weberovskd koncepce icelové racionality pred
racionalitou hodnotovou, honesty pred integrity.
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SUMMARY
Religion and Migration in the 20th Century: The Czech Case

Recent social science in many cases sees certain circumscriptions of modern, post-
Enlightenment antireligious scientific approaches and goes backwards. As it can be seen in
the case of the so-called new economic sociology, it deals with religious values and insti-
tutions, which provide an important symbolic frame of social behaviour. One good exam-
ple is the topic of international migrations, which have been influenced by religious factors
even in the 20th century. This aricle provides an analysis of Czech emigration to the West
during the communist era and the return of these emigrants to the Czech Republic in the
1990s from such point of view.

A special group among Czech emigrants was constituted by Jews, who usually left the
country for religious motives and who have found high acceptance among believers of
Judaism in the host countries, although they were followers of more liberal forms of
Judaism. Religious ties between the emigrants and the receiving groups abroad were
stronger than the ties founded on the same geographic origin (i.e. their community with
other Czech emigrants) in this case, while both constituted an important social networks and
spaces for them. Quite a similar became true about their return to the Czech Republic.
Jewish returnees were quickly integrated into Czech Jewish communities and they behave
there as opinion leaders.

Other Czech emigrants were either Christians or non-believers, due to the fact of high
secularism of Czech society, but both of these groups were influenced by higher measure
of social role of religion and religious values in the West. This was especially true in the
case of Austria, the US, UK, Australia, and South Africa. While only one fifth of the belie-
vers have entered Christian churches and religious groups in the host countries (some
others have formed their own religious organizations), and even lesser part became
Christians there, they were influenced by mentioned fact. During and after their return they
have found huge difference between themselves and the Czech majority (and even the
Czech churches). They perceive little inter- and intrareligious tolerance in the Czech lands
and high dependency of religious organizations on the majority, and at the same time they
are unacceptable for them. Their return back to the homeland (and the same was true about
relatively small portion of people, who became followers of the Oriental religions in the
West), has led to their religious desocialization. In other words, it has led to the increase of
privatized forms of piety. Simultaneously, social and symbolic impact of western religious
values, transmitted by the returnees, to the contemporary Czech society is quite poor.
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