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-C‘IQIO XIX/2011/2/Studie

Predpovédi prichodu proroka
Muhammada a isldmu a hebrejskd Bible:
Ibn Qutajbovy ,,Dald’il al-nubiwa*
(,,Ditkazy proroctvi‘)

DANIEL BOUSEK

Otevieme-li téméf jakoukoli moderni islamskou publikaci pojednavaji-
ci o predpovédich ptichodu proroka Muhammada v Bibli, nalezneme v ni
bezmadla tytéZ7 citace biblickych ver31, s jakymi se setkdvame na strankich
dél muslimskych teologii a polemikt obdobi klasického islamu, mezi ni-
miZ zaujimaji predni misto Ibn Hazm, Samaw’al al-Maghribi, Ibn Qajjim
al-DZawzija a Ibn al-Qutajba. Isldmska tradice ma k hebrejské Bibli a No-
vému zakonu ambivalentni vztah: na jedné strané jejich text povaZuje za
a JeZiSi a na stran¢ druhé se téchto textll dovoldva jakoZto svédectvi pro
tvrzeni Kordnu, Ze obsahuji pfedpovédi Muhammadova pfichodu. Poné-
vadZ viak Zidé v Meding 7. stoleti pravdivost tohoto tvrzeni zpochybiio-
vali, Muhammad je obvinil z pfekrucovani, pozméfiovani a dokonce vy-
mySleni Pisma s imyslem oklamat jej. Sou¢asnd Pisma Zidi a kiestant
Prorok prohlasil za zfalSovana (tzv. rahrif). Neéktefi stfedovéci teologové
povazovali za zfalSovany text Pisma (tahrif al-nass), jini jeho smysl (tah-
rif al-ma‘dni). Oba nazory vedle sebe existovaly od raného stidia mus-
limské exegeze.! Prvni nizor se vSak vlivem Ibn Hazma — jeho nejhlasi-
téjSitho propagitora — prosadil a pfijimd ho i vétS§ina soucasnych
muslimskych teologli. Mezi stoupence druhého nazoru, tj. zfalSovani
smyslu Pisma, néleZel také Ibn Qutajba. Jednomu z jeho dél a v ném ob-
sazenych pasaZim z hebrejské Bible, v nichz spatfuje odkazy na pfichod
Muhammada a isldmu, se vénuje predkladand studie.

Predpovédi prichodu Muhammada a islamu

Predpovédi pfichodu Muhammada a islamu v Bibli spolu s tezi o jejim
zfalSovani a abrogaci predchozich zjeveni tvofily patef muslimské stie-

1 John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation,
New York: Prometheus Books 22004, 189-190.
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doveké polemiky s vlastniky Pisma (ahl al-kitdb), tedy kiestany a Zidy.
Zdrojem této polemiky byl Koran, ktery prohlaSuje, Ze Tora (tawrdt)
a evangelium (indZil) ohlasuji pfichod Proroka jménem Ahmad.? Kde se
tato proroctvi v Bibli nalézaji, Kordn nespecifikuje; tento ukol zlstavil bu-
doucim generacim muslimd. Na rozdil od kiestanstvi, v némZz odkazy na
JeZiSovo mesiaSstvi v hebrejské Bibli hraly vyznamnou roli jiZ od vzniku
kfestanstvi pfi utvafeni identity nového ndboZenstvi (L 24,27), rand mus-
limska literatura Zadné konkrétni citace z Pisma neobsahuje a ani necitila
potiebu dokladat pravdivost tvrzeni Kordnu. Zato predkladd bezpocet
mnohdy pitoresknich piib&hti, v nichZ Zidé (a kiestané) uznavaji pravdi-
vost tvrzeni, Ze hebrejska Bible predpovidd Muhammada a Ze v jeho oso-
bé se naplnila proroctvi popisujici o¢ekdvaného proroka. Na své poznani
reagovali dvojim zpiisobem: bud snahou tyto pasdZe pred vefejnosti skryt
(kitmdn), nebo konverzi k islamu.3

O nepfipravenosti muslimi jeSt€¢ v poloving 8. stoleti identifikovat
v pfedchozich zjevenych knihdch proroctvi ohlasujici Muhammaduav pii-
chod svéd¢i spis De haeresibus Jana DamaSského (z. 750), ktery 1ici patr-
né fiktivni disputaci s muslimy. Jan v ném pravost kiestanstvi dokazuje
tvrzenim, Ze JeZiSuv pfichod zvéstovali vSichni proroci po¢inaje MojZi-
Sem, a totéZ zada po muslimech ohledné Muhammada. Janova Zadost mus-
limy ,,pfekvapila, takZe bezradné ... a ... zahanbené mlceli“.# Ponévadz
bezprostfedni znalost Bible muslimsti polemici — az na vyjimky — nabyli
az od 15. stoleti,’ jedini, kdo znali origindlni texty a mohli poskytnout po-
Zadované informace, byli Zidovsti a kfestan$ti konvertité, pficemz posled-
né jmenovani Cerpali z jiZ existujicich sbirek christologickych pasaZzi, tzv.
testimonii,® u nichz stacilo namisto mesiase dosadit Muhammada. Zpocat-

2 7:157; 3:70-71; 2:146; 61:6.

3 Ibn Sa‘d, Kitdb al-tabagqdt al-kubrd: Biographien 1/1, vyd. Eugen Mittwoch — Eduard
Sachau, Leiden: Brill 1905, 104, 107, 108, 353.

4 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam, the ,,Heresy of the Ishmaelites*, Leiden:
Brill 1972, 80-81.

5 Hava Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds: Medieval Islam and Bible Criticism, Prince-
ton — New Jersey: Princeton University Press 1992, 111-129 (5. kapitola). Jako prvni-
ho Lazarus-Yafeh jmenuje Burhanuddina al-Bigé ‘tho (z. 1480), ktery napsal pojedna-
ni, v némzZ obhajuje uziti citaci z Pisma. Viz Moritz Steinschneider, Polemische und
apologetische Literatur in arabischer Spracher zwischen Muslimen, Christen und Ju-
den, Leipzig: F. A. Brockhaus 1877, 389-390. Mezi témi, kdo Pismo ¢aste¢né znali, 1ze
jmenovat Ibn Qutajbu, Ibn Hazma, al-Maqdisiho a al-Tabariho. Meira Polliack, The
Karaite Tradition of Arabic Bible Translation: A Linguistic and Exegetical Study of Ka-
raite Translations of the Pentateuch from the Tenth and Eleventh Centuries C.E., Lei-
den — New York — Koln: Brill 1997, 19, pozn. 64.

6 Apologeté Justian Martyr (z. kol. 165), Melito ze Sardis (z. kol. 190) a Tertullianus
(z. 220) vypracovali mnoho téchto festimonii Starého zdkona, z nichZ se posléze sesta-
vovaly sbirky jako napi. Ad Quirinum biskupa Cypriana (z. 258).
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ku nad citacemi z prorockych knih pievazovaly pasdze z Tory (zv1asté Ge-
neze a Deuteronomia), ale s rozkvétem testimonii v muslimské polemice
dominovaly citace z Daniela, Zalmii a zejména Izajdse.

Jestlize v poloviné 8. stoleti muslimové ,,zahanbené mlceli®, jiZ na kon-
ci téhoz stoleti korespondence mezi byzantskymi cisafi a umajjovskymi
a abbasovskymi chalify oplyva mnoZstvim biblickych ver$i vztaZenych na
Muhammada, které se fadi do klasického repertodru muslimské polemické
literatury: zaslibeni poslani Piimluvce (al-fdraqlit, paraklétos, J 15,26),7
povolani proroka (Dt 18,15), jezdci na oslu a na velbloudu (/z 21,7)? a dal-
§i. Koncem 9. stoleti se stal seznam téchto festimonii v podstaté komplet-
ni a pozdé€jsi generace polemikll ho obohatily uzZ jen nepatrné. VétSina ci-
taci testimonii pochédzela z hebrejské Bible, kterd spiSe neZ Novy zdkon
skytala muslimim potfebny materidl. Pfedpovédim znameni doby Proro-
kova prichodu a jeho popistim (sifdr) vénuje polokanonicky Proroklyv Zi-
votopis od Ibn Ishaqa v redakci Ibn HiSama (Sirat rasul Alldh, 8.-9. stole-
ti) cely oddil nadepsany ,,Zidovsti rabini, kiestansti mnisi a arabsti véstci
predpovidaji pfichod posla BoZiho“!? a jeSté podrobnéjsi popisy s odkazy
na udajné biblické verSe (fi ’I-tawrdt) ptinasi literatura hadithti nebo Ibn
Sa‘duv (z. 844) biograficky slovnik Tabagdt v kapitole ,,Popisy posla Bo-
Ziho v Tore a evangeliu®. Tyto prameny kombinuji pomérné doslovné pte-
klady biblickych verSu s verSi, jeZ svlij vzor pfipominaji jen vzdalené,
anebo jsou zcela vymySlené. Pri¢inu této kombinace shledava Lazarus-Ya-
feh mimo jiné v zdvislosti danych ,,citaci* na midraSich nebo jiné pozdéjsi
zidovské literature, jiZ muslimové povaZovali za integralni soucast hebrej-
ské Bible, nehledé na to, Ze i jejich Zidovskym informatoriim patrné bib-
licky text splyval s midraSickou latkou.!

7 Interpretace Ahmada/Muhammada jako parakiéta se v muslimské literatufe objevuje
jiz pred polovinou 2. stoleti hidZry. Podle Ibn Ishiaga slovo Muhammad znamena totéz
co syrské (al-)munahhmdnad a fecké paraklétos. Ibn HiSam, Sirat rasil Alldh 1, vyd.
Ferdinand Wuestenfeld, Gottingen: Dieterichsche Universitits-Buchhandlung 1859-
1860, 150. Srov. Sydney H. Griffith, ,,Arguing from Scripture: The Bible in the Chris-
tian/Muslim Encounter in the Middle Ages®, in: Thomas J. Heffernan — Thomas E. Bur-
man (eds.), Scripture and Pluralism: Reading the Bible in the Religiously Plural
Worlds of the Middle Ages and Renaissance, Leiden — Boston: Brill 2005, 40-42.

8 Louis P. Cheikho (ed.), Trois traités anciens de la polémique et de théologie chrétien-
nes, Beyrouth: Imprimerie Catholique 1923, 10-11, 12-14, 21-22.

9 Douglas Morton Dunlop, ,,A Letter of Hariin ar-Rashid to the Emperor Constantine
VI, in: Matthew Blafl — Georg Fohrer (eds.), In Memoriam Paul Kahle, Berlin: Ver-
lag Alfred Topelmann 1968, 106-115: 112-114.

10 Ibn HiSam, Sirat rasil Alldh 1..., 129-136.
11 H. Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds..., 78-79.



182 . Daniel Bousek

V reakci na neochotu kiestanti a Ziddi uznat Muhammada prorokem
a postavit jej naroveil divotviircim MojZiSovi a JeZiSi se vedle zminéné li-
teratury rozvinul specificky literarni Zanr zvany dald’illa‘ldm al-nubiiwa
(ditkazy nebo znamenti proroctvi). Jeho cilem bylo pomoci piibéhi li¢icich
jedine¢nost Prorokovy osobnosti a jeho zdzraky vcetné toho nejvétSiho,
nenapodobitelného Koranu (i‘dZdz al-qur’dn), prokazat opravnénost Mu-
hammadova prorockého naroku. Nejstarsi sbirky znameni proroctvi, psané
muslimskymi mutakallimy (stoupenci naboZenské disputace), se nedocho-
valy, a tak se k nejstar§im zndmym dillim s jiZ rozvinutou profetologii fa-
di al-DZéhizovy (z. 869) HudZad? al-nubiiwa (Diikazy proroctvi), Kitdb al-
din wa’l-dawla (Kniha ndboZenstvi a stdtu) nestoridnského konvertity
k islamu ‘Aliho ibn Rabban al-Tabariho (kol. 810-865) a al-Mawardiho
(z. 1058) A‘ldm al-nubiiwa (Znameni proroctvi). Jejich autofi cituji do-
mnélé nebo skuteéné verSe Pisma, v nichZ spatfovali znameni pfichodu
Muhammada, roz$ifeni isldmu ¢i arabsStiny, odkazy na Mekku a muslim-
skou pout, modlitbu, pist v mésici ramadénu atd., a pfi jejich vykladu uZi-
vali tychz typologickych metod jako kiestané, jen s tim rozdilem, Ze chri-
stologicky vyklad nahradili vykladem isldmskym.!? Rozsah seznamu
jednotlivych autort se znacné 1isi, nékteré predkladaji jen nékolik biblic-
kych verst, jiné desitky a nabizeji i rizné varianty prekladu téhoz verse.'

Ibn Qutajbovy Dald’il al-nubtiwa (Diikazy proroctvi)

Vyznamné misto v rdmci Zanru ditkazy nebo znameni proroctvi zaujima
kniha Dald’il al-nubiiwa (Diikazy proroctvi) z pera muslimského ucence
Ibn Qutajby (828-889) z Bagdadu. Jako samostatna kniha se Dald’il al-nu-
buwa nedochovala a jen fragmenty z ni se nalézaji v Muhammadové bio-
grafii Al-Wafd bi-ahwdl al-Mustafd'* polyhistora Ibn al-DZawziho
(z. 1201) a u dalSich autorti jako Ibn Qajjima al-Dzawziji a Ibn Hazma.
Hebrejskou Bibli a Novy zdkon Ibn Qutajba necituje pouze v Dald’il al-
nubtiwa, ale rovnéz v Kitdb al-ma‘drif (Kniha pozoruhodnych informact)

12 Sarah Stroumsa, ,,The Signs of Prophecy: The Emergence of an Early Development of
a Theme in Arabic Theological Literature, The Harvard Theological Review 78, 1985,
101-114.

13 Nejrozsahlejsi seznam testimonii sestavil Ibn Rabban, ktery do Kitdb al-din wa’l-daw-
la zatadil pfiblizn€ sto tficet odkazi na Bibli.

14 Publikoval Carl Brockelmann (ed.), ,,Jbn Gauzi’s Kitab al-Wafa f1 fada’il al-Mustafa
nach der Leidener Handschrift untersucht®, in: Friedrich Delitzsch — Paul Haupt (eds.),
Beitrige zur Assyriologie und Semitischer Sprachkunde 3, Leipzig: Hinrichs 1898,
1-59, prislus$né pasaz se naléza na stranach 46-55. Srov. Carl Brockelmann, ,,Muham-
medanische Weissagungen im Alten Testament, Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 15, 1895, 138-142.
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a Kitdb muchtalif al-hadith (Sporné hadithy)."> Velice vérné biblické para-
fraze na zacatku Kitdb al-ma'‘drif, pochazejici vétSinou z 1. a 2. kapitoly
knihy Genesis, se podle minéni Georgese Vajdy a Gérarda Lecomta zakla-
daji na raném arabském piekladu Bible pofizeném ze syrStiny,'¢ pficemz
autor se rovnéz opiral o ustni preklady, ¢imz Lazarus-Yafeh vysvétluje né-
které z biblického kontextu vytrzené citace a na zpusob midraSe parafra-
zovany biblicky text.!”

Biblické citace v Dald’il al-nubiiwa'® Tbn Qutajba hojné Cerpal — aniz
by tak uvedl — z Ibn Rabbanovy Kitdb al-din wa’l-dawla. Rada citaci je té-
mé&f doslovnych, ale uvadi i takové, které se od Ibn Rabbanovych riiznou
mérou lisi anebo v jeho dile chybi. Cerpal-li tedy Ibn Qutajba z knihy Ki-
tdb al-din wa’ l-dawla, rozhodné nebyla jedinym jeho zdrojem. Za dalsi je-
ho pramen Graf oznacil nespecifikovany arabsky pieklad Bible nebo jeji
targim (zv1asté se to tyka prorockych knih) spiSe Zidovské nez kiestanské
provenience.'® Camilla Adangova navic hled4d Ibn Qutajbovu ptredlohu
v nékteré ze sbirek testimonii.?

Predpovédi piichodu proroka Muhammada a islamu
v Ibn Qutajbové dile

V3echny biblické citace véetné vérnych piekladl i vyrazng islamizova-
nych pasazi povazuje Ibn Qutajba za soucast difvéjSich BoZich zjeveni, jeZ
jsou v drZeni vlastnikl Pisma. Ti jejich doslovny vyznam piijimaji a jedi-
né, co popiraji, je moznost, Ze by Bible vyslovné¢ zmitiovala Prorokovo
jméno. Nic jim to vSak neni platné, protoZe ,,svédecké verSe” Pisma jed-
noznac¢né prorokuji o okolnostech Prorokova Zivota, jeho dobé&, emigraci,
poslani a zdkonu. VSechna tato proroctvi se naplnila pouze v ném a jeho
lidu. Za nejpadnéjsi dikaz existence téchto verS v§ak Ibn Qutajba pokla-
da vyjadieni Koranu: tvrdi-li, Ze Tora a evangelium ohlasuji Proroka, je to
jasny dikaz.

15 Ishaq Musa Huseini, The Life and Works of Ibn Qutayba, Beirut: American University
of Beirut 1950; Ignaz Goldziher, ,,Ueber Bibelcitate in muhammedanischen Schriften®,
Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft 13, 1893, 318-321.

16 Georges Vajda, ,,Observation sur quelques citations bibliques chez Ibn Qotayba®, Re-
vue des études juives 99, 1935, 68-80: 80; Gérard Lecomte, ,,Les citations de 1’ Ancien
et du Nouveau Testament dans 1’ceuvre d’Ibn Qutayba®, Arabica 5, 1958, 34-46: 39.

17 H. Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds..., 122.

18 Jejich preklad je obsahem dodatku.

19 Georg Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur 1, Vaticano: Biblioteca
apostolica Vaticana 1944, 49-50.

20 Camilla Adang, Muslim Writers on Judaism and the Hebrew Bible: From Ibn Rabban
to Ibn Hazm, Leiden — New York — Koln: Brill 1996, 112.
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Jakym zpisobem vSak muslimska tradice hledala odkazy na Proroka
v hebrejské Bibli? V tivodu studie jsme uvedli, Ze Toéra podle Kordnu ozna-
muje posla Boziho pod jménem Ahmad, coZ je jind forma jména Muham-
mad. Kofen obou jmen tvoifi konsonanty HMD s vyznamem ,,chvalit®;
Muhammad tedy znamena tolik co ,.chvileny“ a Ahmad ,,velebeny*.?!
Muslimskym autortim z fad kiestanskych konvertiti, ktefi cetli Bibli v je-
ji syrské verzi (Pesitto), tak stacilo pii prekladani syrskych podstatnych
a pridavnych jmen a sloves s vyznamem ,,chvalit®, ,,velebit®, ,,vyvySovat®
atp. (nejcast&ji od kofene SBH) uZit arabského kofene HMD téhoZ vyzna-
mu. Z n€j odvozené tvary ahmad, mahmiid, muhammad a hamd pak vet-
kévali do jinak téméf vérnych prekladi biblickych ver$a.?? Jako pfiklad to-
hoto zpiisobu prekladu lze uvést Ibn Rabbantyv pieklad Abk 3,3-4: ,Bih
pfiSel z jihu, z hory Paranu Svaty. Nebesa prikryva velebnost (muhammad)
jeho a zemé je plnd jeho chvily.“?®> Muhammada jmenuje kral David
v Z 48,2: ,,Veliky je Hospodin a nejvys hodny chvély ve mést& naseho Bo-
ha, na své svaté hote*, ktery preklada: ,,inna rabband ‘azimun mahmidun
dZiddan wa fi qarjat ildhind wa fi dZabalihi qaddis wa muhammad®. Stej-
né tak ¢te Ibn Rabban v Z 50,2: ,.Ze Sijonu, mista dokonalé krasy (iglilan
mahmiidan)®, a dodava, Ze slova muhammad, mahmiid a hamid znamena-
ji totéz.2* Ibn Qutajba spolu s dal§imi polemiky uvadi, Ze arabska fraze al-
hamdu 17’ lldh (,,chvala Bohu*) ma syrsky ekvivalent v subhd I’ aldhd: pie-
klada-li se hamd slovem Subhd, pak msabbahd (,.chvileny*) znamend
totéZ co muhammad.>

Vers ,,Hospodin pfiSel ze Sinaje, jako slunce jim vzeSel ze Seiru, za-
skvél se z hory Paranu, pfiSel s desetitisici svatymi* (Dt 33,2) cituji vSich-
ni muslim$ti polemici, nebot v ném spatiuji biblickou pfedpovéd vyvoje
naboZenské historie lidstva a progresi zjeveni vrcholictho Muham-
madovou misi, jeZ abroguje predeSla zjeveni: Sinaj symbolizuje judais-
mus, Seir kiestanstvi a Paran islam.

Locus classicus muslimské polemiky s judaismem pfedstavuje BoZi za-
slibeni Abrahamovi stran Izmaela: ,,Hle, poZzehndm mu a rozplodim a roz-

21 Podle hadithu Muhammad fekl: ,Mam pét jmen: Muhammad, Ahmad, Vymazdvajici,
jimZ Bh vymaze bezvérectvi, ShromaZd'ovatel, jenz shromazdi lidi, a Posledni, to jest
posledni z proroku.” (Ibn Sa“d, Kitdb al-tabagqdt al-kubrd: Biographien 1/1..., 65.)

22 G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen Literatur 1..., 45-46.

23 Ibn Rabban, Kitdb al-din wa’l-dawla, vyd. ‘Adil Nuwajhad, Bejrit: Dér al-dfaq al-dZa-
dida 1982, 168-170, 156.

24 Ibn Rabban, Kitdb al-din wa’l-dawla..., 138-140, 156.

25 Srov. Ignaz Goldziher, ,,Ueber muhammedanische Polemik gegen Ahl al-kitab®, Zeit-
schrift der Deutschen Morgenldindischen Gesellschaft 32, 1878, 341-387: 374-375;
Martin Schreiner, ,,Zur Geschichte der Polemik zwischen Juden und Muhammeda-
nern®, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 42, 1888, 591-675:
626.
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mnoZim ho prevelice ... ucinim z ného veliky narod“ (Gn 17,20), jehoz
hebrejska slova bi-mo’d me’od (,,ptevelice*) polemici vztahovali na Mu-
hammada kvtli zvukové podobnosti a shodné numerické hodnoté jejich
konsonantil s konsonanty jména Muhammad (92).26 Ibn Qutajba tyto spe-
kulace pomiji a v§ima si jen mocenského aspektu naplnéni slibi u¢inénych
Izmaelovi, tedy Arabiim. Jaky vyznam tomuto ver$i pfikladal, vysvita rov-
néZ z okolnosti, Ze jej cituje jako prvni.

V Zidovské literatufe dobfe zndmy obraz ,,jezdce na oslu® (rdkib al-hi-
mdr), ,,jezdce na velbloudu* (rdkib al-ba‘ir) a muZe ohlaSujiciho pad Ba-
bylénu a roztiiSt€ni model (/z 21,7) rand muslimskd exegeze pro jeho dru-
hotné mesianisticky vyznam pievzala jako predpovéd prichodu JeZise
a Muhammada.?” Ibn Qutajba tvrdi, Ze symbolizuje-li jezdec na oslu JeZi-
Se, pak jezdcem na velbloudu mtZe byt pouze Muhammad, ponévadzZ s je-
ho pfichodem skoncilo v Babylénii uctivani model: ,,CoZpak neni Prorok
znamé;jsi jizdou na velbloudu nez Mesiés jizdou na oslu?‘ Na jiném misté
Ibn Qutajba cituje dalsi tidajné biblicky vers s tématem jezdci: ,,1zajas pra-
vil k Ilja [Aeha Capltohna] neboh mestu Jeruzalemu (ba]t al maqdls) je-
di jezdec na oslu neboh Jezi§ a za nim Jede Jezdec na velbloudu neboli
Muhammad.*?®

Tteti nejcastéji muslimskymi polemiky citovany vers je Dt 18,18: ,,Po-
voldm jim proroka z jejich bratfi, jako jsi ty*, ktery hral kvili svym mesi-
anistickym konotacim vyznamnou roli jiZ od pocétku kfestansko-zidovské
polemiky (Sk 3,22-23).2° Muslimsti autofi obvykle zmiiuji Zidovskou in-
terpretaci verSe, jiZ samoziejmé vyvraci ve prospéch vlastniho vykladu,
ktery se soustiedi na smysl slov ,,z jejich bratfi*. Namitky Zidf, Ze ohla-
Seny prorok povstane pouze v jejich stfedu, Ibn Qutajba vyvraci dikazy
zaloZzenymi na Toéfe i rozumovém usudku: Netik4 snad Tora: ,,Nikdy vSak
jiz v Izraeli nepovstal prorok jako Mojzi§* (Dt 34,10)? Kdyby bylo BozZim
umyslem fici: ,,Povoldm jim proroka ze synt Izraele jako Mojzise®, fekl
by ,,z nich samych® (min anfusihim) namisto ,,z jejich bratfi* (min ichwa-

26 Samau’al al-Maghribi, Ifham al-yahiid: Silencing the Jews, vyd. a pfel. Moshe Perl-
mann, Proceedings of American Academy for Jewish Research 32, 1964, 31-33.

27 Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds..., 101-102. ,,Jezdce na velbloudu* (rechev gamal)
povazuji za symbol kralovstvi Arabti napt. #idovské apokalypsy Nistarot r. Sim‘on bar
Johaj (asi polovina 8. stoleti) a Ma‘ase Dani’el (asi 940) a Maimonides v Dopisu do
Jemenu (Daniel BouSek — Dita Rukriglova, Maimonides: Vybér z korespondence, Pra-
ha: Academia 2011, 143).

28 C. Brockelmann (ed.), ,,Jbn Gauzi’s Kitab al-Wafa...*, 43.

29 David Berger, The Jewish-Christian Debate in the High Middle Ages: A Critical Edi-
tion of the Nizzahon Vetus, Philadelphia: The Jewish Publication Society of America
1979, 74-76, 262.
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tihim, hebr. mi-garev ahehem). Spravnost muslimské interpretace navic
potvrzuje naplnéni vystrahy BoZi pomsty kazdému, kdo by se tomuto pro-
roku zpé&Coval (Dt 18,19). Také Ibn Rabban vidi ,,zietelné stopy pomsty na
téch, kdo jej [tj. Muhammada] odmitli, a jasné stopy milosti na téch, kdo
jej pfijali“.3® Oba autofi tim nepochybé minili inferiorni postaveni kiesta-
ntl a Zida jakoZto ,,chranéného obyvatelstva®, které se za chalify al-Muta-
wakkila (847-861) povazlivé zhorsilo.?!

Izajasav obraz Hospodinova sluZebnika (/z 42,1-10), jenZ ,Nekfici
a hlas nepozvedd, neddva se slySet na ulici* (Iz 42,2), pfinaSi muslimska
tradice v nejriznéjSich podanich od Zidovskych konvertitl k isldmu a zna-
mych tradentt latky isrd’ilijdt (biblické pfibéhy), Ka‘ba al-Ahbdra a ‘Ab-
dalldha ibn Salama. Také Ibn Qutajba uvadi nékolik prekladl, z nichZ né-
které jen matné pripominaji biblickou piedlohu. Naptiklad slova: ,,On je
nezhasitelné svétlo Bozi. Nebude poraZen, a tak na zemi upevni Muj da-
kaz; s nim prestane [platit] kazd4 vymluva a dZin se podda Jeho Tére* Ibn
Qutajba povazuje za nardZku na Prorokovo jméno a vlastnosti. Na ptipad-
nou namitku Zidu, co je minéno ,.Jeho Torou*, odpovida: ,,To znamena, Ze
pfinese knihu [tj. Koran], jeZ zaujme totéZ misto, jakému se u vas t&si To-
ra.”?

Kniha proroka IzajaSe, jejZz Ibn Qutajba oznacuje za ohlaSovatele Mu-
hammadova a JeZiSova pfichodu par excellence,** skytala muslimskym po-
lemikiim vedle mnoha proroctvi a popist Muhammadova pfichodu, jména
a vlastnosti také vyliceni jeho fyzického vzhledu v¢etné matetského zna-
ménka na zadni stran€ ramene, jeZ muslimské tradice oznacuje za ,,pecet
proroctvi (chdtam al-anbijd’).* NejCastéji v tomto kontextu zminiuji vers
z 17 9,5: ,Nebot se ndim narodi dit€, bude ndm dén syn, na jehoZ rameni
spoCine vlada“, kde slovo ,,vlada“, preklddané arabskym sultdnuhu, po-
kladali za odkaz na Muhammadovo télesné ,,znameni proroctvi®. Ibn Qu-
tajba spojuje tuto pasaz s Dt 33,12, kterou parafrazuje: ,,Benjamin, moc
mu spocivd na ramenou*, a od Ibn Rabbana?® pfejima doslovné citaci syr-
ské a hebrejské verze textu: ,,Znameni jeho proroctvi si nese na rameni, jak

30 Ibn Rabban, Kitdb al-din wa’l-dawla..., 137-138.

31 Wolfgang Kallfelz, Nichtmuslimische Untertanen im Islam, Wiesbaden: Harrassowitz
Verlag 1995, 123-128.

32 C. Brockelmann (ed.), ,,Ibn Gauz’s Kitab al-Wafa.. ., 48.

33 Ibn Qutajba, Kitdb al-ma‘drif, Kahira: Al-Matba‘a al-‘dmira al-Sarafija 1882, 17. Ibn
Rabban cituje 1zajase jednatficetkrat a Ibn Qutajba sedmnactkrat.

34 Tradice 0 Muhammadové matefském znaménku pfinasi Ibn Sa‘d, Kitdb al-tabaqdt al-
kubrd: Biographien 1/2, vyd. Eugen Mittwoch — Eduard Sachau, Leiden: Brill 1905,
131-133.

35 Ibn Rabban, Kitdb al-din wa’l-dawla..., 146-147.
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stoji v syrském komentéfi (tafsir). Hebrejsky [text] ¢te: Hled, na rameni
ma znameni proroctvi.*3

Motiv pousté a Mekka

Kromé pfichodu Muhammada ohlaSuje hebrejskéd Bible podle muslim-
skych polemikil také pfichod isldmu, jeho rozsifeni po celém svét, pod-
manéni ndrodi a krdld jeho vladé, rozSifeni arabstiny, islimského zakona
a ustanoveni muslimskych ritudld véetné modlitby a pouté. Biblické zmin-
ky o pousti, zvlasté ve spojeni se jmény Hagar a [zmael, Kédar, Nebajot i
Midjén, jimiZ midraSicka a stfedov€kd rabinskd literatura oznacovala Ara-
by a muslimy, vztahovali muslimsti exegeté na Hidzdz a Mekku.?” VerSe
s poustni tématikou Cerpaji predevsim z ,,t&Sitelskych verSt“ ,,Deuteroiza-
jase* (Iz 40-55), jehoz popisy vykoupeni z utrpeni a obnovy, vyicené na
adresu Izraele, muslimsti exegeté vztahovali na dobu Muhammadova pfi-
chodu a vlady islamu.3®

Podobenstvi o abrogaci judaismu isldimem ¢te Ibn Qutajba v Ezechielo-
vé proroctvi (Ez 19,10-14) hovofticim o uschlé ,,vinné révé* — symbolizu-
jici judaismus — a o jejim ,,pfesazeni do stepi, do zemé vyprahlé®, tj. Ara-
bie: ,,Vyrval ji v§ak v rozhoiceni a pohodil na zem, horky vitr vysusil jeji
plody. Nyni je pfesazena do stepi, do zemé vyprahlé a Ziznivé. Z jejich
vzneSenych snéti vySlehl ohen, pozfel jeji plody, takZe na ni nezbyla 7Zad-
n4 mohutnd snét ani ratolest.*3

Také Sijon povazovali muslim§ti autofi za kod pro Araby ¢i Mekku.
7 50,2: ,,Ze Sijonu, mista dokonalé krasy*, Ibn Qutajba preklada ,,Btih ze
Sijonu ukazal chvéalyhodnou korunu (iglilan mahmiidan), pti¢emz koru-

na je metaforou viildcovstvi a vlady a ,,chvalyhodny* oznacuje Muhamma-
da.40

Pout a muslimska modlitba

Znacnou ¢ast z Ibn Qutajbou predloZenych verSt z knihy proroka Iza-
jaSe zaujimaji pfedpovédi muslimské pouti do Mekky (hadzd?). ,,VztycCe-
na korouhev* ve versi ,,I vzty¢i korouhev k dalekému néarodu, hvizdem jej
pfivola od konc¢in zemé. Hle, pfijde rychle a hbit€* (Iz 5,26) v Ibn Qutaj-

36 C. Brockelmann (ed.), ,,Ibn Gauzr’s Kitab al-Wafa...“, 49.

37 M. Steinschneider, Polemische und apologetische Literatur..., 254-266.

38 H. Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds..., 83-106.

39 C. Brockelmann (ed.), ,,Jbn Gauzi’s Kitab al-Wafa...“, 53. Al-Mawardi k tomuto versi
dodava, 7e ,,v tom, ktery se objevi z pousté, najdou Zidé smrt** (Al-Ahkdm al-sultdnija
wa’l-wildjdt al-dinija, Bejrat: Dar al-kutub al- ‘ilmija 2006, 159).

40 C. Brockelmann (ed.), ,.Jbn Gauzi’s Kitab al-Wafa...*, 49.
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bové vykladu znaci proroctvi a ,,hvizd* volani do vSech koutll zemé&, aby
se 1idé rychle vydali na pout do Mekky. Ver§ mu navic evokuje ver§ Ko-
rdnu: ,,A vyzyvej lidi ke konani pouti, a necht k tobé pfijdou pésky anebo
jedouce na vSelijakych velbloudech rychlych® (22:27).4' V odpovéd na o-
tazku, proc¢ se podobenstvi o ,,neplodné Zené®, jejiz dim zaplni lidé (Iz 54),
hodi spiSe na Mekku neZ Jeruzalém, Ibn Qutajba poukazuje na okolnost,
7e zatimco Jeruzalém mél vZdy mnoho synil, tj. prorokil, v Mekce se pred
ptichodem Muhammada neobjevil Zadny.*> Konec prvniho verse této ka-
pitoly, kde se hovofti o tom, Ze ,,syni osamélé bude vice neZ synl provda-
né“, v jeho vykladu hovoii o po¢tu poutnikii smétujicich do Mekky na
pout, ktery pfevysuje pocet poutnikil jdoucich do Jeruzaléma.*3

O cesté poutnikl ze Syrie a Libanonu do Mekky vypovida Iz 35,2.6.8.9
a o nékterych ritudlech pouti mluvi verSe Iz 60,5.7, které Ibn Qutajba pie-
klada:

Rozhlédni se kolem sebe a zaraduje§ se nad pfivezenymi poklady mofe. MnoZstvi niroda
k tobé bude putovat (jahudzdzu), az té pocetné kolony velbloudil naplni [bohatstvim] ...
K tobé¢ se shromazdi stdda midjanskych berant, k tobé pfijde lid Saby, Kédar se stady se vy-
da na cestu k tob& a pfedaci nebajotsti ti budou k sluzbam.*

Zminénymi pfeddky Ibn Qutajba mini predislamské sluZebniky Ka‘by
(sadanat al-Ka'ba),” potomky Izmaelova syna Nabajota. Iz 60,11 dava
Ibn Qutajba do souvislosti s Mekkou, kterou nazyva ,,BoZim méstem®, jak
se hovoii o Jeruzalémé coby ,,Mé&st&¢ Hospodinové® (Iz 60,14). Cte tento
ver§ nésledovné: ,,[Mekka] bude pfijata jako gibla (modlitebni smér) a na-
zvana ,Bozim méstem‘ (madinat al-rabb).**6 Cerny kdmen v Ka‘bg, ktery
se poutnici béhem pouté snaZi polibit nebo se ho dotknout, dava Ibn Qu-
tajba do souvislosti s Iz 28,16: ,,Toto pravi Panovnik Hospodin: Ja to jsem,
kdo za zéklad polozil na Sijénu, coZ je dim BoZi, kimen v uctivaném ro-
hu* (zdwija mukarrama; al-mukarrama je epiteton Mekky).4?

41 Ibid., 51.

42 Ibid., 52.

43 Ibid.

44 Ibid., 53.

45 Sddin (pl. sadana) byl v predislamské Arabii vétSinou dédiCny trad kustoda svatych
mist, ktery od jejich navstévnikt pfijimal obétni zvifata, obétoval je a jejich krvi poti-
ral modlu. .

46 C. Brockelmann (ed.), ,,Ibn Gauz1’s Kitab al-Wafa...*, 53.

47 Ibid., 52. Ke kultu v Mekce a Ka‘b& v hebrejské a kiestanské polemice viz M. Stein-
schneider, Polemische und apologetische Literatur..., 312-313; Bernard Septimus,
.Petrus Alfonsi on the Cult at Mecca®, Speculum 56/3, 1981, 517-533.
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Zaslibeni udéleni nového jména (Iz 62,2) se rovnéZ vztahuje na Ka‘bu,
ktera s pfichodem isldmu obdrZi nové jméno — al-masdZid al-hardm (,,po-
svatny okrsek meSity*). Bezpeci chrimového okrsku v Mekce (haram),
v némZ se nesmi prolévat krev, muslimsti exegeté vztahovali na IzajaSovu
eschatologickou vizi rajské svornosti, kdy vlk bude pobyvat s berankem
Qutajba pieklada Iz 11,6-9. Biblickd scéna md popisovat chovani zvitat
uvnitf haramu v Mekce, kde se zdrzuji lovu, ale po jeho opusténi opét lo-
vi a zabijeji v souladu se svou pfirozenosti.*® Muslimskymi autory oblibe-
ny Zalm 149,* hovofici o hlasitych chvalach na Hospodina, ve skute¢nos-
ti prorokuje o muslimech, protoZe pouze oni Boha vyvySuji (takbir)
a svolavaji k modlitbam lidskym hlasem pétkrat denn€ z minareta (ddhdn),
zatimco Zidé uZivaji trubek (biig) a kiestané klepadel (ndgquis).>

Vitézstvi muslimskych vojsk a islamu

Castou a ucinnou zbraii k prokazani vysostného postaveni islamu, jenz
abrogoval pfedchozi zjeveni, Cerpali polemici z vojenskych uspécht isla-
mu. Této argumentaci byli vystaveni jak Zidé, tak kiestané, svadéjici po
staleti s muslimskymi vojsky intenzivni boje.’! Kiestané v polemice s ne-
pocetnymi a slabymi Zidy rovn&z vyuzivali argumentu aspéchu a rozsife-
ni své viry coby dilkazu zavrzeni Zida a vyvoleni kfestant za novy lid Bo-
7i. Své tvrzeni dokazovali poukazovanim na rozptyleni Zidd a jejich
porobu, kdy nevlastni Zddn4 prava ani ptidu a nemaji Zadného krale, za-
timco pro status kiestanii coby vyvoleného lidu svédc¢i rozsifeni cirkve,
pocetni mnoZstvi a podmanéni narodil kiestanstvim.>> TAZ argumentace se
dostala ke slovu v muslimské polemice s Zidy. Poté, co Izraelci zabili pro-
roka IzajaSe, sdéluje Ibn Qutajba, ,,Bith dopustil, aby Izraelciim vladli ne-
pratelé, rozptylil je po svété, hubil je, odsoudil k poniZeni a chudobé a od-
flal jim vladu a proroctvi, aby Zili mezi v§emi narody az do zmrtvychvstani
v opovrZeni a podiizeném postaveni“.?* Inferiorni postaveni Zid&i mus-

48 C. Brockelmann (ed.), ,,Ibn Gauzr’s Kitab al-Wafa...«, 53.

49 Curt Peters, ,,Psalm 149 in Zitaten islamischer Autoren*, Biblica 21, 1940, 138-151.

50 Ibn Qajjim al-DZawzija, Hiddjat al-hajdrd fi adZwibat al-jahid wa’l-nasdrd, Kéhira:
Maktabat al-qima b.r., 70.

51 Erdmann Fritsch, Islam und Christentum im Mittelalter, Breslau: Miiller — Seiffert
1930, 86-88.

52 Bernard Blumenkranz, ,,The Roman Church and the Jews®, in: Cecil Roth (ed.), The
World History of the Jewish People: The Dark Ages: Jews in Christian Europe, 711-
1096, Tel Aviv: Massadah 1966, 66-99: 95.

53 Ibn Qutajba, Kitdb al-ma‘drif..., 17.
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lim§ti polemici povaZovali za raciondlni argument svédcici o odvraceni
Bozi ptizné od Zidi a abrogaci judaismu islimem.

Jsou to opét predevsim IzajaSovy a Zalmistovy vyroky, které dodavaly
polemiktim dostatek 1atky k odkryvani pfedobrazu muslimskych vojsk, jez
pro islam podmani téméf cely tehdy znamy svét. Zvlastni oblibé se v tom-
to kontextu téSil Zalm 149, hovofici o vykonani pomsty nad narody dvoj-
secnym (dhawdt al-sufratajn) meCem, ktery polemici pfivlastiiuji Muham-
madovi a Arablim. NardZku na me¢ a podmanéni narodl Araby nalézd Ibn
Qutajba také v Zalmu 45,3-6: ,,Ktery jiny prorok neZ Muhammad si opasal
boky mecem, pfed kym jinym padly nirody a koho jiného zdkony byly
spojeny se strachem: bud pfijeti [islamu], placeni dané z hlavy (dZizja), ne-
bo me¢ podle vyroku: ,Zvitézil jsem pomoci désu‘?* a v Zalmu 72,8-
13.15.17, jenZ li¢i Muhammadovu vlddu prostirajici se od mofe k mofi
a od Eufratu a Tigridu aZ do dalav zemé&.>*

Vedle obecnych obrazii vitézstvi arabskych vojsk a isldmu nad nirody
se v hebrejské Bibli rovnéZ spatfovalo predzvédéni konkrétnich vitézstvi
a bitev, jez svedou muslimské vojska. Ibn Qutajba v IzajaSovych slovech
(Iz 21,10.15 a 41,15) rozpoznava slavnou bitvu u Badru (r. 624), v nizZ
muslimové vedeni Prorokem porazili Mekkance.>

Zavér

Ibn Qutajbovy citace z hebrejské Bible v Dald’il al-nubiwa ukazuji, Ze
autor jeji text neziidka upravuje a islamizuje. Na hodnovérnosti téchto ci-
taci v ofich muslimskych ¢tendfl, nemajicich pfistup k textu Pisma, to
vSak nijak neubiralo. Naopak, islamizace biblickych pasazi Ibn Qutajbovu
textu zarucila popularitu a hojnou citovanost pozd¢j$imi autory. Autor i ty-
to islamizované citace povazoval za soucast diivéjSiho zjeveni, které do-
sud vlastni ,,Jid Knihy*: oni sami je recituji a nepopiraji jejich doslovny
vyznam; pouze nepfipousti, Ze Pismo vyslovné€ zmifuje Prorokovo jméno.
Nic jim to v8ak neni platné, protoZe msabbahd v syrské Bibli znamena to-
téZ co muhammad. Navic vSechna svédectvi Pisma se ocividné shoduji
s okolnostmi Prorokova Zivota (dobou jeho poslini, jeho emigraci a jeho
zakonem), coZ vylucuje, aby vypovidala o nékom jiném. Nakonec se Ibn
Qutajba dovolava nezpochybnitelné autority Koranu: prohlaSuje-1i Koran,
7e se Tora a evangelium zmituji o proroku Muhammadovi, pak se v nich

tyto svédecké verSe nalézat musi.

54 C. Brockelmann (ed.), ,,Jbn GauzT’s Kitab al-Wafa...*, 49.
55 Ibid., 54.
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Ibn Qutajbovy Dald’il al-nubviwa spolu s dily dal§ich muslimskych
autort, ktefi predkladali ¢tendfim ,,znameni** Muhammadova prorockého
ufadu, ukazuji, Ze muslimsk4 interpretace Bible byla simplistni a nerozvi-
nutd jak ve srovnani s kifestanskou typologickou a alegorickou exegezi
Bible, tak muslimskou exegezi Kordnu. Nesmime vSak ztratit ze zietele
skutecnost, Ze tato exegeze se nikdy nestala samostatnym literarnim Zan-
rem ani nehrala vyznamnou ulohu ve stfedovéké muslimské teologii.

Dodatek: Z Ibn Qutajbovych Diikazit proroctvi 56

Abu Muhammad ‘Abdallah ibn Muslim ibn Qutajba fekl: Mezi zname-
ni naSeho Proroka, nalézajici se v diivéjSich BoZich knihich, patfi BoZi
vyrok k Abrahamovi v prvni knize Tory: ,,VyslySel jsem tvou modlitbu za
Izmaela: poZehndm mu a rozplodim a rozmnoZim ho ptevelice; zplodi
dvanéct knizat a u¢inim z ného veliky narod.”>’ V téZe knize pravil Moj-
7i§ podobnou véc a dodal: ,,KdyZ Hagar uprchla od Sary, ukazal se ji an-
dél fkouci: ,Hagaro, otrokyné Saraje, navrat se ke své pani a pokoft se pred
ni. Velice rozmnoZim tvé potomstvo a sémé, takZe je pro mnoZstvi nebude
moZzno ani spocitat. Hle, pocnes a porodis syna a d4§ mu jméno Izmael, ne-
bot Blih t&€ ve tvém pokofeni slySel. Jeho ruka bude nade vSemi a ruce
vSech budou v pokofe vztaZzeny k nému. ‘>

Ibn Qutajba fekl: Pfemitej o téchto vyrocich, nebot jasné dokazuji, Ze
tim, kdo je jimi minén, je posel BoZi, protoZe Izmaelova ruka se nenalé-
zala nad Izdkovou rukou a ani Izdkova ruka k nému nebyla v pokofe vzta-
Zena. Jak by to bylo mozné, kdyZ moc a proroctvi se nalézaly mezi syny
Izraele a Ezaua, ktefi byli Izdkovymi syny? KdyZ byl posldn posel BoZi,
proroctvi pfeslo na Izmaelovo potomstvo. Kralové se mu poklonili a naro-
dy poddaly. Skrze né¢ho Biith abrogoval kazdy zdkon a zapecetil [posloup-
nost] prorokl a jemu udélil chalifat a kralovstvi pro lid jeho domu az do
konce dni. Jejich ruce byly nad rukama vSech a ruce vSech jsou k nim vzta-
Zeny pokorné€ a touZebné.

[Ibn Qutajba] fekl: Jedno jeho znameni v Téfe pravi: ,,Hospodin pfisel
ze Sinaje, vzesel ze Seiru a zaskvél se z pohoti Paranu.*>® [Smysl verse] je
zfejmy kazdému, kdo o ném premysli: BoZi pfichod ze Sinaje znamend
zjeveni Tory MojZi$i na hofe Sinaji, jak se tvrdime my i vlastnici Pisma;
vzejiti ze Seiru se nutn€ vztahuje k zjeveni evangelia JeZiSi, ponévadz Me-

56 PteloZeno z C. Brockelmann (ed.), ,,Ibn Gauzr’s Kitab al-Wafa...*, 46-55.
57 Podle Gn 17,20.

58 Podle Gn 16,8-12.

59 Podle Dt 33,2.
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sias zil v Galileji®® ve vesnici zvané Nazaret (proto se jeho ndsledovnici
nazyvaji Nasara [tj. kiestané]). Jako se vzejiti ze Seiru nepochybné vzta-
huje k Mesiési, tak zaskvéni (ista‘lana) se z pohoii Paranu poukazuje na
seslani Kordnu Muhammadovi na pohoti Paranu, jimZ jsou hory Mekky.
Muslimové i vlastnici Pisma jsou zajedno v tom, Ze Paran oznacuje Mek-
ku; budou-li prohlaSovat, Ze Paran leZi jinde nezZ v Mekce — nelze popfit,
7e se dopusti falSovani a 1Zi —, odpovime: Nefikd Tora, Ze Abraham usadil
Hagar a Izmaela v Paranu?®! Ddle namitneme: UkaZte nim misto, kde se
Bih zaskvél a jeZ se nazyva Paran, a proroka, jemuZ bylo zjeveno Pismo
po Mesiasi. Neznamenaji slova ista‘lana a ‘alana totéz, ,,objevit se®, ,,ma-
nifestovat se*? Znate ndboZenstvi, jeZ se objevilo a rozsifilo tymZ zplso-
bem jako islam od Vychodu na Zipad svéta?

[Ibn Qutajba] fekl: K znamenim Muhammada v Téte néleZi BoZi vyrok
k MojZzisi v paté knize: ,,Povolam Izraelciim proroka z jejich bratfi, jako jsi
ty. Do jeho st vloZim sva slova.*“%? Kdo jsou onémi ,,bratry* Izraelct, ne-
li potomci Izmaele? Podobné se fika: Bakr a Taghlib jsou synové Wa’ila,
z ¢ehoZ vyplyva, zZe Taghlib je Bakriv bratr a Taghlibovi potomci jsou bra-
try Bakrovych potomku. To proto, Ze oba otcové jsou bratry. Jestlize na-
mitnou, Ze prorok, kterého jim Biih slibil poslat, pochazi z Izraelct, poné-
vadZ Izraelci jsou si bratry, Téra i rozumovy dsudek je usvédcuji ze 17i,
protoZe v Tofe stoji: ,,Nikdy v Izraeli nepovstal prorok jako MojZis.¢* Co
se ty¢e rozumového tsudku: Kdyby chtél fici: ,,Povolam jim proroka z 1z-
raelctl, jako je MojZzi§*, fekl by ,,povolam jim [proroka] z nich samych, ja-
ko je Mojzi§“, a ne ,,z jejich bratii*. Podobné¢ fekne-1i muZ poslu: ,,Pfived
mi muZe z bratfi Bakra, Wé’ilova syna®, ptivede muZe z Bant Taghlib ibn
Wa’il, a nikoli z Bana Bakr ibn Wa’il.

Ibn Qutajba fekl: V jednom vyroku Abakuk, jenZ prorokoval za dnti Da-
nielovych, pravi: ,,Z Témanu ptichazi Biih, z hory Paranu Svaty. Zem¢é se
naplnila chvalou a svatofecenim chvalyhodného (ahmad), jenZ svou pra-
vici vladne zemi a §ijim ndrodi.““¢* [Ibn Qutajba] fekl: [Abakuk] dile pra-
vil: ,,Jeho svétlem zafi zemé€ a své koné vehnal do moie.“% Jeden z vlast-
nikll Pisma mé navic informoval, Ze k Abakukovi nadto pronesl: ,,VIastnit
budes bezpocet lukll a na tviij ptikaz se Sipy napoji [krvi], 6 chvaleny (mu-
hammad).“%® Jde o jasné vyjadieni [Prorokova] jména a jeho charakteris-
tik; budou-1i Zidé tvrdit, e zde neni minén Prorok — nelze vyloucit, Ze se

60 Lze také Cist ,,v Chebronu* (al-Chalil).
61 Srov. Gn 21,21.

62 Podle Dr 18,18.

63 Podle Dt 34,10.

64 Podle Abk 3,3-4.

65 Podle Abk 3,4,15.

66 Podle Abk 3,9,11.
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pokusi o desinterpretaci —, kdo jiny by mohl byt onim chvalenym (ahmad),
jehoz chvély (tamhid) je plna zemé a jenZ ptiSel z pohofi Paranu, aby vla-
dl zemi a §ijim naroda?

Ibn Qutajba tekl: Mezi zminkami udinénymi IzajaSem o Proroku se
nalézaji Bozi vyroky: ,,MUj sluZebnik, v némz se téSila ma duSe.* Jiny
preklada: ,,Muj sluzebnik, mij vyvoleny a mé potéSeni, na néj vyliji své-
ho ducha®, a dalsi preklada: ,,SeSlu mu svou inspiraci, aby dal vzejit mezi
narody spravedlnosti a ustanovil jim pfikdzani; nebude se sméat a pozvedat
hlas na trzich. Slepé oci otevfe, hluchym u$im vrati sluch a neobfezand
srdce ozivi. Co jsem jemu dal, jinému nedam.“®’ ,,Chval Boha novou pis-
ni, jeZ zazni od konce zemé. Pustina at se raduje a jeji obyvatelé at chva-
lofe¢i Bohu na vySinich a vyvySuji Jej na kazdém vrcholku hory.“%® N¢-
kdo dalsi preklada: ,,Neochabne a nebude pfemozen, nepodda se vaSnim,
nepozvedne hlas na trzich, nepokoii zboZné, ktef{ jsou jako titina nalome-
nd, nybrz posili spravedlivé a podepfe poniZzené.“®® ,,On je nezhasitelné
svétlo BoZi. Nebude poraZen, a tak na zemi upevni Milj diikaz; s nim pfie-
stane [platit] kazd4d vymluva a dZin se podda Jeho Tére.” Jde o jasné na-
razky na Prorokovo jméno a vlastnosti. A otazi-li se: ,,Jaké Tore?* odpovi-
me: To znamend, Ze pfinese knihu, jeZ zaujme takové misto, jakému se
u vas t&si Tora.

Mezi [zminkami o Proroku] je také vyrok Ka‘ba [al-Ahbdra]: ,,KdyZ si
Jeruzalém styskal Bohu na sva rumisté, stalo se k nému slovo: ,V nidhradu
ti ddme novou Toru a nové vladce, ktefi rozprostfou orli kiidla nad Chra-
mem, budou jej chranit s 1dskou, jako holubice chrani sva vejce, a naplni
té bojovniky vrhajici se v modlitbé na zem.“*

Ibn Qutajba fekl: 1zajas zmitluje Proroka vyrokem: ,J4, Bih, jsem té
ucinil velikym ve spravedlnosti, podpofil t€ a dal za svétlo pronarodim
a za smlouvu lidu, abys otviral oci slepych a vyvadél vézné z temnot ke
svétlu.“70

V patém oddile pravil:’' ,,Benjamin, moc mu spocivd na ramenou,"
¢imz chee fict, Ze znameni jeho proroctvi si nese na rameni, jak stoji v syr-
ském komentafi. Hebrejsky [text] Cte: ,,Hled, na rameni ma znameni pro-
roctvi.“”

Ibn Qutajba fekl: David v Zalmech o Proroku fikd: ,,Zpivejte Hospodi-
nu pisetl novou, chvalte toho, jehoZ chrdmem jsou spravedlivi. At se Izra-

67 Podle Iz 42,1.2.7.8.

68 Podle Iz 42,10.

69 Podle I7 42,2-4.

70 Podle Iz 42,6-7.

71 Srov. Dt 33,12. 5

72 C. Brockelmann (ed.), ,,Jbn Gauzi’s Kitab al-Wafa...*, 48-49.
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el raduje ze svého Tvlrce a Sijon necht se kaje, nebot Blh si vyvolil ni-
rod a se zalibenim nafi pohlédl. Vérni mezi nimi at jasaji ve cti, at plesaji
na svych loZich a hlasité velebi Boha s dvouse¢nym mecem v rukich, aby
nad narody konali BoZi pomstu za to, Ze Jej neuctivaji. At jejich kréle
spoutaji fetézy a jejich urozené okovy.”® Ibn Qutajba dodal: Jaky narod,
ne-li Arabové, uziva dvojsecné mece, kdo vykonal pomstu nad narody, jez
neuctivaji Boha, a ktery prorok ne-li Prorok byl posldn s me¢em?

Ibn Qutajba fekl: Jiny Zalm pravi: ,,Opdsej se, bohatyre, me¢em, nebot
k tvému zdkonu a tvym ustanovenim se vaZe strach z tvé pravice; mas ost-
ré §ipy, narody ti padnou k nohdm.“7* Kdo z prorokd, ne-li na§ Prorok, se
opdsal mec¢em? Pod ¢ima ne-li jeho nohama padly nérody, ¢i ne-li jeho za-
kony jsou spjaty se strachem: bud pfijeti [isldmu], dafi z hlavy nebo mec,
podle vyroku: ,,Zvitézil jsem pomoci désu*?

[Ibn Qutajba] fekl: Jiny Zalm pravi, Ze Bih ze Sijonu ukazal chvaly-
hodnou (mahmiid) korunu. Koruna je metaforou vidcovstvi a vlady
a ,,chvilyhodny* oznacuje Muhammada. Dal$i Zalm popisuje, jak se jeho
panstvi bude prostirat od mofe aZ k mofi a od fek az do dilav zemé a jak
pfed nim obyvatelé ostrovli padnou na kolena. Prach budou lizat jeho ne-
pratelé a krdlové mu piinesou dary a padnou pied nim na zem; narody se
mu poslu$né a pokorné pokloni, nebot vysvobodi utlacovaného uboZika
pfed siln€jSim a zachrani slabého, jenZ nemd pomocnika; slituje se nad
ubozdkem; bude mu dano zlato ze zemé& Seby. Bez ustani se za n&j budou
modlit a Zehnat mu; jeho jméno bude vé¢né.” Ibn Qutajba fekl: Kdo ovla-
dl v8e od mote k mofi a od Tigridu a Eufratu po dilavy zemé a za kterého
proroka se ustaviéné pronaSeji modlitby a poZehnani, ne-li za Muhamma-
da?

[Ibn Qutajba] fekl: Na jiném misté Zalmi David pravi: ,,BoZe, poSli né-
koho, kdo ustavi sunnu, aby 1idé poznali, Ze je lidskou bytosti.” Tento vy-
rok, hovorici o mesiaSi a Muhammadu, pochazi z dob jim predchézejicich
a znamena: ,,Posli Muhammada, aby lidé poznali, Ze mesia$ je pouhy Clo-
vék™; David totiZ véd€l, co budou prohlasovat o mesiasi.

[Ibn Qutajba] fekl: V Izajasi stoji psdno: ,,Bylo mi feceno: ,Postav se na
strdZ a zprav nds o tom, co uvidis. Rekl jsem: ,Vidim dva bliZici se jezd-
ce: jednoho na oslu, druhého na velbloudu.‘ Jeden dél k druhému: ,Padl
Babylon a jeho tesané modly. “7¢ [Ibn Qutajba] vylozil: Jezdce na oslu po-
vazujeme my a kiestané za MesidSe. Je-li jezdcem na oslu Mesids, pro¢ by
jezdcem na velbloudu nemohl byt Muhammad? Jeho, a nikoli MesidSovy-

73 Podle Z 149.

74 Podle Z 45,3-6.

75 Podle Z 72,8-13.15.17.
76 Podle Iz 21,6.7.9.
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ma rukama padl Babyldn a jeho tesané modly, nebot v oblasti Babylonu
kralové uctivali modly od ¢astt Abrahama [aZ do Muhammadova pficho-
na oslu? ...”7

Ibn Qutajba fekl: Mekku, svaty okrsek (haram) a Dam (al-bajt, tj.
Ka‘bu) zmitiuji diivejsi knihy. V knize [zajaSové Cteme: ,,Poust a mésta se
naplni palaci, dim Kédaru bude chvalofecit Bohu a z vrcholkll hor budou
volat. Oni jsou témi, kdo vzdaji ¢est Bohu a Jeho chvélu rozhlasi nad pev-
ninou i mofem.*”® [Izajas] pravil: ,,Vztyc¢il korouhev k vSem dalekym na-
rodiim a hvizdem je pfivold od kon¢in zemé. Hle, pfijdou rychle a hbit&.“7
Ibn Qutajba dodal: Band Kédar jsou Arabové, protoze Kédar byl podle jed-
je proroctvi, a hvizd vyzvani k pouti od konc¢in zemé¢; a hle, oni pfichaze-
ji hbité. Jak pravil Buh: A vyzyvej lidi ke kondni pouti, a necht k tobé
prijdou pesky anebo jedouce na vselijakych velbloudech rychlych, prichd-
zejice ze vsech rozsedlin hlubokych (22:27).

Na jiném misté [zajaSovy knihy se pravi: ,,PoSlu lid ze sméru vychod-
niho vétru (al-Saba); ptijde poslusné z mista vychodu slunce, v zastupech
cetnych jako pisek, a bude se podobat hrn¢ifi Slapajicimu jil.*3° Vychodni
vitr vane ze strany vychodu slunce a odtud Bih poslal lid z obyvatel Cho-
rasdnu a jeho okoli. Kdo sestoupil z mista vanuti vychodniho vétru po-
slu§né pfipraven k Jeho sluzbg, v zastupech pocetnych jako zrnek pisku
a jako hrnif hnétouci nohama jil? [Posledni vyraz] bud znamend, Ze nék-
tefi z nich budou kracet s obtizemi, nebo zde mini spéch, v némz budou
obchazet Dim.®!

Ibn Qutajba fekl: O libaném kameni 1zajas pravil: ,,Toto pravi Panovnik
Hospodin: J4 to jsem, kdo za zdklad poloZil na Sijonu, coz je dim BoZi,
kamen v uctivaném rohu.“®? Tento kdmen je v rohu Domu a dotknout se
nebo ho polibit je vyrazem tcty.

Ohledné Mekky 1zajas pravi: ,,Plesej a raduj se, neplodnd, kter4 jsi ne-
rodila, zvucné plesej a vyskej: ackoli jsi nepocala, bude tvého lidu vice nez
mého.“®3 Jeho lidem jsou mysleni izrael$ti obyvatelé Jeruzaléma, coZ zna-
mend, Ze poCet lidu Mekky spole¢né s poutniky konajicimi hadzdZ a “‘umru
prevysi pocet obyvatel Jeruzaléma. Mekku pfirovnava k neplodné, jez ne-
porodila, ponévadZ pfed Prorokem v ni Zil pouze Izmael a nebylo ji sesla-

77 Vynechavam zde citace z Nového zakona.

78 Podle Iz 42,11-12.

79 Iz 5,26.

80 Podle Iz 41,25.

81 Narazka na obchazeni Ka by pfi pouti (tawdf).
82 Podle Iz 28,16.

83 Podle Iz 54,1.
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no zadné Pismo. ,,Neplodna Zena“ nemiiZe symbolizovat Jeruzalém, do-
mov prorokil a misto sestoupeni zjeveni; proroky nelze pfirovnavat k ne-
plodné.

V Izajasi se naléza dalsi zminka o Mekce: ,,JJako jsem pfisahal pfi sobé
— podobné jako jsem pfisahal za dni Noeho, Ze uZ nikdy na zemi neseSlu
potopu —, tak nyni pfisahdm, Ze se na tebe nebudu hnévat ani t€ nezavrh-
nu a Ze hory zmizi a pevnosti se obréti v prach, aviak mé milosrdenstvi od
tebe neodstoupi. 84

Poté tekl: ,, Ty utiSténd a ubohd, krasné vzdélam tvé kameny a ozdobim
t& drahokamy, tvou stfechu korunuji perlami a brany beryly. Vzdélena bu-
des§ utisténi, strachu a slabosti, nebot nebudes slaba; Zadna zbrani vyrobe-
nd nebude uZita proti tobé a kazdy jazyk a kazdou fec, jeZ se proti tobé po-
stavi ve sporu, vytnes. ®

Déle pravil: ,,Biih ti d4 nové jméno®, miné tim al-masdzid al-hardm,
ktery se diive jmenoval Ka‘ba.

,Povstan, rozjasni se, protoZe ti vzeSlo svétlo a vzeSla nad tebou Hos-
podinova slava. Rozhlédni se kolem sebe, tito vSichni se shromazdi a pfi-
jdou k tobg, tvi synové a dcery k tobé pfibéhnou. Tehdy se zaradujes a roz-
74fiS; zato na tvé nepratele padne bazenl. Radosti se ti rozsiii srdce
a shromazdi se k tobé vSechny ovce Kédaru a nebajotsti panové ti budou
k sluzbam.*3¢ Nebajot je Izmaeliv syn a Kédar, Nebajotiv bratr, je Proro-
kovym predkem.

Poté fekl: ,,Tvé brany budou neustéle oteviené ve dne v noci a nebudou
zavieny. Pfijmou t€ za svou giblu a nazvou t€¢ ,M¢ésto Hospodinovo* neboli
,dim Bozi‘.«87

Na jiném misté [zajas pravi: ,,Rozhlédni se kolem a viz, rozjafis se a za-
raduje$, nebot k tob& budou ptivezeny poklady mofi a vojska narodu k to-
bé poputuji (jahudZdzZu), dokud t€ zastupy velbloudll nenaplni [zboZim]
a tva zem se nestane tizkou, neZ aby pojala vSecky karavany, jeZ se v tobé
shromazdi. PoZenou k tobé midjanské berany, pfijde lid Saby, shromazdi
k tobé ovce Kédaru a nebajotsti velmozové ti budou k sluzbam*#® — nebo-
li kustodové Domu, nebot jsou potomky Nebajota, [zmaelova syna.

Ibn Qutajba fekl: Cesta do Mekky je zminéna v 1zajasi, kde ¢teme na-
sledujici slova: ,,Pousti dim sldvu Libanonu a nddheru Karmelu.* Karmel
a Libanon oznacuji Syrii a Svatou zemi. Tim se mini: ,,Slavu, kterd zde
pfebyvala v podob€ zjeveni a vystupovani prorokd, udélim pousti skrze

84 Iz 54,9-10.

85 Podle Iz 54,11-12.14.17.
86 Podle Iz 60,1.4.7.

87 Podle Iz 60,11.14.

88 Podle Iz 60,5.7.
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pout a Proroka. Na pousti vytrysknou vody a potoky na pustiné. Ze salaji-
ci stepi se stane jezero a z Ziznivé zemé vodni zfidla; stane se mistem pou-
té; cestou ke svatému okrsku se nebudou ubirat necisti z narodli a neznaly
po ni nezbloudi. Nebude tam drav4 zvéf ani lvi a povede tudy stezka vy-
koupenych.*#

V knize Ezechielové ¢teme zminku o hiichu Izraelci, kdy je pfirovnal
k vinné révé, o niz pecCoval: ,,Vyrval ji vSak v rozhof¢eni a pohodil na zem,
horky vitr vysusil jeji plody. Nyni je pfesazena do stepi, do zemé& vyprah-
1€ a Ziznivé. Z jejich vzneSenych snéti vySlehl oheti, pozrel jeji plody, tak-
7e na ni nezbyla Zddn4 mohutnd snét ani ratolest.

Ibn Qutajba fekl: Svaty okrsek zmifiuje I1zajaSova kniha: ,,VIk a jehné se
budou pést pospolu a rovnéZ vSechna drava zver neuskodi a nebude Sifit
zkdzu po celém mém svatém okrsku.*“! Poté spatiis, jak zvéf pfi opusténi
svatého okrsku opé€t v hriize prchd pred lvy a jak se laén€ oddava lovu, jak
méla ve zvyku diive, nezZ vstoupila do svatého okrsku.

Ibn Qutajba fekl: Zminéni jsou také Prorokovi druzi a bitva u Badru.
1zajas stran piibéhu Arabil v bitvé u Badru pravi: ,,Podupou narody, jako
se mlati na humnu, pohroma dopadne na pfidruzovace [jinych boZstev
k Bohu] mezi Araby a budou potieni.“ A dodava: ,,Prchli pfed meci, pied
meci tasenymi, pfed luky napjatymi, pfed tihou boje.“?
dosud v drZeni vlastnikd Pisma. Oni z nich recituji a nepopiraji jejich
doslovny vyznam aZ na jméno naSeho Proroka; nepfipousti, Ze by je vy-
slovné zmitlovaly. Nic jim to ale neni platné. Prorokovo jméno totiZ syr-
sky zni mSabbahd, nebot msabbahd nepochybné znamend muhammad,
uvazime-li, Ze cht&ji-li fict al-hamd li’lldh, ,,chvala Bohu®, feknou subhd
Ialdhind. Znamena-li al-hamd subhd, pak msabbahd znamend muham-
mad. [Nic jim to neni platné ani proto,] Ze popisy jimi uznané [v jejich do-
slovném smyslu] se shoduji s okolnostmi Prorokova Zivota: dobou jeho
poslani, jeho emigraci a jeho zdkonem. Vedou néas k drziteli téchto cha-
rakteristik, pfed nimZ se narody vrhly na zem, poddaly se mu a poslu$né
pfijaly jeho vyzvu. Kdo je onim jezdcem na velbloudu, jenZ znicil Baby-
16n a jeho modly, a kde sidli narod potomkt Kédara, syna Izmaele, ktery
provolava talbiju® a ddhdn z vrcholki hor a §ifi Jeho chvalu po mofi i po
sousi? S né€¢im takovym se v Zddném pripadé nesetkdte u nikoho jiného
neZ u Muhammada a jeho lidu.

89 Podle /7 35,2.6.8.9. 5

90 Podle Ez 19,10-14. C. Brockelmann (ed.), ,,Jbn Gauz1’s Kitab al-Wafa...*, 53.

91 Podle Iz 11,6-9.

92 Podle Iz 21,10.15.

93 Volani poutnik pfi riiznych obfadech pouti: ,,Labbajka, Alldhumma, labbajka!* (,,To-
bé k sluzbam, BoZe, tob¢ k sluzbam!*)
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Ibn Qutajba fekl: Kdyby se tyto zpravy v jejich knihach nenalézaly, ne-
existoval by Zadny dikaz pro to, co tvrdi Kordn o obsahu jejich knihy, jak
pravi vyrok NejvysSiho: JehoZ naleznou ozndmeného jim v Tore a Evan-
geliu (7:157), Proc nevérite ve znameni BoZi, kdyZ sami jste jejich svédky?
Vlastnici Pisma! Proc¢ odivdte pravdu do IZi a proc tajite védomé pravdu?
(3:70-71), Je [Pismo] znaji tak, jako znaji syny své (2:146), KdoZ znalost
Pisma maji (13:43).

Jak mohl proti nim posel BoZi vznést argumenty na zakladé néceho, co
nevlastni, a tvrdit: ,,Ke znamenim mého proroctvi patfi to, co naleznete na-
psaného ve vasich knihach“? ...% kdyZ se o tom piesvédcili “*Abdulldh ibn
Salam a dal$i [Zidé], konvertovali k islamu.

Muhammad ibn “Ubajd®> mi fekl: Mu“awija ibn ‘Amr mi sdélil jménem
Abu Ishaqa, ktery slySel od al-°Ala’ ibn al-Musajjiba a ten od ‘Abdulldha
ibn ibn Abi Saliha, Ze Ka‘b [al-Ahbar] pravil: V Téfe jsem nalezl: ,,Ahmad
je Muj vyvoleny posel; neni hruby ani neotesany a nekfi¢i na trzich; ne-
odplaci zlo zlem, nybrZ odpousti; jeho rodiStém je Mekka, odkud emigro-
val do Taby [tj. Mediny]; jeho krdlovstvi je v Syrii a jeho lid sestava z téch,
kdo chvali a velebi Boha na kazdé nahorni ploSin€ i v kazdém udoli. Omy-
vaji si ritudlné koncetiny a boky si hali do izdru; jsou strazci slunce a ten,
kdo je vold k modlitbé, se nalézd v nebeské sféfe. Vyznacuji se modlitbou
i bojem: straslivi jsou pfes noc, jako Ivi pfes den. Pfi modlitbé hluc¢i jako
veely a nalézt je muze§ kdekoli, tfebas i na hromadé odpadk.°

94 Nejasné misto.

95 Nasledujici pasaz se vyskytuje pouze v Ibn Hazmové Usil a Ibn Qajjim al-Dzawzijo-
vé Hiddja a pfekladam ji z anglického prekladu C. Adang, Muslim Writers..., 276-277.

96 Autor chce fici, Ze muslimové se mohou modlit prakticky kdekoli.
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SUMMARY

Predictions of the Coming of the Prophet Muhammad and of Islam in the Hebrew
Bible: Ibn Qutayba’s “Dala’il al-Nubuwwa” (‘“Proofs for Prophethood”)

This study outlines the Biblical citations in Dala’il al-Nubuwwa by Ibn Qutayba. The
discussed and translated citations demonstrate that Ibn Qutayba often changed and
Islamized the biblical text. This, however, did not impair the reliability of the citations in the
eyes of Dala’il al-Nubuwwa’s Muslim readers. On the contrary, the Islamization of the bib-
lical passages guaranteed the popularity of Ibn Qutayba’s text and the use of ample quota-
tions from it by later authors. Ibn Qutayba considered even thus Islamized citations to be
part of the earlier revelations possessed currently by “the people of the Book”. The people
of the Book use these citations and do not deny their verbatim meaning; they only suppose
that the Prophet is not explicitly mentioned by name in the Hebrew Bible. Yet, acording to
Ibn Qutayba, it won’t help them, for the mshabbaha in the Syriac Bible means the same as
muhammad. Moreover, all testimonies of the Scripture obviously correspond, according to
Ibn Qutayba, to the circumstances of the Prophet’s life, his time, his emigration and his law;
all this excludes the possibility that these testimonies could point to someone else. Finally,
Ibn Qutayba invokes the infallible authority of the Koran: if it claims that Muhammad is
mentioned in the Torah and the Gospel, there simply must be such testimonies in these
books.

Ibn Qutayba’s Dala’il al-Nubuwwa, along with the works of other Muslim authors who
rendered to readers signs of Muhammad’s prophetical office, show, that Islamic interpreta-
tion of the Scripture was simplistic and undeveloped both compared with Christian typo-
logical and allegorical exegesis of the Bible and Muslim exegesis of the Koran. However,
we have to take into account the fact that this exegesis never became an independent liter-
ary genre and did not even play any important role in medieval Islamic theology.

Keywords: Ibn Qutayba; polemics; Muhammad; Islam; Hebrew Bible.
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