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Qdsim Amin:
Otec isldamského feminismu,
nebo ,,westernizovany‘ misogyn?

JAN KONDRYS"

Otazka postaveni Zeny v islamskych spolecnostech predstavuje jedno
z ,,nesmrtelnych® témat polemik zdpadnich kritiki tohoto naboZenstvi na
jedné stran¢ a muslimskych apologetii na strané druhé. Zarovein se jedna
o téma velmi Zivé diskutované mezi muslimy samymi. Stfetiva se zde
cela fada raznych pohledil na Zadouci postaveni Zeny ve spole¢nosti.' Za
misto vzniku moderniho hnuti za Zenskou emancipaci v arabském, ale
i §ir§im muslimském sv&té je povazovan Egypt.” Pomyslny titul , otce za-
kladatele* egyptského feministického hnuti byl pfipsan Q4asimu Aminovi
(1865-1908), jehoz kontroverzni dilo pojednévajici o Zenské otazce zplso-
bilo na prelomu 19. a 20. stoleti skandal a vyvolalo mimofadnou odezvu
v egyptskych intelektudlnich kruzich. Aminovi a jeho kauze byla v Ces-
kém odborném prostedi vénovéana dosud pouze omezena pozornost v né-
kterych starSich publikacich, jeZ se tématu vénovaly jen v obecné roviné
a prirozen¢ nemohly reflektovat recentni debatu o Aminové ptinosu Zen-
skému hnuti v Egypt& i $ir§im muslimském svét&.? Tato studie analyzuje
Aminovy argumenty tykajici se Zenské problematiky a v§ima si Aminova
hodnoceni ze strany egyptskych intelektudli i kritiky, jez se na néj bezpro-

* Tato studie vznikla v ramci projektu Studentské grantové soutéZe Zapadoceské univer-
zity v Plzni (k6d projektu: SGS-2014-044).

1 K otazce postaveni zeny v islamu a muslimskych spole¢nostech existuje nepfeberné
mnozstvi literatury, viz napt. Leila Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical
Roots of a Modern Debate, New Haven, London: Yale University Press 1992; Ruth
Roded (ed.), Women in Islam and the Middle East: A Reader, London: 1. B. Tauris
2008; Wiebke Walther, Women in Islam: From Medieval to Modern Times, Princeton:
Markus Wiener Publishers 1993; Asghar Ali Engineer, Rights of Women in Islam, New
Delhi: Sterling Publishers 32008; Nikki R. Keddie, Women in the Middle East: Past
and Present, Princeton: Princeton University Press 2007; v Cestiné Lubo§ Kropacek,
LHIslam®, in: Blanka Knotkové—éapkové (ed.), Obrazy Zenstvi v ndboZenskych kultu-
rdch, Praha: Paseka 2008, 110-141.

2 Viz Jan Kondrys, ,,Pocatky hnuti za emancipaci Zen v Egypté”, Novy Orient 70/3,
2015, 25-32.

3 Viz Lubos Kropacek, Moderni isldm 1, Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi 1971,
61; Josef Muzikar (ed.), Zdpas o novodoby stdt v isldmském svéte: Od meSity k parla-
mentu, Praha: Academia 1989, 98-99; Jaroslav Oliverius, Moderni literatury arabské-
ho Vychodu, Praha: Karolinum 1995, 11.
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sttedné po publikaci jeho dila snesla. V dalsi ¢ésti studie je predstavena
pozd¢jsi nekompromisni kritika ze strany egyptsko-americké akademicky
Leily Ahmedové (Lajla Ahmad, nar. 1940), jeZ radikalné zpochybnila dfi-
v&jsi veskrze pozitivni pohled orientalistli na Aminovu osobu. Zavérem se
pokouSim o vlastni stfizlivé posouzeni Aminovy kauzy, v némzZ se snaZzim
vyvarovat obou extrémt, tedy bezbiehé adorace i nekompromisniho zatra-
ceni.

Qasim Amin

Qasim Amin se narodil roku 1865 v Tufe nedaleko Kéahiry do vyznam-
né rodiny.* Jeho otec byl osmansko-kurdského piivodu, matka pochazela
z Horniho Egypta. Amin vystudoval v Kéhife prava a roku 1881 odjel na
Ctyrlety studijni pobyt do francouzského Montpellier. Byl presvéd¢enym
egyptskym nacionalistou a béhem svého pobytu ve Francii napsal pole-
mickou knihu Egypfané (Les Egyptiens) v reakci na francouzskou kritiku
egyptské zaostalosti a zvlasté postaveni Zen.> Po svém navratu pisobil
jako soudce a byl spoluzakladatelem Egyptské univerzity (predchidkyné
dnesni Kédhirské univerzity). Do historie se ov§em zapsal pfedevsim svym
autorskym usilim ve véci postaveni egyptskych Zen. Amin opustil piivodni
defenzivni postoj viici evropské kritice a dospél k presvédceni o nutnosti
zasadniho pfehodnoceni Zenské otdzky v Egypté. V roce 1899 vzbudil
skandal svoji knihou Osvobozeni Zeny (Tahrir al-mar’a), v niZ z islam-
skych pozic pozadoval reformy v oblastech Zenského odivani, izolace Zen,
manzelstvi, rozvodu a Zenského vzdélavani. Tyto reformy vidél jako hlav-
ni prostfedek k vylepSeni postaveni Egyptanek ve spolecnosti i v roding.
Aminovo dilo si ziskalo své pfiznivce mezi narustajici egyptskou burzoa-
zii a liberdlnimi intelektudly, ale rovnéZ mnoho zarytych odplrct mezi
vladnouci vrstvou, ndboZenskymi predstaviteli a konzervativné nacionali-
stickymi aktivisty. Po vydani Osvobozeni Zeny vysla cela fada knih a pam-
fletd polemizujicich s Aminovymi tezemi. Jim o rok pozdéji Amin odpo-
veédeél dalsi knihou nazvanou Novd Zena (al-Mar’a al-dZadida), v niz své
mySlenky déle precizoval.

4 Pro podrobnéjsi informace o Zivoté¢ Qdsima Amina viz pfedmluvu k jeho sebranym
spisim: Muhammad ‘Imaéra, ,,Bitdqat hajat: Taksif sirat Qasim Amin wa tatawwurat
hajatihi“, in: Muhammad ‘Imara (ed.), Qdsim Amin: al-A'mdl al-kdmila, al-Qéhira:
Dar as-Suriq 1989, 19-28.

5 Amin svoji prvotinu napsal ve francouzsting, viz Qasim Amin, Les Egyptiens: Réponse
a M. Le Duc d’Harcourt, Le Caire: Jules Barbier 1894. Pro arabsky preklad viz Qasim
Amin, ,,al-Misrijina (radd ‘ald Diq Darkdr)“, in: Muhammad ‘Tméra (ed.), Qdsim
Amin: al-A'mdl al-kdmila, al-Qéhira: Dér as-Surtq 1989, 219-307.
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Osvobozeni Zeny

V Osvobozeni Zeny predlozil Amin tezi o pfimé souvislosti celkového
civiliza¢né politického upadku egyptské (muslimské, vychodni) spolec-
nosti s nizkym postavenim Zen. Amin jednoznacné popiel ndzory egypt-
skych tradicionalistd, Ze kultura muslimt pfedstavuje Bohem danou kon-
stantu, poukazem na obrovskou diverzitu v tradicich a hodnotovych
systémech jednotlivych muslimskych narodi. Tak jako je uroveii tradice
pfimo umérna civiliza¢ni drovni naroda, plati dle né€j totéZ i pro postaveni
Zen. Ty ve vyspélejsich narodech zacaly prekondvat spoleCenské bariéry
mezi sebou a muzi, zatimco v narodech zaloZenych na pevnych rodinnych
a kmenovych vazbach ¢i v despociich zlstaval jejich status nadale nizky.
V rezimech, v nichz despoticti vladci utlacovali obyvatele, méli mit utla-
¢ovani muzi analogicky zvySeny sklon vystupovat despoticky ve svych
rodinadch. Amin uznaval vSeobecny civilizacni naskok Zapadu pred mus-
limskym svétem, odmital vSak, navzdory tvrzeni kiestanskych misionaia
a zapadnich kritikd islamu, pfiznat v tomto sméru jakykoliv podil kfestan-
stvi. To dle néj nemélo Zadny vztah k soucasnému zdpadnimu pokroku, ani
k pokroku v Zenské otazce, nebot v oblasti postaveni Zeny nevytycilo
Zadné jednozna¢né normy ani principy. Amin oznacil isldm za prvni nabo-
Zenstvi a pravni systém, jenZ Zené prinesl skutecnou svobodu a emancipo-
val ji, dal ji plnou rovnopravnost s muzem (s vyjimkou ve své dobé ospra-
vedlnitelné polygynie), stejné pravo na nakladani s majetkem a oproti
muzi ji zbavil starosti o finan¢ni zabezpeceni rodiny. Soudoby nizky status
muslimek chiapal Amin jako pfimo protikladny zdkoniim a principim isla-
mu. Skute¢ny divod zaostalosti spatfoval ve smésici povér, tradic a lido-
vych mravil, muslimy chybné ztotoZiiované s islimem.® V duchu my3le-
nek islamského modernismu’ povazoval za nutné piistoupit k dasledné

6 Qasim Amin, ,,Tahrir al-mar’a“, in: Muhammad ‘Imara (ed.), Qdsim Amin: al-A‘mdl
al-kdmila, al-Qdahira: Dér a$-Surtq 1989, 322-328. Anglicky preklad obou Aminovych
stézejnich dél: Qasim Amin, The Liberation of Women and The New Woman: Two
Documents in the History of Egyptian Feminism, Cairo: The American University in
Cairo Press 2005.

7 Islamsky modernismus (nékdy téZ intelektudlni reformismus) lze chapat jako Sirokou
heterogenni tendenci islamského mysleni usilujici o obhdjeni platnosti isldmu a jeho
hodnot v moderni dobé pomoci vSestranné nabozenské a spolecenské reformy.
Islamsky modernismus reagoval na zfetelny védecky a spolecensky pokrok Zapadu
provazeny jeho politickou a ekonomickou dominanci nad muslimskymi zemémi.
Modernisté hldsali oc¢isténi islimu od $kodlivého balastu nahromadéného v prabéhu
staleti a ve svych textech i vefejnych aktivitdch se soustiedili pfedevsim na pozadavek
reformy vzdélavani a neékterych zastaralych Sari ‘atskych norem, na otazku vztahu isla-
mu a politiky, Zenskou otdzku a rovnéz problematiku postaveni jinovércii v islamu.
K islamskému modernismu zv1asté v Egypté blize viz Albert Hourani, Arabic Thought
in the Liberal Age, 1789-1939, Cambridge: Cambridge University Press 1983; Charles
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reformé naboZenské praxe a spolecenskych zvyklosti. Civilizacniho po-
kroku mohlo byt dle Amina dosazeno pouze razantnim prehodnocenim
ulohy Zeny v rodiné a spolec¢nosti.

Pfi svych tvahédch o spojitosti Spatného postaveni Zen se zaostalosti
spolecnosti jako takové vySel Amin logicky z predpokladu, Ze nevyuZiti
potencidlu poloviny lidské populace pfinasi pro spole¢nost negativni di-
sledky. Zatimco zapadni Zeny jiZ pfispivaly svym dilem ve védg, literatu-
fe, uméni, obchodu ¢i primyslu, egyptskd Zena predstavovala podle
Amina pro spolecnost pouze bfemeno. Egyptskd spolecnost nahliZela na
Zenu jako na nesamostatnou osobu, zastupovanou svym zdkonnym zastup-
cem (wali). Byl ptrehlizen fakt, Ze mnoho Zen bylo v situaci, kdy Zadného
zastupce nemélo (sirotci, vdovy, rozvedené Zeny). Takové Zeny potiebo-
valy dle Amina vzdélani, aby byly schopny zajistit existenci svou a svych
déti jinak nez prostituci ¢i parazitovanim na pfislusnicich §irsi rodiny. Ty
z 7en, které mély manzela ¢i jiného zastupce, byly pry potom pouhou
hrackou v jeho rukach. Nevédomd Zena méla byt zcela ovladiana svymi
pocity, neméla byt schopna se ve vztazich s lidmi rozhodovat na zakladé
rozumu a &asto si méla dopoméhat vielijakymi intrikami.® Nejhorsi byla
podle Amina situace v méstskych vysSich a stfednich vrstvach. Zatimco
vesniCanky byly pfes svoji nevzdélanost partnerkami svych muzi doma
i na poli, méstské Zeny se bez vzdélani nemohly vyrovnat s problémy, jez
pfinaselo vedeni domacnosti v moderni dobé. Predev§im nebyly schopny
po vsech strankéach kvalitné vychovat své potomstvo. Vznikl tak zacarova-
ny kruh, v némZ muZi opovrhovali Zenami a Zenam nebylo umoznéno
obstat v jejich Zivotni roli.”

Cestu k napravé aktudlniho stavu spatfoval Amin v rozsifeni vzdélanos-
ti mezi Zenami, jeZ by odstranilo intelektualni bariéru mezi obéma pohla-
vimi. Debaty o tom, zda je ¢i neni vzdélavani divek v souladu s isldmskym
pravem (Sari‘a), pokladal Amin za zcela neopodstatnéné, ba Skodlivé. Pro
zdravy rast déti, a tim i celého naroda, bylo bezpodminec¢né nutné, aby
Zena dosahla alespon zdkladniho vzdélani, uméla Cist a psat, byla schopna
chapat zdklady rGznych exaktnich a spoleCenskovédnich obori a znala
poznatky moderni védy, jimiZ by se mohla fidit pii pé¢i o domécnost.'”
Mimo domov se podle Amina Zeny mély uplatnit pfedev§im jako ucitelky
déti a zdravotni oSetfovatelky, mohly se vSak vénovat i jinym profesim.

C. Adams, Islam and Modernism in Egypt: A Study of the Modern Reform Movement
Inaugurated by Muhammad ‘Abduh, London: Oxford University Press 1933; Mansoor
Moaddel, Islamic Modernism, Nationalism, and Fundamentalism: Episode and
Discourse, Chicago: The University of Chicago Press 2005.
8 Q. Amin, ,, Tahrir al-mar’a...“, 330-333.
9 Ibid., 334-340.
10 Ibid., 329-330.
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Amin razantné odmitl mezi egyptskymi muzi zakofenénou predstavu, Ze
nelze byt vzdélanou a zaroven pocestnou Zenou. Vzdélana Zena si naopak
dle néj je vice védoma nasledktl svych ¢int a peclivéji chrani svoji povést.
Amin v tomto sméru vyzdvihl pocestnost a zodpovédnost evropskych Zen
v Egypté v porovnini s nepfili§ pocestnymi, lenivymi a klevetivymi
Egyptankami.!! Viru v nevédomost Zeny jako pojistku zachovéni jeji po-
Cestnosti prirovnal Amin k situaci, kdy ,,sle2pec vede druhého slepce po
cesté, a oba spadnou do prvni diry v zemi*.!

Qasim Amin se zabyval i dalS§imi oblastmi Zivota Egyptanek, jako je
otazka zahalovani a segregace Zen od cizich muZzi. Byl obhdjcem Zenské-
ho zéavoje zakryvajiciho vlasy (hidZdb). Povazoval jej za rozumny sted
mezi dvéma extrémy: evropskym pirehnanym odhalovanim na jedné strané
a v tehdej$im Egypté rozsSifenym zahalovanim obliceje (nigdb) na strané
druhé. Zahalovéani obliceje oznacil Amin za neislamskou praktiku, jiz
muslimové prejali od jinych kultur. Citacemi Kordnu (24:31), Prorokova
hadithu i ndzorG muslimskych nidbozZenskych autorit dokédzal, Ze zakryti
obliceje jde nad ramec Sari‘atskych predpisti. Zakryvani obliceje navic
pfinasi mnohé problémy v kazdodennim Zivoté pro Zenu i pro celou spo-
le¢nost, ackoliv Bith v Koranu jasné pravi, Ze ndboZenstvi nema piinaSet
lidem Zadné zbytecné tézkosti (22:78). Zahalovani obliceje neni pry do-
konce ani zarukou mravnosti, nebot mravné chovéni se odviji od vnitini
moralni integrity ¢lovéka. KdyZ je muz ¢i Zena v pokuSeni, mé dle koran-
ského predpisu (24:31) odvracet zrak. Amin dospél k zavéru, Ze neni o nic
veétsi diivod, aby si Zena halila oblicej, nez aby si jej halil muz. Jestlize
nedokaze muz kontrolovat své tuzby, svédci to dle néj vice nez o cemkoliv
jiném o muZové vlastni slabosti.'?

Segregaci Zen od muzu a jejich izolaci v domovech nahlizel Amin rov-
néz velmi negativnd.'* Odmitl uznat argument, Ze po dosaZeni jistého vé&-
ku se mohou Zeny dédle vzdélavat samy doma separovany od okolniho

11 Aminovo pozitivni hodnoceni pocestnosti a mravni uvédomélosti zapadnich Zen neni
mezi muslimskymi mysliteli pfilis§ obvyklé. Kupiikladu i vyznamny egyptsky reformi-
sta a velky obdivovatel zapadni civilizace Rifd‘a Rafi‘ at-Tahtawi se stavél kriticky
vici domnélé frivolnosti zdpadnich (pfesnéji francouzskych) Zen, viz Rifa‘a Rafi‘al-
-Tahtawi, An Imam in Paris: Account of a Stay in France by an Egyptian Cleric (1826-
1831), London: Saqi Books 2011, 180-182.

12 Q. Amin, ,,Tahrir al-mar’a...*, 349.

13 1bid., 350-359.

14 Idealem zZenského zivotniho stylu v Egypté 19. stoleti byla zahalCiva existence vedena
za zdmi domova v izolaci pfed okolnim svétem. Tento idedl, v minulosti nékterymi
autory stereotypné prezentovany jako standardni spolec¢enska praxe, vSak byl omezen
ve vétsi ¢i mensi mife na prislusnice nejvyssich spolecenskych vrstev, tzv. harémové
zeny. Ty realné tvotily pouze zhruba 2 % zen v Egypté, viz Soha Abdel Kader, Egyp-
tian Women in a Changing Society, 1899-1987, Boulder — London: Lynne Rienner
Publishers 1987, 17.
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svéta. Egyptské kiestanky a vesnicanky, jez pfichazely do kazdodenniho
styku s muzskym prostfedim, dle Amina chépaly Zivotni realitu mnohem
1épe nez egyptské méstské muslimky. Izolace kromé toho méla negativni
vliv i na psychické a fyzické zdravi téchto Zen. Tezi o svobodé prospiva-
jici mravnosti Amin podpofil poukazem na zapadni (zv1ast€ americké), ale
i egyptské beduinské a vesnické Zeny, jeZ mély udajné vySsi mravni stan-
dardy nez izolované méstské Zeny. PoCestnost je dle Amina otazkou volby,
nikoliv donuceni, a moZnost, Ze dojde k spachani cizoloZstvi absolutné
neospravedliiuje izolaci Zen. Amin uzavird: ,,Rozumny clovék vidi, Ze
jakkoliv peclivé prostiedky, které muz pouZziva, aby uhlidal svoji Zenu, mu
nejsou k nicemu, paklize se mu nepodati ziskat jeji srdce,” a poukazuje na
fakt, Ze ani Evropaniim nebyla izolace Zen ku prospéchu. Svého nynéjsiho
pokroku pry dosahli az v okamziku, kdy si uvédomili, Ze je potieba své
dcery fadn& vychovat a nalézt pro n& uplatnéni ve spole¢nosti.'

Dal§im pozadavkem, ktery Amin v knize vznesl, byla reforma rodinné
praxe, predev§im v otiazkadch manzelstvi a rozvodu. Odmitl ndzor nékte-
rych islamskych ucencti (‘ulamd’), Ze manzelstvi je ,,smlouva davajici
muZi pravo spat se Zenou*, jako hrubou vulgarizaci uslechtilého koranské-
ho pojeti manzelstvi, zaloZeného na vzdjemné lasce a podpore (30:21).
Muz a Zena se dle Amina maji vzit po zralé uvaze, poté co méli moZnost
se vzajemné poznat a ubezpecCit se o oboustranné fyzické i duSevni pfitaz-
livosti. Amin ostie kritizoval praxi domluvenych snatkd, v nichZ Zena ne-
méla pravo se ohradit proti rozhodnuti své rodiny.'® Dal§im kritizovanym
fenoménem bylo mnohoZenstvi, jeZ Amin odmitl predev§im z moralniho
hlediska.!” Je dle n&j pfirozené, e tak jako by se Zadny muZ necht&l délit
0 svoji Zenu, ani Zena se nechce délit o svého muze, at uz je s nim z lasky
nebo kvili materidlnimu prospéchu. Pouze kdyZ je muz monogamni, je
schopen naplnit prava své Zeny a svych déti, podporovat je, dat jim péci
a lasku. Naopak polygynni rodiny se pry vyznacuji neustalou fevnivosti.
Koran sice legalizuje mnohoZenstvi (4:3), zaroveni vSak pfed nim varuje
(4:129). Ve vyspélé spolecnosti jiz nema polygynie své opodstatnéni, jeZ
méla v diivéjsich dobach, naopak prevladaji jeji negativa a ptinasi do rodin

15 Q. Amin, ,, Tahrir al-mar’a...“, 359-373.

16 1bid., 387-391.

17 MnohoZenstvi (v naprosté vétsiné v podobé dvou manzelek) bylo na konci 19. stoleti
v Egypté jiz dosti fidkym jevem vyskytujicim se takika vyhradné ve vysSich vrstvach,
viz Margot Badran, Feminists, Islam, and Nation: Gender and the Making of Modern
Egypt, Princeton: Princeton University Press 1995, 6. Pfes svoji okrajovost (obvykle se
udava, ze 1-2 % vSech manZzelstvi v muslimském svété je polygynnich) predstavuje
mnohoZenstvi dodnes jedno ze stéZejnich témat svaru mezi kritiky islamu a muslim-
skymi apologety.
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moralni rozvrat. Amin pripoustél polygynni manzelstvi pouze ve zcela
vyjime&nych piipadech, jako je neplodnost prvni Zeny.'®

Amin déle kritizoval lehkovaznost, s niz se egypt$ti muzi uchylovali
k rozvodu se svymi Zenami, a vyslovil se pro zptisnéni podminek pro
ukonceni manzelstvi. Byl mu cizi kiestansky koncept absolutni nepfipust-
nosti rozvodu, jenz dle n€j ignoruje povahu a potieby lidi. Jako svrchova-
né moudry vidél islamsky koncept rozvodu, zaloZeny na Muhammadové
vyroku: ,,Ze vSeho povoleného je Bohu nejodpornéjsi rozvod.” Citoval
koranské verSe vztahujici se k rozvodu (2:228, 4:19, 4:34-35, 4:128,
65:1-2) a doSel k zavéru, Ze zplsob rozvodu v jeho dobé neodpovidal za-
kladnim poZadavkim svaté Knihy. K ukonceni manZelstvi dle néj nelze
pristupovat lehkomyslné€, nebot s nim souvisi zdsadni otazky tykajici se
pribuzenstvi ¢i dédictvi. Navrhl zdkonnou upravu rozvodu dle modelu
vychazejiciho ze Sari‘y, jez by vedla k jeho vétsi formalizaci, aktivni roli
soudce pfi snaze o jeho odvriceni, zapojeni rozhodcich z rodin manZzel
a pripustnost ukonceni manzelstvi pouze pred svédky. PrestoZe bylo
Aminovym cilem sniZit celkovy pocet rozvodi v Egypté, pozadoval zéaro-
veil usnadnéni moznosti rozvodu pro Zenu, oproti stavajicim podminkam,
v nichZ byl pro ni takika nemozny.'°

Nova Zena

Kniha Novd Zena, kterou Amin napsal v reakci na zdrcujici kritiku
Osvobozeni Zeny, na jedné strané potvrdila autorovy diivéjsi postoje, na
strané druhé vSak byla v mnohém odlisSna. Amin se v ni od pivodni islam-
sko-modernistické argumentace odklonil k argumentaci spiSe sekularni se
zvlastnim zfetelem na ideu svobody Zeny jako predpokladu svobody celé
spoleCnosti. V knize je ve velké mife odkazovano na moderni védecké
1 intelektualni poznatky. Zapadni model usporadéani spolecnosti je jiZ ne-
zakryté prohldSen za zcela Zadouci pro Egypt, potazmo cely muslimsky
svét. Amin zdlraznil, Ze Zenskd emancipace nevede k rozvratu rodiny,
poukazem na realitu Spojenych statd americkych, v nichZ Zeny na konci
19. stoleti zastdvaly pozice ministryni, inZenyrek ¢i soudkyn a t&Sily se
svobodé ve vefejném Zivot&.”’ Neni tak podle n&j divodu, pro¢ by se
i egyptska Zena nemohla zapojit do pracovniho procesu, byt samoziejmé
jeji prvoradou tlohou musi zlstat péce o déti a rodinné zdzemi. Amin
chapal dosaZzeni rovnosti muzl a Zen jako pfirozeny vyvoj na cesté civili-
zacniho pokroku. Uvedl védecké vyzkumy potvrzujici stejné intelektudlni

18 Q. Amin, ,,Tahrir al-mar’a...”, 393-397.

19 Ibid., 397-410.

20 Qasim Amin, ,al-Mar’a al-dzadida“, in: Muhammad ‘Imara (ed.), Qdsim Amin:
al-A‘mdl al-kamila, al-Qéhira: Dar as-Surdq 1989, 427-430.



194 @  Jan Kondrys

schopnosti Zen a muzl a paralelné dodal, Ze i kdyby byly Zeny pfeci jen
méné inteligentni, nikoho to neopraviiuje jim upirat svobodu. Je dle n¢j
pokrytecké povaZzovat Zenu za zodpovédnou v momenté, kdy se kuprikla-
du dopusti vrazdy, a zérovei ji nepovazovat za svépravnou v kaZzdoden-
nim Zivot&.?! Tvrzeni, Ze svoboda pro Zeny je $patna, jelikoZ existuje rizi-
ko jejiho zneuZiti, je pry na stejné drovni jako tvrzeni, Ze je Spatnd
svoboda tisku, protoZe se v ném obcas objevuji 1Zi. Argumenty odptrcti
Zenské svobody se podle Amina podobaly argumentiim despotickych ori-
entalnich vladct proti svobodé slova v jejich zemich.??

Amin si byl védom, Ze se musi teoreticky vyporadat s faktickym obvi-
nénim, Ze svymi prozapadnimi postoji zrazuje islam. V Osvobozeni Zeny
kladl diraz na islamskou legitimitu a své pozadavky oznacil za pouhou
snahu o navrat ke skutecnému ryzimu duchu Sari‘y. V Nové Zené se ote-
viené prihlésil k mySlence, Ze Cerpani podnét z moderniho Zapadu, dale-
ko presahujici pouhé prebirani technologickych vymozenosti a védeckych
objevil, predstavuje pro Egypt a muslimsky svét jako takovy jedinou
mozZnou cestu k pokroku. Davné uspéchy islamské civilizace za Cast cha-
lifatt v Bagdadu ¢i Cérdobé mohou slouzit jako zdroj inspirace. Nelze si
je vsak idealizovat a nahliZet na né€ nekriticky jako na vrchol, kterého se
lidstvu podafilo kdy dosahnout. Fakt, Ze islam je pravdivé ndboZenstvi,
jesté automaticky neimplikuje, Ze islamska civilizace musi byt vzdy zéko-
nité nejlepsi ze vsech civilizaci. Veskeré konvence Amin zbofil v momen-
té, kdy zpochybnil duchovni a moralni nadfazenost vychodnich a zvlasté
muslimskych spole¢nosti nad Zapadem.?> Takova tvrzeni, obvykld mezi
muslimy, oznacil za predpojata, neobjektivni a slouzici jako falesna kom-
penzace vlastniho pocitu ménécennosti tvari v tvar materidlnimu naskoku
Zapadu. Na druhé strané vSak nevidél aktudlni stav egyptské spolecnosti
jako diivod k zoufalstvi ¢i pocitim beznadéje. Byl schopen ocenit pozitiv-
ni trendy odehravajici se v Egypté ve véci Zenské otazky v zavéru 19. sto-
leti.>* Povazoval oviem za naprosto kli¢ové, aby se k reformnimu usili
pridalo i vSeobecné povédomi o nutnosti zlepSeni postaveni egyptskych
7Zen a jejich zapojeni do procesu budovani naroda.

21 Ibid., 443-446.
22 Ibid., 486.

23 Ibid., 500-510.
24 Ibid., 512-513.
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Ohlas Aminova dila

Pomérné Sirokého uznani se Aminovi dostalo v progresivnich kruzich
egyptskych liberdlnich nacionalistd.”> Mezi jeho nejvétsi podporovatele
patfil Ahmad Lutfi as-Sajjid (1872-1963). K Aminovu odkazu se oteviené
pfihlésily i pfedni predstavitelky egyptského feminismu jako Malak Hifni
Nasif (1886-1918), piisobici pod pseudonymem Bahithat al-Badija (Hle-
dacka v pousti), ¢i Hud4 Sa‘rawi (1879-1947), zakladatelka Egyptské fe-
ministické unie (al-Ittihdd an-nisd’i al-misri). Sa‘rawi pozdé&ji Amina ve-
lebila jako ,hrdinu (egyptského) feministického probuzeni a jeho
zakladatele*.%° Liberalni egyptsky novindf, spisovatel a politik Muhammad
Husajn Hajkal (1888-1956) ve dvacatych letech 20. stoleti o Aminovi na-
psal: ,,Kdyby se dnes mohl vratit (jen po dvaceti letech) a vidét, jako vy-
sledek svych vyzev, povinnou vyuku pro chlapce a divky, velké zenské
hnuti v rozli¢nych Zivotnich etapach, pomérnou svobodu, jiz se dnes Zeny
tési, a reformu v legislativé ohledné osobniho statusu — které jiz bylo do-
sazeno a které se jeSte¢ dosdhne — byl by naplnén Gzasem; a pak by se jeho
tiZas obratil v radost — jak velkou radost — z diivodu téchto vysledkii. A pak
by jeho radost nasledovala litost nad konzervatismem, k némuz byl ve
svych knihach pfinucen duchem své zarputilé generace.“?’ Vysadnimu
postaveni ,,otce zakladatele* se Amin u egyptskych feministek ostatné t€si
dodnes. Jedna ze soucasnych feministickych organizaci v Egypté ptijala
v roce 1986 nazev Nova Zena (al-Mar’a al-dZadida) jako projev ucty
k Aminovu odkazu.?®

Orientalisté od pocatku v naprosté vétsiné hodnoceni Qasima Amina
jako ,,otce egyptského (arabského, islamského) feminismu* prijali. Charles
C. Adams na pocatku tficatych let 20. stoleti oznacil Aminovy postoje
k Zenskému vzdélavani a manzelské lasce za ,,zcela béZné pro zdpadni
mySleni a dokonce i pro dneSni egyptské autority v oblasti vzdélavani®,
zaroven vsak jako ,,revolucni pro Egypt v dobé, kdy vetejné minéni nepod-
porovalo vzdélani pro Zeny a divky“.?° I n&které nov&jsi studie nahlizi na
Amina stale v tomto duchu a je v nich ozna¢ovén za prvniho egyptského
¢i arabského feministu a toho, kdo transformoval ,,Zenskou otazku* v plné
zralé feministické hnuti.3°

25 K prednim osobnostem a myslenkovému svétu egyptského nacionalismu viz A.
Hourani, Arabic Thought..., 161-221.

26 Ch. C. Adams, Islam and Modernism..., 231.

27 Citace ibid., 234.

28 Nadje Al-Ali, Secularism, Gender and the State in the Middle East: The Egyptian
Women’s Movement, Cambridge: Cambridge University Press 2004, 56.

29 Ch. C. Adams, Islam and Modernism..., 233.

30 S. Abdel Kader, Egyptian Women..., 8.



196 @  Jan Kondrys

Odpor proti Aminovi byl orientalisty tradi¢n€ nahliZen jako postoj anti-
feministickych konzervativcl opirajicich se o ,,reak¢ni* nizsi stfedni tfidy.
Aminovo dilo bylo ve své dobé odsuzovéano predevSim konzervativnimi
nacionalisty a predstaviteli tradicionalistického naboZenského esta-
blishmentu. Aminovy postoje byly kritizovany pfednimi postavami egypt-
ského vefejného Zivota, jako byl Mustafa Kamil (1874-1908), Tal‘at Harb
(1867-1941) ¢i Muhammad Farid WadZzdi (1875-1954).

Opozice ze strany Mustafy Kamila byla ze vSech tfi uvedenych nejméné
ideologicky propracovand a je mozné, Ze se z jeho strany jednalo o Cisty
oportunismus. Kamil jako militantni nacionalista, jehoZ prvoradym cilem
bylo vypuzeni britskych kolonialistli ze zemé, chapal apel na Zenskou
emancipaci a boj proti zahalovani jako potencialni ohroZeni jednoty naro-
da. Cela zaleZitost méla ale i Cist€ osobni rozmér. Kamil usiloval ve svém
politickém boji o pfizeil chediva ‘Abbase 1. Hilmiho (1874-1944), jehoz
nelaska ke Qdsimu Aminovi byla vefejn& znama.?!

Kritika ze strany Tal‘ata Harba byla mnohem propracovanégj$i. Harb
reagoval na Amina ve dvou knihach: Vychova Zeny a zdvoj (Tarbijat al-
-mar’a wal hidZdb, 1899) a Zdsluznd fec k Zené a zdvoji (Fadl al-chitdb fil
mar’a wal hidZdb, 1901). Hnuti za emancipaci Zen oznacil za spiknuti
majici za cil oslabit egyptsky ndrod a pfenést nemoralnost a dekadenci
prevladajici na Zapadé do egyptské spolecnosti. Harb kritizoval Egyptany
napodobujici Zapad a obvinil cizince z oCeriovani isldmu prostfednictvim
negativniho obrazu $ifeného o muslimské Zené. V tomto ohledu rovnéz
zminoval neegyptsky pivod ¢asti Aminovy rodiny. Aminovu interpretaci
islamu oznacil za chybnou a obvinil jej ze snahy rozdélit egyptské nacio-
nalisty. Knihu Osvobozeni Zeny oznalil dokonce za pouhy kompilat ¢lanka
z anglického tisku. Harb za pomoci citaci z Koranu i Bible proklamoval
fyzickou, intelektudlni i moralni nadfazenost muzi nad Zenami. Nestavél
se apriorné proti vzdélavani Zen, ovSem pouze za icelem toho, aby mohly
co nejlépe naplnit svoji pfirozenou roli manzelek a predev§im matek.
V otdzce Zenského zahaleni a izolace byl neustupny a nepochyboval, Ze
Koran jednoznacné uklada, aby byly Zeny zahalené od hlavy k paté a izo-
lovany ve svych domovech.3?

Muhammad Farid WadZdi se proti Aminovi vymezil v sérii ¢lankl pu-
blikovanych na strankach protizdpadniho konzervativné islamského listu
al-Mu’ajjad vydavaného Stranou konstituéni reformy (Hizb al-isldh ad-
-dustiiri) Sajcha ‘Aliho Jusufa (1863-1913). Wadzdi prosazoval postoj, Ze
po celou historii byly Zeny fyzicky i mentaln€ podfizené muzim a intelek-
tudlni ¢innost neni pro Zeny prirozenou aktivitou. Vstup Zen do vetfejného

31 Ibid., 62.
32 Ibid., 62-63.
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zivota dle Wadzdiho usti v tragické nasledky v podobé melancholie, osa-
mélosti a neStésti Zen, jez se vzdaly své prirozené role manzelek a matek.
Celé zapadni hnuti za emancipaci Zen chidpal Wadzdi jako extrémni a Spat-
nou reakci na brutdlni ttlak, jemuZ byly Zeny na Zapad€é v minulosti vy-
staveny. V muslimské spolecnosti, kde je Zena cténa a respektovana ve své
prirozené Bohem posvécené roli, jsou dle néj jakékoliv emancipacni snahy
nejen zbyte¢né, ale vylozené $kodlivé.??

Revizionismus Leily Ahmedové

Orientalisté v naprosté vétSiné dlouho takika nekriticky prejimali vySe
nastinény pohled egyptskych feministek a liberdld na Amina. V posled-
nich dekadach vsak doslo ke kriti¢téjSimu prehodnoceni Aminova dila
a jeho celkového piinosu pro hnuti za Zenskou emancipaci v Egypté.
Patrné nejtvrdsi kritiky z akademickych pozic se Aminovi dostalo od
egyptsko-americké specialistky na problematiku postaveni Zeny v islamu
Leily Ahmedové. Ta ve své knize Women and Gender in Islam (1992)
oznacila Aminovy myslenky za jen stéZi inovacni, nebot dlouho pred nim
v Egypté poZadavek na zdkladni vzdé€lani divek a reformy zdkond tykaji-
cich se manZelstvi a rozvodu vznesli isldmsti modernisté jako Rifd‘a Rafi*
at-Tahtawi (1801-1873) ¢i Muhammad ‘Abduh (1849-1905). Navic v do-
bé vydani Aminovych knih jiZ nebylo zakladni vzdélavani divek rozhodné
ni¢im velmi neobvyklym a stat, misionaiské organizace i muslimské dob-
rovolnické spolecnosti provozovaly div¢éi Skoly. Za jediné radikalni
a opravdu kontroverzni body Aminovych knih oznacila Ahmedova poza-
davek na omezeni zenského zahalovani a necitlivy apel na celkovou nut-
nost razantni promény egyptské kultury a spole¢nosti.>* Tim, co pry vyvo-
lalo boufi kolem Aminova dila, nebyly ve skute¢nosti v ném prezentované
nazory na Zenskou otazku, ale pfedev§im Aminiv neurvaly titok na egypt-
skou nérodni kulturu a vyzdvihovani celkové nadiazenosti zapadni civili-
zace nad civilizaci muslimskou. Postoje prozédpadné orientovaného Amina
udajné byly formovany k isldmu krajné neptatelskymi postoji kiestan-
skych misionéft a britskych spravcli Egypta v ¢ele s generdlnim konzulem
Lordem Cromerem (1841-1917). Pro ty se celkova podfadnost islamu jako
naboZenstvi i civilizace nejlépe manifestovala praveé v ttlaku muslimskych
7en.>> Amin byl dle Leily Ahmedové zcela ovlivnén svoji evropskou zku-
Senosti a svym spoleCenskym postavenim, jeho pohled byl tudiz prili§ za-
ujaty. Choval pry oteviené neptatelstvi az paranoiu vici Egyptankdm, coz

33 Ibid., 64.
34 L. Ahmed, Women and Gender-..., 144-145.
35 Ibid., 149-155.
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se projevovalo v jeho extrémné nevalném hodnoceni jejich intelektudlnich
a mordlnich kvalit. Ahmedova zpochybnila Aminovu redlnou zkuSenost se
skutecné reprezentativnim vzorkem egyptskych zen. Ve stile jesté znacné
segregované spolecnosti pry mohl mit opravdu blizky kontakt pouze se
Zenami ze své rodiny, sluzkami a mozna prostitutkami. Aminiv obrazek
o Egyptankach byl tedy zna¢n€ omezeny a v mnoha ohledech piilis neko-
respondoval se spolecenskou realitou.>®

Kritika Ahmedové se nese v duchu obvinéni Amina z pochlebovani
kolonialismu. Pfevaznou cast jeho dila povaZzuje za argumentacné slabou
a predevsim poukazuje na jeho udajnou nekonzistenci. Na jejim zakladé se
Ahmedova priklonila ke star§Sim obvinénim a vznesla pochybnosti
o Aminové& vyhradnim autorstvi.>’ Poukdzala na nazor pozdé&j§iho egypt-
ského vydavatele Aminova dila Muhammada ‘Imary, Ze autorem konkrét-
nich kapitol v Osvobozeni Zeny byl Muhammad ‘Abduh, klicova osobnost
islimského modernismu a vrchni mufti Egypta v letech 1899-1905.%8
Pravé casti pripisované ‘Abduhovi povazuje Ahmedova za jedinou racio-
nalni a vic¢i Zenam nikoliv neuctivou argumentaci proti zahalovani a izo-
laci v celé knize. Aminovo dilo jako celek Ahmedova oznacuje za nativni
reartikulaci kolonidlni mySlenky o podfadnosti muslimli a nadfazenosti
Evropand, skryvajici se za rouskou ,,osvobozeni Zeny“. Aminovi, tak jako
britskym spravciim Egypta, ve skutecnosti pry neslo o Zenskou emancipa-
ci. Jeho cilem bylo pouze vyménit nadfazenost muzi v isldmském stylu za
nadfazenost muzi ve stylu zapadnim. Nikterak se tim v dsledku nelisil od
svych konzervativnich oponentt typu Tal ata Harba. Naopak néktefi jeho
kritici, ktefi hajili narodni zajmy, jako Mustafa Kamil, byli v mnoha ohle-
dech vyrazné ,,feministi¢téjSimi*“ nez Amin sam. Odpor proti jeho argu-
mentim ze strany mnohych Egyptant tak ve skute¢nosti nebyl misogyn-
nim odporem proti Zenské emancipaci, ale spiSe zcela legitimni obranou
narodni cti. Leila Ahmedova vidi Amina vice neZ jako ,,otce arabského

feminismu* coby ,,syna Cromera a kolonialismu*.3”

36 Ibid., 157-158.

37 Ibid., 159.

38 Viz M. ‘Imadra (ed.), Qdsim Amin..., 124-131. Zda se skute¢né pravdépodobné, Ze
Amin pfinejmensim prevzal a zapracoval do své knihy mnohé ‘Abduhovy argumenty
a predevsim jeho interpretaci Koranu ve vztahu k otdzkam zévoje, manzelstvi, polyga-
mie C¢i rozvodu. Tato skute¢nost vyznam Aminova dila ponékud snizuje. Slusi se
ovSem pfipomenout, Ze z hlediska tradice (nejen) muslimské uéenosti v minulosti ne-
byly takovéto ,,plagiatorstvi* ¢i nedostatek originality chapany nikterak negativné, ale
spiSe jako pfispévek k Sifeni danych myslenek. K Zivotu a dilu Muhammada ‘Abduha
v ¢estin€ viz Jan Kondrys, ,,Muhammad ‘Abduh: Islamsky modernismus a snahy o na-
bozenskou reformu v Egypté“, Acta Fakulty filozofické Zdpadoceské univerzity
v Plzni 1, 2013, 37-63.

39 L. Ahmed, Women and Gender..., 160-163.
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,, Westernizovany* misogyn?

Radikalni kritika ze strany Leily Ahmedové prevritila naruby dosavad-
ni adoracni pohled orientalistli na Qasima Amina jako jednu z nejvétSich
postav egyptského intelektualniho reformismu a predniho islamského fe-
ministu. Tento tradi¢ni pohled souvisel mimo jiné s tim, Ze mnoho starSich
studii spatfovalo pocatky egyptského Zenského hnuti aZ s revoluci 1919
a naslednym feministickym aktivismem spojenym piedevs§im se jménem
Hudy Sa‘rawi. Intelektudlni zéklady raného usili o Zenskou emancipaci
byly spojovany vyhradné s muzskymi isldimskymi modernisty — DZam-
luddinem al-Afghanim (1839-1897), Muhammadem ‘Abduhem a ptede-
vS§im pravé Qasimem Aminem. Recentnéjsi studie vSak zddraznuji, Ze or-
ganizovany feminismus po ziskani formalni nezavislosti Egypta v roce
1922 byl ve skutecnosti pouhym roz$ifenim Zenskych aktivit v predcho-
zich dekadach.*’ Jiz v 70. a 80. letech 19. stoleti byly v egyptském tisku
publikovany eseje psané Zenami. V dobé pfed vydanim Aminova Osvo-
bozeni Zeny napsaly své knihy (publikované ¢i nepublikované) autorky
jako ‘A’i%a at-Tajmurija (1840-1902), Zajnab Fawwaiz (1860-1914),
Marjam an-Nahhas (1856-1888), Hind Nawfal (1860-1920) ¢i Huda
Sa‘rawi. Zatimco Amin byl v dobé publikovani svého dila vefejné zndmou
osobnosti, tyto Zeny Zily anonymni Zivot v doméci izolaci. Vymezovaly se
proti negativnim disledkiim plynoucim z této izolace, prosazovaly pravo
Zen nglvzdéléni a poukazovaly na moralni nezavadnost Zenské zaméstna-
nosti.

Amin nebyl ani prvnim, kdo jasné vytyc¢il vzajemny vztah mezi Zenskou
problematikou a celkovou spolecenskou situaci v Egypté. Egyptskou spo-
leCenskou zaostalost se zaostalosti egyptskych Zen spojil jesté pfed nim na
pocatku 90. let 19. stoleti v jednom ze svych pojednéni koptsky pravnik
Marqus Fahmi (1870-1955). V roce 1894 potom napsal divadelni hru Zena
na Vychodé (al-Mar’a fi as-Sarq) na motivy aktudlni rodinné tragédie, jez
se odehrala nedaleko jeho rodisté v nilské Delté. Fahmi kritizoval patriar-
chalni tyranii, plédoval pro vzdélavani a zdkonnd prava Zen. Vzhledem
k nékterym zardZejicim podobnostem je pravdépodobné, Ze Amin pred
sepsanim Osvobozeni Zeny Fahmiho hru znal. Jednou z pficin, pro¢ vefej-
ny skandal vzbudila pravé Aminova kniha a nikoliv hra Fahmiho ¢i literar-
ni po¢iny vySe zminénych autorek, byla kombinace skuteCnosti, Ze Amin
byl znidmou osobnosti, muzem a muslimem.*? Vedle t&chto zfetelnych
atributti v§ak nepochybné hral svou roli i fakt, Ze Zenské autorky ani Fahmi

40 N. Al-Ali, Secularism, Gender and the State..., 56-57.

41 Margot Badran, Feminism in Islam: Secular and Religious Convergences, Oxford:
Oneworld 2009, 57-61.

42 M. Badran, Feminists, Islam..., 17-19.
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na rozdil od Amina neutocili tak nevybiravé na egyptskou narodni kulturu
a nezastavali tak radikalni stanoviska kupftikladu v otdzce Zenského zaha-
lovani.

Na druhou stranu oznaceni Amina za misogyna opovrhujiciho Zenami
ze strany Leily Ahmedové 1ze bez vétSich problémt oznacit za prehnané.
Je pravdépodobné, Ze Amin ve snaze o ,,vyburcovani* Ctendfi zdmérné
popisoval situaci egyptskych Zen velmi tvrdé a pfehdnél jejich zaostalost.
Zaroven vSak byl velmi kriticky i vii¢i adajné sebestfednosti a krutosti
egyptskych muzd. Na vice mistech obou svych knih Amin navic Zeny
velebi, dokonce je v jejich potencidlu misty stavi nad muze a vinu za jejich
omezenost svaluje vyhradné na nesvobodu, kterd na n€ byla muzi uvalena.

Pozadavek na vzdélavani divek ze strany Amina nebyl nikterak radikal-
ni. Lze konstatovat, Ze v pribéhu celého 19. stoleti byla ideologicka opo-
zice proti vzdélavani divek v Egypté velmi slabd. VétSina oficidlnich
‘ulamé’ alespoii do jisté miry podporovala n&jaké formy vzdélavani zen.*?
I Aminovi oponenti z fad konzervativnich nacionalistd jako Mustafa
Kémil, Muhammad Farid WadZdi ¢i jeho manzelka Fatima Rasid (z. 1953)
podporovali vzdélani pro Zeny. Jejich stanoviskem ovSem bylo, Ze Zadou-
ci model pro egyptské Zeny, rodiny i celou spolec¢nost ma plné pramenit
z islamské kultury a inspirace pro reformni dsili ma byt hleddna vyhradné
v islamském civilizaénim okruhu.*

Zavér

Aminova osoba se vzpird jednoznacnému hodnoceni. Na jedné strané
byl nepochybné velmi prozapadni a v jeho argumentaci lze vysledovat
ovlivnéni velikdny moderniho zapadniho mysleni, jako byl Karl Marx
(1818-1883), Charles Darwin (1809-1882) ¢i Herbert Spencer (1820-
1903). Pres svoji prozapadni orientaci vSak zustaval pfesvédcenym egypt-
skym nacionalistou a obvinéni z kolaborace s britskym kolonialismem je
nespravedlivé. Navzdory tvrzeni nékterych svych kritiki Amin nebyl od-
cizenym muslimem ani nezastaval protindboZenska stanoviska. Apeloval
na provedeni reformy rodinného prava a otazek spjatych s tzv. persondlni-
mi statusy (ahwdl Sachsija) v ramci Sari‘atského systému. Jeho vizi neby-
lo celkové vytésnéni Sari‘y ze vSech oblasti vefezjného Zivota ve stylu
pozdg&jsi Atatiirkovy laiciza¢ni revoluce v Turecku.*> Co Amin kritizoval,
byly egyptské i celkové orientalni tradice a spolecenské usporadani, nikdy

43 Judith E. Tucker, Women in Nineteenth-Century Egypt, Cambridge: Cambridge
University Press 1985, 125.

44 Beth Baron, Egypt as a Woman: Nationalism, Gender, and Politics, Berkeley—Los
Angeles—London: University of California Press 2005, 33.

45 S. Abdel Kader, Egyptian Women..., 44.
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vSak oteviené nevystoupil proti isldmu. Naopak islam vehementné branil
proti titokim misionard a kolonidlnich predstavitelt a degenerativni posta-
veni Zeny v Egypté pripisoval vyhradné lokdlnim Skodlivym zvyklostem,
nikoliv naboZenstvi.*® Svoji snahou branit ,,pravy islam“, tedy jeho sku-
te¢né naboZenské jadro ocisténé od riznych lokdlnich kulturné podminé-
nych deformaci, byl Amin typickym pfedstavitelem islamského moderni-
smu a jeho ndvaznost na predni postavy tohoto sméru, DZamdaluddina
al-Afghaniho a Muhammada ‘Abduha, je nezpochybnitelnd. Aminova ra-
dikdlnost oproti ostatnim egyptskym islamskym modernistim spocivala
v naprostém teoretickém oddé€leni islamu jako nédboZenského systému
(din) od islamské civilizace (haddra).

Praktické reformy, jez Amin navrhoval, nebyly v kontextu své doby
nijak zvlast radikalni ani origindlni. Nelze mu vSak v Zadném pripadée
uptit, Ze dokézal jednoznacné vyjadrit pocity urcité ¢asti nové vznikajici
egyptské stiedni tfidy v dobé, kdy v dasledku zménénych spolecenskych
podminek zacaly byt rozsdhlé domdacnosti povazovany za ekonomicky
Skodlivy prezitek a ,,nékdejsi homosocidlni harém mél byt nahrazen hete-
rosexudlni nuklearni rodinou“.*’ Paklize Qasim Amin nebyl zakladatelem
isldimského feminismu, byl jisté tim, diky némuZ se v Egypté rozpoutala
boufliva celospolecenskd, a dodnes neuzaviend, debata o Zenské otdzce.

46 Samira Haj, Reconfiguring Islamic Tradition: Reform, Rationality, and Modernity,
Stanford: Stanford University Press 2009, 163.
47 Ibid., 155.
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SUMMARY
Qasim Amin: The Father of Islamic Feminism or ‘“Westernized” Misogynist?

This study examines the case of a prominent Egyptian thinker Qasim Amin (1863-1908).
Amin’s controversial writings dealing with the issue of women’s emancipation resulted in
a major scandal and provoked a tumultuous response in Egyptian intellectual circles. This
study analyzes Amin’s arguments relating to women’s role in society and describes the
positive evaluation of his thought by some Egyptian intellectuals as well as harsh criticism
he was exposed to immediately after the publication of his works. The second part of the
study presents the uncompromising criticism by the Egyptian-American scholar Leila
Ahmed (b. 1940), who radically challenged the earlier, entirely positive view of Amin adop-
ted by the majority of Orientalists. Finally, I present my own assessment of Amin’s case in
which I try to avoid both extremes in the evaluation, boundless adoration on the one hand
and uncompromising damnation on the other.
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pation.

Department of Historical Sciences JAN KONDRYS
Faculty of Philosophy and Arts

University of West Bohemia jan.kondrys @seznam.cz
Tylova 18

301 25 Plzen
Czech Republic



