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PAVEL AMBROS

»O VYCHODE, JASE VECNEHO SVETLA®
Prispévek ke kontextologii studia kiest'anského Vychodu v katolické
cirkvi a hledani nového metodologického vychodiska

Chceme-li se zabyvat otazkou kontextu studia kiestanského Vychodu v kato-
lické cirkvi,! musime se oprostit od falesného romantismu a pfibliZit si ,,Sitz
im Leben‘ tohoto studia — historicitu fenoménu vzajemnych vztahl a poznavani.
V piispévku ukazi na nékteré rysy kontextologického piistupu, jak jej navozuje
nazev naseho kolokvia.2 Dobfe jej miizeme poznavat na piikladu jezuitského fadu
¢i pii studiu oficialnich papezskych dokumentd. Mohou se stat vhodnou ilustraci
toho, jak proména kontextu ovlivituje poznani a komunikaci mezi kiestanskymi
tradicemi Vychodu a Zapadu.3

1. Studium Krest’anského Vychodu jako historicky fenomén — jezuité
a kirest’ansky Vychod, ilustrace

Jezuité piisli na izemi dnesniho zapadniho Béloruska,* Ukrajiny? a baltskych
zemi jiz v samém pocatku své existence. Zili zde, s vyjimkou kratkych pteruse-

1 Pokud nebude upfesnéno v textu jinak, mame v nasem piispévku na mysli katolickou cirkev

latinského obfadu ve smyslu CIC, kén. 1 (Kodex kanonického prdava. Ufedni znéni textu
a preklad do cestiny. Latinsko-Ceské vydani s vécnym rejstiikem. Praha 1994, s. 3).

Pravoslavi v historickém, nabozenském a kulturnim kontextu. Brno. 5. fijna 2005.

Vyznam kontextu jsem si uvédomil loni pfi svém mési¢nim pobytu v Moskve, kdy jsem byl
svédkem diskuze mezi ruskymi jezuity nad vyhlasenim mladych ruskych neofasistt, jejichz
LHfithrer Alexij, obrance Bilého domu v dobé vzpoury proti Jelcinovi, byl schopen fici: ,,My
nejsme politicka strana. Jsme stary nabozensky jezuitsky rad.” Kdyz ptisli po roce 1989 prv-
ni dva jezuité oficialné do Moskvy, v novinach se objevil titulek: ,,AMDG. Pouze zde v Rusku
se dospéli budou ucit tomu, jak se stdt Spiony. Clanek se pak zabyval hypotézou vytvoreni
siti jezuitskych Skol, které by se tomuto tkolu vénovaly zdarma s cilem ziskat po paté v déji-
nach Ruska pod svoji kontrolu systém vzdélani. Pravoslavny biskup Magadan hovofil o Sesti
stech jezuitech, kteti zde na ruském uzemi plsobi (ve skuteénosti jich bylo pouze 27).

Srv. Sim o n, Constantin: Jésuites et biélorusses: a la lisiere de la civilisation ou au car-
refour des cultures. Plamia 99, 1998, zafi, s. 5-30.

S im o n, Constantin: / gesuiti e ['Ucraina. Civilta Cattolica, 1992, sv. 2, s. 135-149.
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ni, az do zabrani téchto tizemi Sovétskym svazem. Ve vnitrozemi a ve vychod-
nich oblastech soucasného Ruska byla jejich ptitomnost spise sporadicka, Casove
omezena a izolovana.® Za zlatou éru jezuitd v Rusku mizeme povazovat dobu
Katetiny II. — pfivrzenkyn¢ nejtuzsiho osvicenstvi. Chranila na svém tGzemi své
whejmilefSi darebaky, jezuity™ (chers coquins, les jésuites) pred zruSenim, poné-
vadz doufala, Ze jejich konzervativni vliv bude moci uklidnit mistni polské patri-
oty.” V ¢eském prostiedi je diky vynikajici praci Antonina V. Florovského dobie
znamo diskrétni piisobeni eskych jezuit (i ostatnich eskych knézi) v Rusku.®

Chceme-li ukédzat na obecny kulturni kontext, mizeme ptipomenout Puskino-
va Borise Godunova, v némz jezuita Cernikovskij podnécuje fale§ného Dimitrije,
aby zradil svoji viru. V Sevéenkovych Hajdamdcich byl jezuita v pozadi kon-
verze déti nacelnika banditt Gonta a krveproliti nevinnych. U obou je katolictvi
povazovano za zradu naroda. U Dostojevského se jezuité nachazeji mezi anar-
chisty a nihilisty, podobné jako cely Zapad jsou v jeho pohledu dekadentni i jezu-
ité. Dostatecné€ je znamy jeho Velky inkvizitor, v némz muzeme tusit reakci na
,»zradu® kniZete Ivana Sergejevi¢e Gagarina® a vytrvalou obranu jeho konverze
ke katolicismu. Rovnéz Lev N. Tolstoj si jako antip6l svych hlavnich tezi vybi-
ral imysln€ postavu jezuity. Je pravdou, ze protijezuitska rétorika byla oblibena
v celé Evropée.

Zasadni zménu kontextu vSak ptinesla bolSevické revoluce v roce 1917, spoje-
na s utékem ruskych pravoslavnych intelektual v chudobé a ponizeni na Zapad.!?
Ve Francii (kde zGstala nejsilngjsi cast ruské emigrace a vytvorila se nejdilezite;-
§i centra) se museli konfrontovat s katolickym monolitem, ktery byl zbaven Casné
moci, ale ktery zaroven prozival Cas kvasSeni a vzepéti. Mnozi Rusové se necitili
byt dobfte piijati. Méli dojem, Ze byli katolickou vétSinou vytlatovani na okraj
(zazili napiiklad odmitnuti oslav Vanoc v katolickém kostele a nasli utociste
u anglikani). Presto ruska ptitomnost dala podnéty k rostoucimu zajmu katolikt
o kiestansky Vychod. Tézko vSak mizeme nazvat tento zajem ,,ekumenicky*,
tak jak tomu dnes rozumime. Zajem vyrustal z unionistického hnuti. Jeho bezpro-
sttednim cilem bylo sjednoceni pravoslavnych s katolickou cirkvi.!! Pravoslavni
jej nahlizeli jako intenzivni snahu je zacClenit do katolickych struktur. Typicka

6 Zakladni bibliografie Krajcar, Jan: Rusia. In: O’Neil, Ch. — Dominguez, J. M. (edd.).
Diccionario histdrico de la Compaiiia de Jesus biografico-tematico. Roma — Madrid 2001, sv.
4, s. 3448-3449.

7 Gagarin, IvanS.: Jesuité na Rusi 1805-1816. Brno 1901.

8 Florovsky, Antonin V.. Cesti jesuité na Rusi. Jesuité ceské provincie a slovansky
vychod. Praha 1994; srv. C e mu s, Richard: Ctyri stoleti nesnadnych stykii. Jezuité, 1993, &.
5,s. 131-132.

9

V této souvislosti mizeme zminit pfedev§im jeho dilo Gagarin, Ivan S.: Union de
prieres pour la conversion de la Rusie et [’extinction du schisma chez les peuples slaves.
Bruxelles 1851.

10 Srv. Metropolita Je v 1o gij: PufZizni. Pariz 1947, s. 439-452.

11 Stv. Tambora, Angelo: Chiesa cattolica e Ortodossia russa. Due sedili di confronto e

dialogo. Dalla Santa Alleanza ai nostri giorni. Cinisello Baldami - Milano 1992.
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byla katolicka centra v mistech nejvétsi koncentrace ruské emigrace (Istanbul,
Patiz, Viden, Brusel, Estonsko a vychodni Polsko). Obvykle se skladala z malé
kaple, Skoly a kulturniho centra, které bylo fizeno jezuity ,,vychodniho obfadu‘
a svetskym knézem, ktery obvykle nebyl Rus. Stfedem tohoto déni byli jezuité,
kteti mezi Rusy vzbuzovali obdiv i podezieni zaroven.

Tak naptiklad Sergej Bulgakov,!2 kdyz opustil v roce 1922 Krym, cht&l vidét
kolébku ortodoxie — Istanbul. Bylo to pro néj velkym zklamanim. Setkal se zde
s feckym pravoslavim, které bylo pro néj reprezentovano Spinou a podivnym
liturgickym zivotem. Nemohl se ztotoznit s protikatolickym afektem feckych
knézi, protoze byl v rozporu s jeho myslenkou univerzality cirkve. Byl zklaman,
ze byli ochotni setkavat se s Turky a zidy, s katoliky vSak nikoliv. Podle Bul-
gakova ,,Rusové jsou jini. My jsme Evropa..., my jsme katolicti, kulturné ori-
entovani na Zapad. Prirozené se citime blize kterémukoliv krestanu na Zapade
nez jim — Istivym vychodnim knézourim®.13 Plsobil zde zndmy jezuita Stanislav
Tyszkiewicz. Velmi dobie znal ruskou kulturu a vedl v té dob¢ istanbulské cent-
rum pro vychodni kiestany. Nezastiené se pokousel o to, aby Bulgakov posiloval
své filokatolické postoje. Utinek byl pravé obraceny. Bulgakov to komentuje
takto: ,,Hrabé Tyszkiewicz... na mé opravdu zapiisobil velmi negativné. Po celou
dobu se choval jako hlupak. Je nepochybné velmi hloupy o odporny na polsky
zpiisob (popolski protiven)... Bylo mi jasné, Ze osoba jako on pres vSechno své
nasazeni je hodné vzdalen a tomu, aby ,svedla‘ néjakého Rusa... Jednim slovem,
nejednd se o jednotu, ale o lécku... a Rim je plny Tyszkiewiczii. Znovu je tieba si
polozit otazku: Proc papezstvi a jesuitismus jsou z historického hlediska totozné?
Az do dneska jsem presvédcen, zZe Dostojevsky se zcela mylil ve svém antikato-
licismu, ale dneska se znovu na to ptam...“1* Tyszkiewicz, ktery se narodil na
Ukrajiné ze staré rusifikované polské lechty, opustil Istanbul a vratil se do Rima,
kde ucil vychodni teologii. Nikdy neslevil ze své netstupné pozice — Rusy nazy-
val odpadliky a nikdy o nich nemluvil jako o pravoslavnych, ¢imz chtél popfit
jejich eklesiologickou podstatu. Sam ji charakterizoval jako ,,tragickou smésici
katolickych prvkii a protikiestanskych revolucnich principu’ a jako ,,duchovni
a cirkevni nemoc, kterd predstavuje nejvetsi nebezpeci pro cirkev.13Jeho postoj
mnozi povazovali za anachronicky jiz v 50. letech 20. stol., piesto zistal az do
své smrti v srdeném osobnim styku se Sergejem Bulgakovem a Georgem Flo-
rovskym. Néco obdobného mizeme vidét u Bernarda Schultzeho, profesora na

Srv. Altrichter, Michal: Sociologie mezi ,benevolentnim liberalismem*
a ,,zodpovédnym konzervatizmem*. In Bulgakov, Sergej: Nevésta Berankova. O boholidstvi.
Velehrad — Olomouc 2004, s. 6-10.

Bulgakov, Sergej: Dnévnik duchovnyj. Moskva 2003, s. 86.
14 Tamt¢éz, s. 87.

Tyszkiewicz, Stanislav: Quelque considérations sur la prépartion de nos scholas-
tique pour l’apostolat en Rusie. Dopis asistentu vychodoevropské provincie, 30. 4. 1956.
Archivum Russicum. Citovéano v diskuzi po pfednasce prof. Vincenza Poggi SJ na konferenci
The role of Jesuits in Catholic-Orthodox Relations in Europe: Past, Prezent, Future ve dnech
3.—7.10.2002 na Velehrad¢.



10 PAVEL AMBROS

PIO, jehoz vazalo celozivotni pratelstvi s pravoslavnym teologem Nikolajem
Nikolajevi¢em Afanasjevem.!® Jak dalekosahlé byly disledky II. vatikanského
koncilu si mizeme predstavit jen ze zjisténi, Ze jesté v roce 1956 jezuitsky gene-
ralni predstaveny ve svém listé zakazal jezuitim v jejich publikacich nazyvat
vychodni cirkve pravoslavnymi. Slovo pravoslavné se mohlo uzivat pouze v uvo-
zovkach.

Béhem vlady bolsevikti po roce 1917 je dobie znama historie jezuity a bis-
kupa Michel-Josepha d’Herbigny,!7 velmi vzdélaného orientalisty a davérnika
Pia XI., ktery ale pii svych jedndnich podcenil povahu sovétské vlady. Chtél s ni
Siroce spolupracovat, aniz by dostate¢né¢ prohlédl jejich falesné sliby a sam se stal
obéti politické manipulace. Nepravem je mu ptedhazovano, ze chtél vyuzit ,,vol-
ny* nabozensky prostor otevirajici se v Rusku zasluhou komunistické persekuce
pro prosazeni katolicismu, coz je plodem bujné fantazie némeckého benediktyna
Chrysostoma Bayera.!® Béhem 2. svétové valky nékteti jezuité pronikli tajné do
Ruska, vétsina z nich byla pozatykana (Walter Ciszek,!” Pietro Leoni, Charles
Bourgois,?? Pietro Alagigian).2! O nékterych z nich nemame zpravy téméf zad-
né (Viktor Novikov). Existuje vSak i historie (polo)oficidlnich kontakti v ramci
nového vztahu Svatého Stolce k vychodni Evropé predevsim v dobé Pavla VI.
(Ostpolitik),?? kdy néktefi seminaristé z Ruska pfichazi studovat do Rima diky
leningradskému metropolitovi Nikodémovi. Jezuité se fidili myslenkami fran-
couzského jezuity Phillipe de Régis, ktery byl zasadné proti jakémukoliv pokusu
ziskavat Rusko pro fimsky katolicismus, dilezit¢jsi se stala vzdjemna tolerance,
pomoc pii etnickych konfliktech v Rusku, pfi stfetech se svétem islamu a napo-
moci v rozvijeni vztahi se Zapadem.23

16 Srv. Ambros, Pavel: Bernard Schultze nel contesto della teologia cattolica e ortodos-
sa. Acta teologica olomucensis 1999, s. 28-29.

17 Zakladni informace a bibliografie srv. P o g g i, Vincenzo: Herbigny, Michel-Joseph Bourgui-
gnod’,SJ. InnFarrugia, E.G.(ed.).Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano.
Roma 2000, s. 372-373.

18

Srv. Bayer, Chrysostom: Bayerische Kurie, 8. dubna 1930.

19 Zakladni informace T ylenda, Joseph N.: Ciszek Walter. In: O’Neil, Ch.— Domin-
guez, J. M. (edd.). Diccionario historico de la Compaiiia de Jesus biografico-tematico. Roma
— Madrid 2001, sv. 1, s. 820-821.

20 Certeau , Michel: L hiéromoine Vassily, pélerin de unité. Christus 10, 1963, s. 566—
574; zékladni informace Duclos, Paul: Bourgeois, Charles (Vassilly). In: O’Nei, Ch.l-
Dominguez, J. M. (edd.). Diccionario historico de la Compaiiia de Jesus biografico-tematico.
Roma — Madrid 2001, sv. 1, s. 510.

21

Srv. Kauchtschischwili, Nikolaj: La Russia e Roma. Alcune riflessioni sui
rapproti ecumenici tra chiese cattolica e ortodossa. Cristianesimo nella storia 17, 1996, s.
121-215.

22 Stehle, Hansjakob: Die Ostpolitik des Vatikans 1917—1975. Miinchen 1975.

23 Ré¢ gisde Gatimel, Philippede: Chez les Jésuites du rite gréco-slave. La Nouvelle

Union et ses méthodes. Lyon 1934; Tyszkiewicz, Stanislav: Obituary. Eastern
Churches Quartely 6, 1955-1956, s. 47n.



O VYCHODE, JASE VECNEHO SVETLA“ 11

2. Kulturni piredsudky a bohatstvi kiest’anského Vychodu, fenomén

Jiz tento kratky ptehled nam ukazuje na urcité stereotypy, se kterymi se Castéji
muzeme setkavat, studujeme-li otdzku studia kiestanského Vychodu v katolické
cirkvi.24 Jak je to mozné, ze vychodni cirkve a cirkev Zapadu se od sebe tak vzda-
lily, pfestoze maji tolik spolecného, navzdory pokustim o jednotu v Lyonu v roce
1274, ve Florencii v roce 1439 a po oboustranném odvolani exkomunikaci mezi
Rimem a Konstantinopoli atd.?25

K pochopeni je nutny historicky exkurz vSech zainteresovanych stran, napo-
mahajici objasnit doktrinalni a kanonické motivace.26 Zamér presnéji uréit kiivdy
minulosti, které spoluvytvarely rozdéleni mezi cirkvemi, miizeme vnimat jako
pomoc, ktera je nutna k vzajemnému poznani a ekumenickému dialogu. Kiivdy
minulosti nemaji svou pficinu, jak se obvykle uvadi, v doktrinalnich rozdilech
cedonskymi vychodnimi cirkvemi, kterym se dfive nevhodné fikalo jakobité
a s preefeskymi cirkvemi, jejichz ¢lenové byli svévolné oznaovani za nestori-
any), ale mnohem vice v pfedpojatosti a predsudcich kulturniho razu.2’ Ty spo-
¢ivaji ve zpusobu piemysleni, ktery povazuje za Spatné vse, co je rozdilné a na
co nejsme zvykli, a to na zakladé komplexu kulturni nadfazenosti, ktery diktuje
jinym, co je spravné a dobré. Jako ilustraci miizeme uvést pristup jezuity Anto-

24 Srv. Chaillot, Christne — Belo popsky, Alexander: (ed.): Towards Unity
— The Teological Dialogue between Orthodox Church and the Oriental Orthodox Curches.
Geneva 1998.

Je mozné upozornit i na nékteré nové vydané prameny dialogu s kiestanskym Vychodem
v Ceském piekladu srv. B u g e |, W. (ed.): Ekumenické konsensy I. Katolicko-pravoslavné
konsensy na celosvetové urovni. Mnichov (1982), Bari (1987), Uusi Valamo (1988), Bala-
mand (1993). Velehrad 2001; Bugel, W.(ed.): Ekumenické konsensy II. Katolicko-pra-
voslavny dialog: texty z let 1965—1995. Velehrad 2002; soucasnou atmosféru zevnitt dobte
vyjadiuje C 1 ¢ m e n t, Olivier: Pohledy do budoucnosti. Flaminia Morandi a Michelina
Tenace v rozhovoru s pravoslavnym teologem Olivierem Clémentem. Velehrad 1998.

25

26 piikladem miize byt ¢innost videniské Pro Oriente, srv. Five Vienna Consultations between

Theologians of the Oriental Orthodox Churches and the Roman Catholic Church 1971, 1973,
1976 and 1988 — Selected Papers in One Volume. Vienna 1993.

27 Vysledky rozhovort jsou dobfe dokumentovany, srv. napf. italské vydani Voicu, S.J.
— Cereti, G. (Edd): Enchiridion Oecumenicum: Documenti del dialogo teologico
interconfesionale. Tomus 1, Dialoghi internazionali 1931-1984. Bologna 1986; Vo1 -
cu, S.J. — Cereti, G. (edd): Enchiridion Oecumenicum: documenti del dialogo
teologico interconfesionale. Tomus 2, Dialoghi locali 1965-1987. Bologna 1988; Cere -
ti, G. —Puglisi, J. F:Enchiridion Oecumenicum: documenti del dialogo teologico
interconfesionale. Tomus 3, Dialoghi internazionali 1985-1994. Bologna 1995; Cereti,
G. —Puglisi, J F:Enchiridion Oecumenicum: Documenti del dialogo teologico inter-
confesionale. Tomus 4, Dialoghi locali 1988-1994. Bologna 1996; Stefano-Turco
Rosso, E. Enchiridion Oecumenicum: documenti del dialogo teologico interconfesio-
nale. Tomus 5, Consiglio ecumenico delle chiese: assemblee generali 1948—1998. Bologna
2001, nebo polské vydani Napiorkowski, S. W. — Les$niewski, K
— Lesniewska, J. (edd.): Ut unum: Dokumenty Kosciota katolickiego na temat
ekumenizmu 1982—1998. Lublin 2000.
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nia Possevina, ktery se v roce 1583 dotazuje v Rimég, jestli je dovoleno knézi
latinského ritu slouzit liturgii staroslovénsky, aby mohl 1épe plsobit pii své misi
v Moskve. Kardinal Tolomeo Galli, ktery byl zodpovédny za fimskou kurii mu
namita, ze ,,to neni vhodny prostredek k dosazeni umyshi, které ma*. Possevino
odpovida zpisobem, ktery nenechava na pochybach, Ze i on v sob& nese kultur-
ni predsudky: ,,Kdyby se to néjak mohlo, tak, jak se to dovolilo Arméniim, aby
nekteri knezi mohli celebrovat a uzivat ,ty rity‘, az do té doby, nez by se ta ,syna-
goga‘ pohibila se cti“?8. Ale abychom byli historicky spravedlivi, 30 let poté
jiny jezuita, Louis Granger, predklada otdzku rtiznosti ritli bez predsudka a zada
z Mingrelie v Zakavkazi generalniho ptedstaveného, aby mu u papeze vymohl
dovoleni slavit liturgii v gruzinském ritu, i kdyz latinsky bude slavit nadale kazdy
den. ,,Tim ukdzeme, ze si vazime jejich ritu a oni si budou vdZit ritu naseho.“*®
Zde vidime, Ze se nejedna o praestantia ritus latini — nadfazenost vlastniho ritu
nad jinym ritem, ale svym nazorem ptedstavuje dokonalou rovnost ritli v duchu
II. vatikanského koncilu: ,,Vsechny jsou si proto rovny dustojnosti, takze Zad-
nd nevynikd nad ostatni pro sviij ritus.“3% Dovoleni vSak pro Grangera neob-
drzi. Generalni vikaft, ktery vede SJ po smrti generalniho pfedstavené¢ho Klaudia
Acquavivy, mu odpovida: ,,Ohledné toho, co zadate, cili obdrzet od papeze dovo-
leni celebrovat v jiném ritu, se jedna o zalezitost velmi obtiznou. Takovy je usudek
kardinala Bellarmina: Nemiize se délat néco zlého, aby se dosdahlo dobra. Prijeti
ritu by sebou neslo néco schismatického, heretického anebo prinejmensim mylné-
ho. Kdyby jezuité menili ritus, rikalo by se, Ze je nechceme privést od schismatu
k unii a od omylu k pravde.©3! Kulturni predsudky té doby se tykaly i vétSiny
jezuitd.32 Je tim dokumentovano, jak dalece doslo k odcizeni (Verfremdung dle
terminologie W. de Vriese a Y. Congara) mezi kdysi jednotnou kulturni sférou
Imperia Romana po jeho rozdéleni na dva bloky v roce 395 po Kristu.33

Ve vyctu téchto predsudki na stran¢ Zapadu bychom mohli pokracovat, jejich
pocet od doby rozdéleni v r. 1054 az po Tridentsky koncil dosahuje na stovky
polemickych dél. Jejich studium se mize stat uzitenym zpytovanim svédomi
nad kulturnimi pfedsudky, pomaha ale také ke kontextualizaci historicky zjev-
nych paradoxu, které vyslovili na adresu Zapadu vychodni kiestané samotni.
Véta, kterou vyslovil vzneseny Rek b&hem tureckého dobyvani Konstantinopole

28 (Citovénodle Simon , Constantin: Antonio Possevino S.J. and the Three Romes. Diako-
nia 28, 1995,s.91-108, zde sodkazemna Pierling, Paul:Papesettsars (1547-1597).
D¢ apres des documents nouveaux. Paris 1890.

29 Dle Poggi, Vincenzo: Granger (Grangier), Luis. Ecumenista, misionero. In: O’Neil,
Ch. E.—Dominguez, J.M. (edd.): Diccionario historico de la Compaiiia de Jesus biografico-
tematico. Roma — Madrid 2001, sv. 2, s. 1804—1805.

30 OE3.

31 Srv. Poggi, Vincenzo: I gesuiti e la Giorgia. Civilta Cattolica 1994, s. 251n.

32 Galeota, Gustavo: La teologia contraversista. In: Occchipinti, Giuseppe (ed.): Storia
della teologia da Pietro Abelardo a Roberto Belarmino. Roma 1997, sv. 2, s. 523-565.

33

Farrugia, Edward G.: Praestantia ritus latini. In: Farrugia, E. G. (ed.): Dizionario
enciclopedico dell’Oriente Cristiano. Roma 2000, s. 611-612.
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je toho ptikladem: ,,Lepsi je turecky turban nez papezska tiara.*” Vyrok vychazi
ze srovnani reality ze strany Rekd, kte¥i zili mezi moci Zapadu a moci Turki. Ale
i na stran¢ kiestanského Vychodu je tento zpisob Siroce rozsiten. Jak shrnuje
olomoucky katolicky dogmatik Josef Luska ve svém doposud nepublikovaném
dile,34 pfenaset kulturni pfedsudky nebylo ani tak vzdalené pravoslavné tradici:
»V 11. stoleti se znacné rozsiril pocet ,latinskych bludi® u vychodnich teologii.
Roku 1053 posila Lev, arcibiskup z Ochridy, dopis biskupu Janovi v Apulii v Itd-
lii. V nem vedle jinych vytek, které se primo netykaji verouky, napada zapadni
kirestany pro pouzivani nekvaseného chleba pri Eucharistii.3> V oné dobé rovnéz
mnich Niketas Stethatos nebo Pektoratus rozsiruje po celéem Vychodé spis proti
Zapadu, v nemz kromé knézského celibatu a jinych omylii pripomina nekvasené
chleby pri msi svaté.’® Michal Kerullarios pise dopis Petru z Antiochie a divi se,
Ze on pripomind jen nekvaseny chléb jako omyl latinikii.” Kerullarios pak vypo-
citava 22 riuznych bludii u zapadnich krestanu, cimz odpadli od cisté vychodni
viry. Jen pro zajimavost je uvadim: 1. Podle Zidii pry pouzivaji nekvaseny chléb;
2. pojidaji zaddavend38 zvirata, 3. svéti soboty; 4. holi si vousy, 5. pojidaji necisté
véci;?® 6. mnichové se zivi masem, dokonce veprovym, a morkem z kosti; 7. a to
i v dobé postni; 8. ve stiedu jedi maso a v patek syr a vajicka; 9. celou sobotu se
posti; 10. ve vyznani viry pridavaji ze Spatného a nebezpecného umyslu Filioque,
11. pri msi svaté zpivaji, Ze Jezis Kristus je ve slavé Boha Otce skrze Ducha sva-
tého; 12. zakazuji se knezim Zenit; 13. dva bratri si berou za manzelky dvé sestry;
14. pri svatém prijimant jeden z prisluhujicich pojida nekvaseny chléb a ostatni
pozdravuje; 15. biskupové nosi prsteny; 16. kdyz tahnou do boje, poskvrni si ruce
krvi; 17. pri kitu jen jednou ponoruji do vody, 18. kiténcim davaji do ust sil; 19.
chybné vykladaji slova apostola o kvasu v evangeliu; 20. neuctivaji ostatky sva-
tych; 21. veliké svétce - vychodni otce - nepocitaji za svaté; 22. neprichdzeji na
vychod, aby se poucili, nybrz sami nas chtéji presvédcit o svych dogmatech. To je
ze vSech nejvaznéjsi a naprosto nesnesitelné.*? Kerullarios dodava, Ze jsou jesté
Jiné veci, které tezko jednotlive vypocitat. — Véroucné rozdily z celého toho sezna-
mu jsou jen: 1. O nekvaseném chlebu, 10. o vychdazeni Ducha svatého, a takeé 17.
o udileni kitu.“*! Muzeme tusit, jak byl latinsky rezim vniman ze strany pra-
voslavnych Rekd, ktefi zili pod nadvladou Zapadu, tim spise, ze feckd cirkev
nepfestavala dale zit podle kdnont a zvyklosti minulosti a s nardstajici touhou

34 Luska, Josef: Véroucné rozdily mezi pravoslavnymi a katoliky. Olomouc 1970 (rukopis
se nachazi v knihovné Centra Aletti).

35 PG 120, sl. 836-844.
36 pL 143, sl. 973, 975, 982.

37 PG 120, sl. 789-793.
38

39

TO TOL TVIKTO, TOVTOVG £obietv, suffocata manducant.
70 [opoayety, polluta comedunt.
40 Srv. PG 120, sl. 789-796.

41 Luska, I, Véroucné rozdily mezi pravoslavnymi a katoliky, s. 4.
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po vétsi autonomii v celé Byzantské 1isi 1 v oblastech, které byly za¢lenény do
islamskych stata.

Novy vyznamny impuls pro studium kiestanského Vychodu v katolické cirkvi
pfinesl eucharisticky kongres v Jeruzalémé v roce 1893.42 Kardinal Benoit Maria
Langénieux nadnesl otazku vychodnich cirkvi. Hovofii o latinizaci vychodnich
kiestanl knézimi a feholniky ze Zapadu a o jejich zcela piirozené a opravnéné
reakci, kdyz nechtéji byt povazovani za nekiestanské zemé a za izemi misijni.
Uzemi vychodnich cirkvi nepatii podle ného pod spravu Kongregace pro viru, je
tteba vytvorit zcela novou kongregaci — totiz Kongregaci pro vychodni cirkve,
vytvofit studijni centrum pro studium kiestanského Vychodu v Rimé, které by
napomohlo k hlubSimu poznani kiestanského Vychodu. Je tfeba rovnéz vytvo-
fit podminky pro nefalSovanou otevienost vii¢ci Vychodu, proto se pfimlouva
za otevieni vychodniho klastera blizko Rima v Grottaferrata.43 Otevienost vici
kiestanskému Vychodu zcela zietelné roste.** Po smrti Lva XIII. nastupuje Pius
X. Kdyz Maxmilian Sasky (1870-1951),% prosluly znalec vychodni liturgie a teo-
logie, pise v Casopise vydavaném mnichy v Grottaferraté, Ze pravoslavné cirkve
jsou sestrami cirkve fimské, je papez pohorSen. Bylo tfeba cekat az na papeze
Benedikta XV., aby pfizniva néklonnost vici kiestanskému Vychodu, typicka
pro Lva XVIIL., byla obnovena v nové tizivé d¢jinné situaci vSech kiestanti ve
vychodni Evropé po roce 1917.

Vyznamnym impulsem pro studium kiestanského Vychodu se stava zalozeni
Papezského orientdlniho institutu v roce 1917,% jemuZ ideovy program vytvorili
Antoine Delpuch z kongregace bilych otct spolu s jeho budoucim prvnim rekto-
rem P. [l1defonso Alfredo Schusterem OSB. Pozdéji, za papeze Pia XI., byl cely
institut svéten jezuitim. PIO m¢l své slavné i mén¢ slavné okamziky: Vyznamné
se podilel na vzniku encykliky Rerum orientalium (1928), ptisobila zde nejen
pon¢kud rozporuplna a tajemna postava Michel d’Herbegny, ale i skutecni teo-
logicti velikani, ktefi zde ucili — Guillaume de Jerphanion, Irénée Hausherr, bylo
zde publikovano jedenact svazkl Florentského koncilu, profesofi a zaci PIO se
ucastnili na II. vatikanském koncilu (mezi jinymi kard. Franz Konig, kard. Eugé-

42 Srv. Soetens, Claudie: Le Congres eucharistique international de Jérusalem, 1893

dans le cadre de la politique orientale du Pape Léon XIII. Bibliotheque de I’Université,
Bureau du recueil, Louvain 1977.

B Srv. Croce, Giuseppe Maria: La Badia Greca di Grottaferrata e la rivista ,,Roma

e ['Oriente”. Cattolicesimo e ortodossia fra unionismo ed ecumenismo (1799-1923). Libre-
ria Editrice Vaticana. Citta del Vaticano 1990.

4 Srv. Fouilloux, Etienne: Les catholiques et ['unité chrétienne du XIXe au XXe siécle.

Itinéraires européens d’expression Francoise. Paris 1982; Tamborra, Angelo: Chie-
sa cattolica e ortodossia russa. Due secoli di confronto e dialogo. Dalla Santa Alleanza ai
nostri giorni. Cinisello Baldami — Milano 1992.

45 S tam er, Lambert: Prinz, Priester und Profesor. Bbr. Maximilian Prinz von Sachsen. Unitas

4, 2004, s. 225-229 (http://webedition.unitas.org/unitas/wir/zeitung/ausgaben/2004—4/050
portraitmvs.pdf).

46 Pontificio Istituto Orientale vzniklo rozhodnutim Benedikta XV. (motu proprio ze dne 15. 10.

1917 Orientis catholici. AAS 9, 1917, s. 529-531).
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ne Tisserant, kard. Josif Slipyj), podileli se na revizi vychodniho kanonického
prava. Prestoze Benedikt XV. nemohl nakonec vsechny své zamyslené projekty
a nadéjné iniciativy s kiestanskym Vychodem dokoncit, studovaly zde desitky
budoucich pravoslavnych i katolickych biskupti, véetné n¢kolika jiz blahoslave-
nych mucéednikd. Pius XI. se stdva velkym mecena$em vychodni teologie.#” Jan
XXIIIL. vytvaii Sekretariat pro vztahy mezi vychodnimi a zdpadnimi krestany.
Pavel VI. odklada dosavadni jazyk a nahrazuje ho vyrazem , sesterské cirkve* 48
setkava se s patriarchou Athenagorem a liba nohy metropolitovi Melitoneovi.*?
Jan Pavel II. odmité rozd€leni: ,,Je hloupé mluvit o tom, Ze jsme rozdéleni. Roz-
dilni ano. Ale... je pouze jedna cirkev Kristova.... Mezi Vychodem a Zapadem,
nemiize byt nez jedna, jedina a jednotna.*

Otazka jurisdikce, kompetence Kongregace pro vychodni cirkve (1917)%0
a realné uplatinovani moci je tfeba studovat jako otazku historickou i kanonickou.
Ptresto vsak je tfeba vidét predevsim osobitou jedinecnost kazdé vychodni cirk-
ve, legitimni a duchovné plodny pluralismus historickych tradic kazdého naroda
a kazdé mistni cirkve. I helenizace sebou ptinasela riziko postupného potlaco-
vani jednotlivych enticko-kulturnich identit. Proto se vychodni cirkve rozvijely
jako cirkve, které¢ se od sebe lisily. Preklad bible do syrstiny a jinych jazykt
vedl k vytvareni narodnich cirkvi (Koptové, Arméni, Gruzinci a nékolik syrsky
mluvicich cirkvi).5! Vidime, jak zapadni kiest'anstvi preferuje universalni jedno-
tu (katolicitu), zatimco vychodni kiestanstvi mistni cirkev, identifikaci etnickou
a lokalni. Zde mzeme vidét jednu zasadni tézkost — tézkost Zapadu se naucit
jednat tak, aby zlstala zachovana prava jednotlivych mistnich cirkvi a naopak
odmitani vychodnich kfestani naucit se od Zapadu universalismu.>2

47 Vice Po ggi, Vincenzo: Per la storia del Pontificio Istituto Orientale. Maggi

sull’istituzione, i suoi domini e I’Oriente Cristiano. Roma 2000; Farrugia, E.G. (ed.):
The Pontifical Oriental Institute: the first seventy-five years 1917—1992. Roma 1993.

Apostolské breve Anno ineunte (25. 1. 1967) papeze Pavla VI. je prvni papezsky dokument,
ktery tento vyraz uziva (srv. Tomos Agapis. Vatikan — Phanar 1958-1970. Rom — Istanbul
1971, s. 112n.); dale Jan Pavel 1. Slavorum apostolum, ¢l. 27; Jan Pavel Il. Ut unum sint,
¢l. 55nacl 60; srv. vice Suttner, Ermnst Christoph: Schwesterkirchen in fast vollende-
ter Gemeinschaft. Christlichen Osten 47, 1992, s. 278-287; P eri, Vitorio di: Le vocabu-
laire des relations entrée les Eglise d’Occident et d’Orient jusqu’au 16° siécle. Trénikon 65,
1992, s. 194-1992; Glaeser, Zygfryd: Ku eklezjologii ,,KoSciotow siostrzannych®.
Studium ekumeniczne. Opole 2000.

48

9 Srv.Lon g, John: The Development of Relations between Ortodox and Catholics. Diako-

nia 3, 1968, s. 457-467.

Zakladni informace P o ggi, Vincenzo: Congregazione per le chiese orientali. In: Far-
rugia, E. G. (ed.). Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano. Roma 2000, s. 182—184.

51 Schaeder, HansHeinrich: Der Orient und das griechische Erbe. In: Schaeder, H. H.—
Schaeder, G. (edd.). Der Mensch im Orient und Okzident : Grundziige einer eurasiatischen
Geschichte. Miinchen 1960, s. 138.

Srv. Farrugia, EdwardG.: Latinizzazione. In: Farrugia, E. G. (ed.). Dizionario encic-
lopedico dell’Oriente Cristiano. Roma 2000, s. 422-424.

50

52
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Neporozuméni, zapficinéné kulturnimi predsudky vici jednotlivym cirkvim
sui iuris, které si chtéji uchovat vlastni identitu a zachovat vérnost své vlastni tra-
dici, neni méné zavazny problém nez samotné dogmatické rozdilnosti ¢i hereze.>3
Jsou to pravé kulturni piedsudky, které zpisobily v minulosti a ptisobi vétSinu
nasili, utrpeni a teroru. Samotné déjiny nevedou samocinné k piekonani kultur-
nich ptedsudkd, ale vedou k pohybiim a protipohybim, kterym je tfeba rozumeét
a spravné interpretovat.5* Tak napfiklad Pius IX. ustanovil v ramci kongregace
Propaganda fidei specielni komisi pro vychodni cirkve, Lev XIII. zndmy svoji
otevienosti ji zcela osamostatnil a vytvofil z ni trvaly organ, Pius X. ji v roce 1908
zrusil a opét ji zaclenil do kongregace Propaganda fidei. Benedikt XV. vytvoril
specialni Kongregaci pro vychodni cirkve a k ni navic P1O. Pius XI. obé dvé
instituce vyznamné podporoval a dal jim nové tkoly i kompetence. Pius XII. se
angazoval piedev§im smérem k Rusku (encyklika Orientales omnes Ecclesias).>®
Jan XXIII. zalozil Sekretariat pro jednotu krestanii a zacal na Il. vatikanském
koncilu nové obdobi vztaht s kiestanskym Vychodem,¢ ve kterém pokracova-
li i jeho nastupci Pavel VI. a Jan Pavel 11.57 Katolickd pozice byla asi nejlépe
vyjadiena v roce 1917 pii vzniku PIO: ,,Nic se nevyrovna vzdajemnému poznani.
Velmi pokrocime, kdyz obé dvé strany budou védet, kde jsou, co mysli a co maji
zapotiebi.“58 A to proto, aby se uchovala orientalis varietas.

3. Krestansky vychod v kontemplaci latinské cirkve, plody komunikace
Jestlize chceme vidét reprezentativni stanovisko katolické teologie vuci

kiestanskému Vychodu, je tieba studovat apostolsky list Jana Pavla II. Ori-
entale Lumen (2. 5. 1995),%° ktery shrnuje dosavadni usili katolickych teologti

53 Srv. Mezinérodni teologicka komise: Pamet a smireni. Cirkev a viny minulosti. Praha 2000.

54 Podrobnéji Ambros, Pavel: Teologie jako ucinny teologicky soud v déjinném konani.
In: Ambros, Pavel: Teologicky milovat cirkev. Olomouc 2003, s. 65-70.

55

Piu s XIL: Orientales omnes 350 elapsis annis, ex quo Ruthenorum Ecclesia Apostoli-
cae Sedi feliciter coagmentata est, [Venerabilibus Fratribus Patriarchis, Primatibus, Archi-
episcopis, Episcopis, aliisque locorum Ordinariis, pacem et communionem cum Apostolica
Sede habentibus], 23 decembris 1945. A4S 38, 1946, s. 33-63 (http://www.vatican.va/holy
father/pius_xii/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 23121945 orientales-omnes-ecclesi-
as_it.html).

56 Srv. Svédectvi: Metropolita Nikodém:loann XXIII, papa rimskij. Wien 1984; kratké shrnuti
jeho vztahu ke kiestanskému Vychodu P o g g i, Vincenzo: Giovanni XXIII. In: Farrugia, E.
G. (ed.). Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano. Roma 2000, s. 342-345.

57 Vice Vatta ppalam, Michael: The Competence of the Congregation for the Eastern
Churches with particular reference to the patriarchal Churches. Romae 1999.

58 Pperi ,Vitorio di: Orientalis Varieta. Roma e le chiese d’Oriente — Storia e Diritto cano-
nico. Roma 1994, s. 449.

59

Lettera apostolica Orientale lumen del sommo pontefice Giovanni Paolo 1I. all’episcopato,
al clero e ai fedeli per la ricorrenza centenaria della orientalium dignita di papa Leone
XIII. Roma 1995. (http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/apost_letters/documents/
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v poznani kiestanského Vychodu. Papez jeho uvetejnéni dal do spojitosti se 450.
vyro¢im zacatku Tridentského koncilu a nasledujiciho étytsetletého teologické-
ho a kulturné-spolec¢enského vyvoje, poznamenaného protestantskou reformaci
a katolickou tridentskou reformou. Ne ndhodou je proto tieba Cist vztah a studi-
um s kiestanskym Vychodem v této souvislosti. Souc¢asny vztah ke kiestanské-
mu Vychodu je spjat s obnovnym tsilim II. vatikanského koncilu. S vyhledem na
Velké Jubileum roku 2000 papez inicioval zintenzivnéni ekumenického usili pro
vytvofeni podminek obnovy viditelné jednoty vSech kiestant, véetné®® nabidky
diskuze o povaze Petrova ufadu jako logické vyusténi toho, co katolicka cirkev
proziva.6l

Apostolsky list Jana Pavla II. Orientale Lumen (OL) je formalné adresovan
biskuptim, knézim a véeficim katolické cirkve, ale je také adresovan kiest'anské-
mu Vychodu jako celku, katolickému i pravoslavnému.®? Po kratkém tvodé (OL,
¢. 1-4), kterym vysvétluje kontext svych myslenek, nasleduji dvé ¢asti: Poznat
kirestansky Vychod — zkusenost viry (€. 5-16) a Od poznani k setkani (C. 17-27)
,s vyslovnym oslovenim vSech vychodnich kiestani ke spole¢né cesté ke Kristu.

Je zfejmé, Ze apostolsky list Jana Pavla II. OL je mozné Cist jen v historickém
kontextu, abychom rozuméli jeho spravnému vyznamu. Ohniskem je pozitivni
pohled na kiestansky Vychod z hlediska tajemstvi osoby JeziSe Krista, které
vyznavaji a uctivaji vSichni kiestané. Vyraz orientale lumen (svétlo z Vychodu)
uzil poprvé kartuziansky mnich Vilém ze Saint-Thierry (1085-1149), pritel svaté-
ho Bernarda. Kratce pfed svoji smrti piSe ve svém proslaveném list¢ Epistola ad
fratres de Monte Dei%? n&které myslenky, které se pak tradovaly jako paradigma
a obraz vztahu kiestanského Zapadu a Vychodu.®¢ Odpovida v ném na dotaz
kartuziant z klastera Monte Dei. Oteviené chvali jejich zpisob mnisského Zivota,
protoze byli vérni starobylé ,,egyptské™ strohosti a vérné nasledovali Orientale
Lumen, totiz Krista, ,,svétlo, které vyslo na vychode*, aby osvétlilo cely svét.

Vychod je ptivodni zemi Jezise Krista, ,,svétlo pravé, které osvécuje kazdého
cloveka (Jan 1,9). Zrozeni Krista bylo pfedem oznameno na poc¢atku Nového
zékona jako pozehnana navstéva Boziho milosrdenstvi: ,,Navstivil nds ten, kte-

hf jp-ii_apl 02051995 orientale-lumen_it.html); Slovensky preklad od prof. Cyrila Vasila,
SJ lze najit na adrese http://www.grkat.nfo.sk/Texty/orientalelumen.pdf.

60 | Mezi vroucimi modlitbami za tuto Jjedinecnou dobu, kdy se blizi nové tisicileti, prosi cirkev
Padna, aby mezi vSemi krestany riiznych vyznani rostla jednota az k dosazeni plného spole-
censtvi.* [JAN PAVEL II. Tertio millennio adveniente. Apostolsky list Jana Pavla II. O pri-
pravé na jubilejni rok 2000 z 10. listopadu 1994, ¢l. 16].

61 Podrobnéji Skyra, Jaroslav — Tataryn, Miroslav: Windows to the East: Eastern
Christians in a Dialogue of Charity. Ottawa 2001.

62

Souhrnna rekapitulace srv. Marchesi, G.: Ut unum sint. Civilta Cattolica, 1995,
s. 577-632.

63 Volker, H. (ed.): William, of Saint-Thierry Abbot of Saint-Thierry. Die ,,Epistola ad fratres de
Monte Dei** des Wilhelm von Saint-Thierry. Lateinische Uberlieferung und mittelalterliche
Ubersetzungen. Miinchen 1978.

64 PL 182, 531-533.
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ry vychazi z vysosti (Lk 1,78). ,,Uvideéli jsme jeho hvézdu na vychodé, a proto
Jjsme se mu prisli poklonit™ (Mt 2,2), prohlasuji mudrci od vychodu pted Herodo-
vym dvorem. ,,0 vychode, jase vécného svétla a slunce spravedinosti,“%3 zpiva
adventni liturgie katolické cirkve v predvecer Vanoc. Obrazem hvézdy, ktera pii-
nasi svétlo,% se otevira a uzavira tento list: ,.Svétlo z vychodu ozarilo univerzalni
cirkev od té doby, kdy se nam zjevil ,vychazejici z vysosti‘ (Lk 1,78), Jezis Kristus,
nas Pan, kterého vsichni krestané vzyvaji jako Vykupitele ¢loveka a nadeji svéta‘
(OL 1). Vzapéti se obraci k Jeruzalému, z kterého vyzatuje zar ,,Panova svétla“
a jeho slavy. Vzdyt Jeruzalém je mésto, kde ,,zemrelo a bylo vzkiiseno Bozi slo-
vo, které se pro nasi spasu stalo clovekem a zidem z Davidova rodu*, je to mésto,
kde byl ,,na Marii a apostoly v den Letnic seslan Duch Utesitel*, a kde aposto-
1€ ,,naplnéni Duchem svatym statecné hlasali slovo Bozi* (OL 2). Jeruzalém je
Matkou vsech cirkvi, z ného bylo hldsano evangelium celému svétu. .,V tomto
mésté byly ve jménu jediného Boha prijaty pohostinné nejriiznéjsi kultury a tra-
dice. Kdyz se na néj divame s nostalgii a vdécnosti, nachdazime silu a entuzias-
mus k intenzivnéjsimu hledani harmonie oné autenticity a mnohosti forem, kterd
zustane idedalem cirkve* (OL 2). S odvolanim se na Marii, ,,matku hvezdy, ktera
nehasne®, ,jitenku tajemného dne®, ,,vychod Slunka slavy* (OL 28) papeZ pouZi-
je znamou metaforu, kterd odkazuje na evangelium (Mt 24, 27): ,,0d Vychodu se
vrati i nas Spasitel” (OL 28).

Vyvolavani téchto obrazli (spojeni Vychodu se sluncem a svétlem) napomahayji
vykreslit zrod, rozvoj a rozsiteni kiest'anstvi ve svété. Tento piistup ma jasny cil:
Vzajemné poznani kiestanti Vychodu a Zapadu a bratrské setkavani se ve spolec-
nych bodech nasi cesty k plnosti Boziho kralovstvi. ,,Slova Zapadu potrebuji slo-
va Vychodu, aby Bozi slovo vzdy lépe ukazalo své neprozkoumatelné bohatstvi.
Nase slova se navzdy potkaji v nebeském Jeruzalémé, ale vyprosujeme si a chce-
me, aby se toto setkani jiz predjimalo ve svaté Cirkvi, ktera teprve kraci k plnosti
Boziho kralovstvi. Kéz by Buith zkratil cas a prostor. Kéz nam Kristus, Orientale
Lumen, brzy, velmi brzy da poznat, Ze navzdory mnoha staletim odlouceni jsme
si byli ve skutecnosti blizci, a Ze, aniz bychom to vedéli, jsme kraceli k jedinému
Panu, a tedy vstiic jeden druhému’ (OL 28).

Papezsky dokument je skutecnym listem, ktery ma svého autora, predmét
a ucel. Papez sam sebe nazyva ,,synem slovanského naroda, ktery citi v srdci
volajici hlas téch narodii, ke kterym se obratili svati Cyril a Metodéj, kteri jsou
prikladem apostoli jednoty, kteri dokazali hldsat Krista a zaroven hledat jednotu
mezi Vychodem a Zapadem, a to navzdory prekazkam, které proti sobé tyto dva
svety stavely™ (OL 3). Obraci se ke dvéma skupinam: ke v§em vychodnim cirk-
vim a ke katoliktim, aby poznali bohatstvi kiest'anského Vychodu, jejich tradice,
rity a spiritualitu jako soucast spole¢né¢ho bohatstvi. Vzajemné poznani je prvni
krok na cesté. Katolik mé bohatstvi vychodnich cirkvi nejdiive dobie poznat ces-

65 Liturgie hodin I. Doba adventni a vanocni. Ceska dominikanska provincie, Praha 2000,

s. 331 [Antifona vecernich chval z 21. 12.].
66 Srv.Nm 24,17; Mal 3,20 a Iz 60,1.
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tou, pak ,,se ji [totiz nerozdélenym dédictvim cirkve] miize Zivit a tak napomdahat
procesu jednoty* (OL 1).

Jednota kiestant je soustiedéna na dva silné vjemy, které papezi ptichdzeji
na mysl, kdyz o ni uvazuje: ,,Volani dnesnich lidi, kteri se ptaji po smyslu svého
Zivota®“ a povinnost kiest'anské vérohodnosti ,,soucasnymi slovy a gesty ukdazat
nekonecné bohatstvi, které nase cirkve uchovavaji v pokladnicich svych tradic*
(OL 4). Nemtizeme ani poptit, ze z hlediska historického a teologického je hiich
naSeho rozdéleni velmi t&€zky.67 O to vice je tieba byt svédky. Ukazat ,krdsu
krestanské paméti a ,dat [lidem dnesni doby] vychutnat nadherné veci, které
duch rozsel v déjinach, ukazat jim, Ze je to pravé krestanska tradice, kterd je
uchovava a dava nadeéji tém, kteri presto, Ze jeste nevideéli své dobré snahy koru-
nované uspéchem, piece jen védi, ze nékdo jiny je privede k zavrseni* (OL 8).

S timto eschatologickym nahledem ptedstavuje list vnitfni diivody pro vidi-
telnou jednotu vsech kiest'anti, kterd zac¢ina postojem ucty a ocenéni vychodniho
ktestanstvi. OL se nesoustied’uje na doktrinalni, historické nebo polemické otdz-
ky, ani neposkytuje ,,normativni“ vyklad nabozenského odkazu Vychodu. Chce
naslouchat pokorné a upiimne, ptedlozit kontemplaci bohaté mozaiky bohatstvi
a krasy kfestanského Vychodu, ptedevsim spirituality vychodni — katolické i pra-
voslavné. Oba dva proudy jsou nazvany ,,zZivymi nositeli této tradice” (OL 1 a 5).
A jako skute¢na meditace zacina ,,0Zasem™ a ,,obdivem*, které vtiskuji kontem-
placi ryzost a zZivotnost, schopnost nalézat v liturgii, uméni, poezii, ve stylu mnis-
ského zivota a metodé teologie Otcii impulsy k jednote. Podle papeze tato tésna
jednota jiz existuje, spolecné mame témef vse, predevsim je spolecnd touha po
jednoté€. Primarni je to, co vyjadiil apostol Pavel — ,,aby Kristiiv ki'iz nebyl zbaven
své piisobivosti (1 Kor 1,17). 68 Papez komplexitu dédictvi Vychodu popisuje
obrazem organismu, ktery dycha dvéma plicemi. Tato ziva jednota neni utopii.

Jestlize chceme vidét zakladni akcent katolického pohledu, mizeme jej nalézt
hned v prvnim ¢lanku: ,Je nutné, aby také katolici latinského obradu mohli
poznat tento poklad [uctyhodnou a starobylou tradici vychodnich cirkvi), a tak
spolu s papezem mohli procitit touhu po tom, aby byl cirkvi a svétu vrdacen plny
projev katolicity cirkve, vyjadreny ne jednou tradici, a uz vitbec ne protikladem
Jednoho spolecenstvi proti druhému, touhu po tom, aby nam vsem bylo doprdno
plné okouseni Boziho zjeveni a nerozdeleného dedictvi universdlni cirkve, které
se uchovava a roste v Zivoté cirkvi Vychodu i Zapadu* (OL 1).9

67 oL 17; Tertio Millenio adveniente 34 nam muze byt dobrym komentatem: ,,Mezi hrichy, které

vyZaduji vetsi usili v pokani a obrdcent, patii zcela urcité ty, jez uskodily jednoté, kterou Biih
chtel mit ve svém lidu. V pritbéhu tohoto tisicileti, které se jiz chyli ke konci, dochazelo v cir-
kevnim spolecenstvi mnohem vice nez v prvnim tisicileti, ,leckdy ne bez viny lidi z obou stran®,
k bolestnym rozkoliim, které oteviené protireci Kristove vili a jsou pohorsenim svétu. Takové
hrichy minulosti nam stale jesté bohuzel davaji pocitit svou tihu a pretrvavaji jako mnoha
pokuseni dodneska. Je nutné je napravit a prosit pritom usilovné Krista o odpusteni.*

68 SrvOL3a28.

69  Srv.OE1; UR 17.
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Aby pomohl katoliktim latinské tradice 1épe poznavat kiest'ansky Vychod, pfi-
pomina list metodologii II. vatikanského koncilu vychazejici z myslenky oprav-
néné rozdilnosti teologického vyjadfovani nauky: ,,Nebot pri zkoumani zjevené
pravdy se pouzivalo na Vychode a na Zapade riiznych metod a postupii pri pozna-
vani a vyznavani bozskych véci. Proto neni divu, Ze nékteré stranky zjeveného
tajemstvi primerenéji chapou a lépe osvetluji jedni nez druzi, takze je treba rici,
ze se odlisné teologické formulace casto spise dopliuji, nez aby si odporovaly.
Pokud jde o autentické teologické tradice vychodnich krestanii, je treba uznat, ze
Jjsou vynikajicim zpiisobem zakorenény v Pismu svatém, ze je podporuje a vyja-
druje liturgicky Zivot, Ze je syti Ziva apostolska tradice a spisy vychodnich Otcii
i duchovnich spisovatelii a Ze sméruji k spravnému utvareni Zivota, ano k plnému
nazirani krestanské pravdy* (UR 17). To se projevuje naptiklad v reflexi o tajem-
stvi Bozim: ktest'ansky Vychod vychazi predevsim z Trojice, aby ,,nasledné*
hovotil o jejich jednoté, zatimco Zapad vychazi z Bozi jednoty a pak se dostava
k Trojici bozich osob. Jiny akcent mizeme vidét v diskuzi o vychazeni Ducha
svatého z Otce ,,prostfednictvim® (dia) Syna (Vychod) nebo z Otce a Syna (Fili-
oque). Ale obé dvé tradice vyznavaji stejnou viru v Trojici, definovanou na prv-
nich ekumenickych koncilech (Nicea a Konstantinopol).

V syntéze se pak predstavuji ty prvky kfestanského Vychodu, které vyjadiu-
ji ,wvlastni zpiisob citeni a chdpani, a proto i originalni zpiisob prozivani svého
vztahu ke Spasiteli* (OL 5). Tato mimofadna citlivost kiestanského Vychodu
nachazi své vyjadieni v liturgii, pfedev§im v eucharistii, ktera je chapana jako
bezprostiedni ucast na Bozim zivoté. Takova tcast na zivoté Trojice je podtrZzena
jako divinizace ¢i zboZzsténi ¢loveéka, pti kterém hlavni Glohu hraje Duch svaty
v zivote cirkve. V procesu zbozsténi ¢lovéka zaujimaji zvlastni misto mucednici
a svati, ti, ktefi jsou Kristu nejpodobnéjsi. Mimotadna je rovnéz tcta k Panné
Marii, ktera je nazyvana jako ,,Nejcistsi“, ikonou cirkve, symbolem a anticipaci
proménéné¢ho cloveka.

Ke zdlraznéni trinitarniho realismu, ,,monarchie* Otce a illohy Ducha svatého
uziva Vychod ¢asto prostiedkli negativni teologie, aby upozornil na nevyslovitel-
nost Bozich tajemstvi a vyjadril je timto zpisobem i pfi slaveni liturgie (OL 6).
Z apofatické dimenze kifestanského Vychodu vyrista typicky postoj Vychodu:
JTak se rodi to, co nazyvame apofatismus kirestanského Vychodu: Cim vice clovék
roste v poznani Boha, tim vice ho vinima jako tajemstvi, nedosazitelné a nezachyti-
telné ve své podstate* (OL 16). To je cesta k hesychasmu, ,,k adorujicimu miceni,
protoze na vrcholu poznani a zkusenosti Boha se nachazi jeho absolutni transce-
dence. Tento vrchol se nedosahuje ani tak systematickou meditaci, jako spise pro-
strednictvim asimilaci Pisma a liturgie skrze modlitbu. V tomto pokorném priji-
mani ohranicenosti stvoreni a ve srovnani s nekonecnou transcendentnosti Boha,
ktery se neprestava zjevovat jako Bith-Laska, Otec naseho Pdna Jezise Krista
v radosti Ducha svatého, vidim vyraz postoje modlitby a teologickou metodu,
které Vychod dava prednost a neustdle nabizi vsem véricim v Krista* (OL 16). To
je pro vychodni spiritualitu, pfedevsim mnisstvi, typické. Podle papeze ,,vsichni
potiebujeme toto ticho, naplnované adorujici pritomnosti; potrebuje je teologie,
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aby mohla privést k plné hodnoté svou rozumovou a duchovni dusi. Potiebuje ho
modlitba, aby nikdy nezapomneéla, Ze vidét Boha znamena sestoupit z vichu s tak
zarict tvari, Ze je nutné ji prikryt zavojem. Potiebuji ho nase shromazdeni, aby
dokazala dat misto Bozi pritomnosti a vvhnout se tak oslave sebe samych. Potie-
buje ho kdzani, aby se nemylilo tim, Ze se domniva, Ze k priblizeni se zkusenosti
Boha dostacuje hromadeni slov... Potrebuje ho dnesni clovek, ktery casto neumi
mlcet, protoze se boji setkat se se sebou samym, odhalit se, citit prazdno, které
se stava otazkou po smyslu Zivota... Vsichni vérici i neveérici se potiebuji naucit
tichu, kterée by tomu Druhému dovolilo hovorit, kdy a jak chce, a my se potrebu-
Jjeme naucit temto sloviim porozumet* (OL 16).

Po tomto ocenéni hodnoty vychodniho kfestanstvi, pfedevSim schopnosti
inkulturace (OL 7), smyslu pro tradici v jeji dynamice a otevienosti k eschato-
logii (OL 8) se list rozsahle vénuje vychodnimu mnisstvi (OL 9-17). Mnisstvi je
onen bod, z kterého mtizeme autenticky vnimat a poznédvat vychodni kiest’anstvi.
Je ikonou zivota kazdého kiestana a dusi vychodnich cirkvi. Urcujicimi prvky
vychodniho mnisstvi, které pozdéji zdsadné ovlivnilo i mnisstvi zapadni, jsou:
ustiedni postaveni Boziho slova a eucharistie, liturgie, jednota s ostatnimi mnis-
skymi komunitami a s celym svétem, védomi duastojnosti cloveka, cesta askeze
vedouci k poznani sebe sama dle modelu Krista, védomi ¢lovéka o tom, jak se
stava ,,Bohem®, uctivani Boha v tichosti a hledani pokoje srdce.

Druha ¢ast je kratsi, je vSak jest¢ intenzivnéji proniknuta touhou po jednote.
Opakuje to, co jiz papez napsal v Tertio millenio adveniente, v ¢lanku 34: , ,Mezi
hriichy, které vyzZaduji vétsi usili v pokani a obraceni, patri zcela urcité ty, jez
uskodily jednoté, kterou Bith chtél mit ve svém lidu. V priibéhu tohoto tisicileti,
které se jiz chyli ke konci, dochdzelo v cirkevnim spolecenstvi mnohem vice nez
v prvnim tisicileti, ,leckdy ne bez viny lidi z obou stran‘ (UR 3), k bolestnym roz-
kolum, které oteviené protireci Kristové viili a jsou pohorsenim svétu. Takové hri-
chy minulosti nam stale jeste bohuzel davaji pocitit svou tihu a pretrvavaji jako
mnoha pokuseni dodneska. Je nutné je napravit a prosit pritom usilovnée Krista
o odpusténi. List pfipomina zasadni iniciativu Pavla VI., kterou shrnuje vyrok
»vzdjemné poznani v lasce®, zalozené na pravde, a to navzdory vSsemu nepochope-
ni v minulosti a téZkostem, které se nove objevily po padu komunismu ve stiedni
a vychodni Evropé: Ktest'ansti bratfi, kteti spole¢né snaseli pronasledovani, se
na sebe divaji s podezienim a se strachem v dobé¢, kdy se otviraji perspektivy
a nadgje na vetsi svobodu.”0 Je tieba spole¢né se setkavat, poznavat se a spolec-
né pracovat — to je cesta k nastoleni viditelné jednoty mezi kfestany. Konkrétné
definuje tkoly pro katoliky latinského obfadu: poznavat liturgii vychodnich cirk-
vi, prohloubit poznani duchovnich tradic a ucitelt kiestanského Vychodu, vzit
si ptiklad ze zplisobu evangelizace a inkulturace od vychodnich cirkvi, bojovat
proti napé€ti mezi latiniky a vychodnimi a podporovat dialog katolikti a pravo-
slavnych, péstovat védu ve specidlnich institucich k tomu zaméfenych, rozsifovat

70 Srv.OL 19.
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poznani vychodnich cirkvi, poskytovat v seminafich a na teologickych fakultach
pfiméfenou nauku o téchto predmétech, piedev$im budoucim knézim.”!

Zakladem vsak zustava naléhava potfeba obraceni a oCistovani, které Jana
Pavel II. doprovodil mnoha vyznamnymi a viditelnymi gesty, které on osobn¢
nebo cela katolicka cirkev konala a kona jako plod tvofivosti Ducha. Pohnuti
svobodou Ducha Boziho musime myslet v jeho sile na nové formy jednoty, které
nebyly v minulosti ani promyslené. Zacatkem je ptijeti rozdilnosti tradic, vlozené
do kolébky jednoty, kterou mame uchovévat den po dni ve sluzbé vife a lasce.
Ze vsech darti k tomu potiebnych je nejdulezitéjsi laska, jako specifické znameni
kiestanské existence v nadvaznosti na slova Kristova: ,,Milujte se navzdjem, jak
Jjsem ja miloval vas. Nikdo nemd vetsi lasku nez ten, kdo za své pratele polozi
zivot. Vy jste moji pratele, kdyz délate to, co ja vam ukladam. Uz vas nenazyvam
svymi prateli, protoze sluzebnik nevi, co dela jeho pan... Ne vy jste si vyvolili
mne, ale ja jsem si vyvolil vas a urcil jsem vas k tomu, abyste $li a prindaseli uZitek
a vas uzitek, aby byl trvaly. Potom vam Otec da vSechno, o¢ ho budete prosit ve
jménu mém. To vam prikazuji: Milujte se navzdjem!* (Jan 15,12-17).

4. Programova ,,necitelnost* jako vychodisko novych kulturnich déjin?

V Novém zakon¢ nalezneme znamou formulaci ,,spolecenstvi Ducha svatého*
(2 Kor 13,13). V ekumenické oblasti se nachazime v paradoxni situaci. Duch
svaty sjednocuje, ale je zaroven zdrojem pluriformity. Je skute¢né podfizen Duch
na Zapadg instituci?’? Nebo snad: ,,Vychod a Zapad, dva sourozenci (,prisel jsem
vrhnout ohen‘ psychologicky nepokoj ,sobé nejblizsich® pro rist pokoje), jsou
nesmiritelni v teorii?*“73

71 Srv. OL 24.

72 Srv. Lossk vy, Vladimir: Nacrt mystickej teologie vychodnej cirkvi. In: Pravoslavny

teologicky sbo,rnik 5,1977, 5. 35-77 (srv. kritiku Florovsky, Georg: Christ and his
Church. In: L’Eglise et les Eglises. Chevetogne 1955. sv. 2, s. 159-170).

73 Altrichter, Michal: »Duchovni« a »duSevni. Prispevek z pohledu teologie nara-
tivni. Olomouc—Velehrad 2003, s. 109; O n¢kolik fadek dale je pregnantné shrnuto, o co se
jedna:

Povsimneme si nekolika malo prikladii rizného pristupu v teologii: okcidentdlni a oriental-
ni. Cisla ukazuji paragonalizujici souvislosti:

Zapad: 1) Posluchaci slova. 2) Co z toho plyne, ze se to stalo? 3) Teologie je urcena k pocho-
peni Boha a efektnimu sdéleni viry. 4) ,,Nejdrive uklid’ diim, pak cekej Ducha (,.gratia incar-
nata*)*. 5) Biih je realita vedle jinych .realit (jsoucno = byti). 6) Slovo je prostiedek ke
sdeéleni. 7) Rozdil mezi muzem a Zenou je psycho-somaticky (nepatrny). 8) ,Jdi zaviit okno*
=, Vstanu a zaviu okno®. 9) Fenomenologie chovani. 10) Nejdiive piirozenost (tam je ,,bib-
le*, tam ,,ja**), potom hypostaze. 11) Kauzalita.

Vychod: 1) Svédkové obrazu. 2) Proc by se to nemélo stat? 3) Teologie jako apofatismus je
urcena k adoraci, aby se vyhnula dostredivému scientifikalismu ¢i bezbrehému aktivismu
(,,kopii Aktivity-Bozi). 4) ,,Nejdrive ¢ekej Ducha (,.gratia incarnata* — napr. umélec nemiize
tvorit, dokud nema . Inspiraci), pak uklidime (pluralitantum) dum*. 5) Biih je jedina rea-
lita (jsoucna a jediné Byti). 6) Slovo je doxologie, liturgickd oslava. 7) Rozdil mezi muzem
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Uvidét soucasny vztah i spole¢nou vazbu kiestanského Vychodu i Zapadu jako
skute¢nost, z hlediska nepochopitelné a nevysvétlitelné hloubky rozdéleni (ucho-
vavajici se jistotu jednoty), je mozné za predpokladu, Ze ji pojmenujeme jako
ekleziologicky dopad tragédie hiichu a neutuchajiciho tajemstvi stalého Boziho
hledani. Rozd¢leni navic miZzeme vnimat i jako vyzyvavou, radikalni necitelnost,
ktera vznikala — at’ uz jako cosi nepochopitelné pfitazlivého nebo odpudivého
(konfesionalismus z vlastni strany) — paradoxné diky zkuSenosti stale pfitomného
komplementéarniho protipolu, a to prave proto, ze jsme jej museli vnimat — na jed-
né i druhé strané v kontextu sebeoslavovani a vzajemnych posmésnych pohledii
na Vychodé i na Zapadé.” Opétné nalezeni jednoty nastane tehdy, kdyZ si stale
vetsi pocet lidi bude osvojovat obé perspektivy téchto ,,polosveéti. Oba poly
naléhavé potrebuji zkusenost mozného pravidelného setkévani alespon nékterych
ktestanskych vrstev cirkvi, ale zaroven uchovani své odlisnosti.

Jedna necitelnost takiikajic nestaci. Pfiznani si ,,necitelnosti* z jedné i druhé
strany je vyrazem sebeucty. Navic, je to spiSe nediferencovanost, kazdodennost
socialniho, cirkevniho zivota, ve kter¢ se nachazi kiestan Vychodu a Zapadu jako
»zaklety* v tom, s ¢im si jiz nevi rady. Zivot uvniti jedné necitelnosti, necitlivosti,
nepochopeni zivé skutecnosti déjinné podoby viry a pohled na jejich komple-
mentaritu pouze zvenci je rovnéz malo plodné. Pro vychodniho kiestana se mize
jevit Zapad jako zkarikované schéma nebo schematicka utopie, stejné tak pro
zépadniho kiest'ana realita a fenomenologie Vychodu. Teprve tam, kde je mozné
prekonat vyluéné byti uvnitt i vyhradni distanci pohledu zvenci a kde dochézi
k pfechodiim obéma sméry a kiest’an jako clovek se stava zacastnénym pozoro-
vatelem v obou komplementarnich svétech, zacnou se obé necitelnosti — Vycho-
du i Zapadu — vzajemné sobé odhalovat v pokusech novych interpretaci.

Zde mizeme najit kofeny soucCasnych snah cirkve Zapadu v jejim studiu
ktestanského Vychodu. Jinymi slovy konflikt hermeneutik mtze byt pfekonan
jen setkavanim jako projevem vztahu a lasky téch, ktefi pfipousti, Ze nejsou
s to pochopit jeden druhého v plnosti. Pijeti této ,,necitelnosti* neni principem
charakterizujicim néjaké neptfekonatelné omezeni, ale vyzvou k dobrovolnému
sebeomezeni (piestaiite tolik investovat do snah za kazdou cenu vysvétlit, pocho-
pit, vymezit, uréit, definovat), a to proto, ze se vyplati ,,nevédét™ a ptiznat si,
ze tomuto rozdéleni ,,nerozumime* (muize pfinést netuSené bohatstvi). Neni to
princip deskriptivni ani preskriptivni, ale heuristicky, ktery miize proménit vza-
jemné nepochopeni a odcizeni v gejziry interpretaci pripravujici nové kiest'anské
kulturni dé&jiny .

Nové kulturni déjiny jako spoleény zivot lidi — kfestanii mizeme chapat
jako néco vyssiho nez logicky ekumenismus. Nova jednota nejen ,,chape®, tzn.

a zenou je i symbolicky nesmisitelny. 8) ,,Jdi zavrit okno® = ,,Vstavam a zaviram okno* (futu-
rum modestiae). 9) Jednoduchy osobni Bod. 10) Nejdiive hypostaze (jeden , Jeruzalém*: muj
a Kristuv; jeden ,kamen*: biblicky a miij), potom prirozenost. 11) Participace.” (Tamtéz,
s. 109-110).

Stv. Ambros, Pavel: Ekumenismus jako podnécujici rozpominani viry. Teologicka
reflexe 2001, s. 16-22.
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nese v sobé sebevédomi mozného pouzivani myslenek jednoty. Spise primarné
,»piijiméd* kladeny narok jako stalé odkazovani na nehotovost nasi kiestanské
existence. Kiest'ansky Vychod i Zapad nejsou skute¢nosti snadno prichodné ¢i
zcela nepriichodné pro nase uvazovani, protoze odkazuji na protikladnost moz-
ného Boziho pusobeni. Sta¢i se zaposlouchat do liturgie zapadni i vychodni tra-
dice. Latinska liturgie nepfestava zpivat: ,,O Vychode, jase vécného svétla.“7s
A podobné tecka liturgie ve starobylém hymnu se louci se zapadajicim sluncem:
»vetlo jsi oblazujict, Kriste, slavy jas majici od Otce vecného, od Boha nesmrtel-
ného, nebeského a svatého, vecne blazeného. Denni namahu nesouce dosli jsme
k zdpadu slunce, hle vecer zacina. Otci, Synu, Duchu ldva, Bohu jedinému chvala
at’ nyni zazniva.“7° Kiestanska skute¢nost absorbuje vychazeni i zapadani slunce
(srv. Ef 4,26). Nemiuze to byt novy ikonicky obraz pro hledani jednoty? Odkazo-
vani na nemoznost zmocnit se nebo podrobit si jedno i druhé pievadi vzdorovi-
tou ,,vychodni* ¢i ,,zapadni* izolaci v pokorné sebe-rozliSovani a vas$nivé zadani
splynuti v laskyplné sebe-odevzdani tomu, co je to jediné, co spojuje nasi sou-
¢asnou rozdilnost, ba protikladnost nasich kiestanskych kultur (tradice vychodni
a zapadni), s jejich jedinym legitimnim pocatkem a zavrSenim.

»OH, THE EAST, THE BRIGHTNESS OF THE EVERLASTING LIGHT*

The contribution to the contextology of the study of Christian East in the Catholic
Church and searching fot the new methodological solution.

The submitted study deals with the question of the context of the Christian East studies in the
Catholic Church. The historical probe into the phenomenon of the Jesuit presence in Eastern Europe
is an example of the description of the genesis of the East — West cultural antimony. This inner
biography of history is generalized in the definition of cultural prejudices and constantly recurrent
stereotypes in the relations between the East and West. The author proposes a new methodological
solution in the principle of “illegibility”, by which he defines voluntary self-restriction of how we
understand and interpret each other.

75 Liturgie hodin 1. Doba adventni a vanocni. Ceska dominikanska provincie. Praha 2000,

s. 331 [Antifona vecernich chval z 21. 12.].

Fos hilaron (PG 32,205), Cesky pteklad Sveétlo jsi oblazujici. In: Denni modlitba cirkve. Pra-
ha 1987, sv. 3, s. 562.

76



