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Koncepce posvatného prostoru a ¢asu
v bahijském candomblé

Romana Kozderkova, FF MU, portugalstina — religionistika

Uvod

Candomblé piredstavuje spolu s dal8imi afro-brazilskymi kulty v dnesni Brazilii
velmi vyrazny fenomén. PiestoZe oficidlnim naboZenstvim je zde ¥imsky katolicis-
mus, candomblé tvofi pofetné vyznamnou naboZenskou skupinu a je vSeobecné&
tolerovano. Ale nejen to. Zajimavym momentem je napfiklad to, jak se candomblé
béhem poslednich dekad dostalo do sféry verejného Zivota, do televize, do novin, a Ze
vyznavadi afro-brazilskych kultd jsou velmi €asto vyznamni politi¢ti predstavitelé,
coZ zvlaStnim zphsobem ovliviiuje naboZenské a kulturni klima zemé. Vedle toho
existuje dnes jiZ docela b&Zny fenomén dvoji religiozity vyplyvajici z historickych
podminek Brazilie, kdy jedinec vyznava jak oficidlni katolicismus se viemi jeho
implikacemi, tak se W&astni afro-brazilskych rituald, pfidem? nikdo nespatfuje se-
bemensi naboZensky rozpor.

Afrobrazilské kulty nabyly b&hem 2. poloviny 20. stoleti takového vlivu, Ze
v 70. letech byla katolicka cirkev dokonce pfinucena pozménit sviij odmitavy postoj
k nim v navaznosti na I1. vatikansky koncil. Roku 1977 ukotvil zmé&ny s tim spojené
VEeobecny koncil biskupi Brazilské Fimsko-katolické cirkve. Ten v ramci politiky
liturgické plurality oficidlné schvalil inkorporaci n&kterych prvki afro-brazilskych
naboZenstvi, nap¥. vykonavani ,pohanskych“ praktik jako je hrani na bubny (tam-
bores), projevovéni ucty posvatnym pfedmétim a zobrazenim & tance pfi ritualnich
procesich, do katolické liturgie.! Tento fakt poukazuje nejen na to, jak v¥znamné po-
staveni si afro-brazilské kulty b&hem n&kolika desetileti ziskaly, ale také umozZiiuje
u&init si rimcovou pfedstavu o niboZenské a kulturni toleranci Brazilie, ktera je vy-
vrcholenim procesu kulturniho synkretismu zapoéatého jiZ p¥i pfichodu Portugalet
v 16. stoleti a posiln&ného pfilivem africkych otrokii b&hem nasledujicich t¥i stoleti.

V tomto ptisp&vku je mou snahou zpFistupnit feskému &tenafi jinak nepiili§ do-
stupné informace o afro-brazilskych kultech, a tedy poodhalit jejich africky pavod
spolu se zplisobem jejich vzniku a zakofen&ni na jihoamerické piid&. Dale nastinim
postaveni candomblé mezi ostatnimi afro-brazilskymi kulty, pfestoZe neni jednodu-
ché, a ani to neni mym zamérem, vést mezi jednotlivymi skupinami ostrou hranici.
JelikoZ je candomblé pokladano veobecné za afro-brazilsky kult, ktery se nejméné
odchylil od pavodnich africkych predstav (jeho nejv&tiim centrem je oblast Bahia na
severovychodé Brazilie, kam byli pfivaZeni prvni afridti otroci), je tento pfispévek

1 Carol L. DOW, Saravd! Magia Afro-brasileira. Editorial Estampa, Lisabon 1998. Str. 22; Tina Gudrun

JENSEN, Discurso sobre as religides afro-brasileiras: Da desafricanizagdo para a reafricanizag¢@o, in:
http:/fwww.pucsp.br/rever/rv012001/p_jensen.pdf.
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vénovan naboZenskym pfedstavam pravé bahijského candomblé.? Konkrétné jsem
se zamé&fila na koncepci posvatného prostoru a &asu, pfifem# vychozim bodem se pro
me stalo pojeti, jak ji v 50. letech chépal jeden z nejvyzna&n&jsich badatelt v oblasti
afro-brazilskych studii, francouzsky sociolog Roger Bastide (1898-1974).® Ten se
podle pfedmluvy F. H. Cardosa k Bastidové studii vyznagoval svoji antiglobalistic-
kou metodologiit,,vychdzejici z pfedpokladu, Ze realita je nekoneénd a Ze myslenkovou
syntézu nelze vytvdret a priori“.® To znamen4, Ze candomblé zkouma jako svébytnou
realitu, aniZ by se sna#il ho & jeho jednotlivé prvky v&lenit do jiZ existujiciho pojmo-
vého aparatu religionistiky, etnologie nebo antropologie. UvEdomuje si totiZ problém
interpretace z pozice ,zdpadniho* &lovéka, stejné jako respektuje zdkon tajemstvi
v candomblé, na jeho? zédklad& je moZné odhalovat jeho podstatu jen postupné.

ProtoZe je koncepce prostoru a &asu zce propojena s Afrikou coby zdrojem kultu,
povede trajektorie naseho uvaZovani z africkych svatyni do brazilskych terreiros,
ktera jsou dnes mistem kultu candomblé. Nezbytné bude struné predstaveni nej-
znamé&jsich a nejvlivnéjsich orixy, bozstev candomblé, a zdkladnich prvki mytologie,
bez kterych bychom nemohli pochopit podstatu naprosté vétSiny rituald a svatka,
které se konaji v prib&hu roku.

JelikoZz candomblé doznalo za n&kolik poslednich desetileti nemalych zmé&n, po-
kusila jsem se nakonec ukazat smér, kterym se candomblé, ovlivn&né stejné jako
cela brazilska spoleénost euro-americkou sekuldrni vizi svéta, pravdépodobn& ubira
dnes.

Vychozi pozice Rogera Bastida

PfestoZe bylo naznadeno a také vyzdvihovano mnoha autory, Ze se Roger Bastide
ve svém dile snaZi o objektivni analyzu systému candomblé zaloZenou na letitém te-
rénnim vyzkumu, nezaujatosti a chapani ka¥dé naboZenské koncepce na zakladé jeji
svébytnosti, nelze pfehlédnout jeho pokus o vytvofeni celistvé struktury systému,
kde by do sebe vie perfektné& zapadalo. Podstatné oviem je, Ze Bastide na spekulativ-
nich prvcich svého konceptu diisledn& netrva. Pfikladem toho nam bude jeho snaha
o pochopeni posloupnosti uctiviani jednotlivych boZstev v tydnu a jejich vziajemné
propojeni na zékladé& nékolika kritérii.

Za n&kterymi interpretacemi prostoru a ¢asu si oviem Bastide z4sadné stoji. A tu
si nelze nepov3imnout jejich maximélni podobnosti, ba identitg, s my3Slenkami Basti-
dova sou&asnika Mircea Eliadeho (1907-1986). Ten své chapani posvatného prostoru
a ¢asu poprvé v celistvé formé uvefejnil v roce 1949 v dnes jiZ klasické knize Mytus
o véfném ndvratu.V té dobé Bastide svij vyzkum candomblé teprve zatinal — k jeho
soustavnému studiu se dostal teprve roku 1944. PfestoZe jiZ od 30. let publikoval jak

2 Také vykladovy slovnik portugalského jazyka definuje candomblé jako afro-brazilskou néboZenskou pra-
xi, jejiZ rituély jsou vykonavany ptedeviim bahijskymi &ernochy. Diciondrio da Lingua Portuguesa. Porto
Editora, Porto 2003.

3 U této problematiky budu vychézet pfedevdim z jeho dfla Bahijské kandomble. Argo, Praha 2003.

Slovo antiglobalistickd zde nema4 souvislost s modernfm postojem poslednich dvou desetiletf zam&fenym
proti globalizaci coby vzdjemnému ovliviiovani mistnich a sv&tovych udélosti. Vyjadfuje spile snahu o in-
duktivnf postup p¥i vyzkumu.

5  Pernando Henrique CARDOSO, Pfedmluva, in: Roger BASTIDE, Bahijské kandomble. Praha: Argo 2003.
Str. 11.
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knihy, tak odborné &lanky o mystice a sociologii naboZenstvi, rozsahlejsi prace o can-
domblé uverejiiuje aZ ve 40. a 50. letech. Kniha, z které &erpam, Bahijské kandomble,
byla poprvé publikovana roku 1958.

A tu nas udivi, Ze atkoli se jeho pojeti asu a prostoru ve velké vE&tsiné ptipada
shoduje s Eliadovymi teoriemi, nenajdeme v celé knize jediny odkaz na Eliadeho dilo.
Neni pravd&podobné, Ze by se Bastide sna%il zaml&et svij zdroj, stejné jako to, Ze by
mu jeho teorie nebyly zndmy. Pro neznalost jeho dila by ale sv&déila naptiklad na-
prosta absence Eliadovych termint v Bastidové vykladu (napt. in illo tempore, axis
mundi, symbolika ,Stfedu®, imago mundi, ab origine, apod.).

Samoziejmé& je moZné, Ze Bastide doZel ke stejnym interpretacim prostoru a &asu
jako Eliade zcela samostatnym a nezavislym studiem. O tom svédé&i jednak vieobec-
na uznavanost Bastidovych teorii na poli afro-brazilskych studii, tak by k tomuto
nazoru ptispivaly 1 Bastidovy okrajové poznamky, ve kterych reaguje na jiné autory.*
Nejpravdépodobnéjsi je pak moZnost, Ze Eliadovy interpretace byly v té dob& natolik
znamé a uznavané, Ze nebylo zapotiebi jakékoli zminky, ktera by odkazovala na jeho
dilo.

Pfipomerime si nyni, jak posvatny prostor a &as chape Eliade a jaké podobné i
odliZné prvky se vyskytuji v interpretaci Rogera Bastida. Podle Eliadeho je typic-
kym znakem mytickych kultur cyklické chapani ¢asu a odmiténi &asu konkrétniho.
D&jiny jsou pak reguloviny archetypy odvozenymi od bozskych vzori. Skutky bohi
a pfedev&im jejich prvotn{ &in, tj. stvofeni svéta, se staly pFfedobrazem pro jednani
lidi, ktefi timto zpisobem neustile obnovuji, regeneruji svét, jemuZ by jinak hrozil
zanik & ndvrat k poite¢nimu chaosu. Obnovovéani svéta se déje b&hem rituili v po-
svatném ¢&ase, in illo tempore. Neni to jen pFfipominka, nybrZ zpFitomiovani pofatku
svéta na Novy rok a vyznamnych &ni bohi v hierofanii, periodickém setkavani se
&lovéka s posvatnem, &emuZ pak odpovida i kalendaf Svatého roku. Nejtypiét&jsim
vyjadfenim tiéasti na mytickém momentu je pak tanec.

Profanni prostor, tj. neznamé, opusténé krajiny se podileji ,na neodliseném bez-
tvarém zpisobu byti pred Stvofenim®, a proto je nutné je sakralizovat a pfemé&nit
tak chaos v kosmos. Kosmu jsou také pfipodobiioviany veikeré chramy a palice
spojené s Eliadeho symbolikou ,,St¥edu“. Ta spodiva v predstavé, Ze posvatna hora je
spojnice Nebe a Zemé&, a proto leZi ve stfedu svéta. JelikoZz chram predstavuje tuto
posvatnou horu, st4va se stfedem. Jak hora, tak chram proto symbolizuji osu svéta,
od které se svét 5ifi do v3ech stran. Osa svéta byva &asto pfedstavovana stromem &
kilem, pod kterym leZi zdkladni kAmen s hadem symbolizujicim chaos.®

Bastidovy myslenky jsou evidentné totoZné se zikladnim pojetim Eliadeho. Stej-
na je symbolika ,Stfedu“. Stejnou funkci spojnice jak vertikalniho, tak horizontal-
niho planu svéta pfisuzuje Gstfednimu kilu terreira, které musi byt sakralizovano
ritudlem podle mytického vzoru. To, co se bhem roku odehrava v terreiru candom-

$ _Vedle dal¥ich mytickych zékladit skutednZ mohu poturdit nézorovou shodu s Marcelem Griaulem: chrém
je obrazem svéta”. Déle v reakei na Ogtenmeliho uvadi: K #muZ ndzoru jsern dotel ve své studii vénova-
né ustFednimu kilu: nent-li spole®nost obrazem celého asu, tedy pFinejmenklm zobrazuje jeho zlomek”.
Roger BASTIDE, Bahijské kandomble. Argo, Praha 2003. Str. 263. Bastide zde srovnéva svaje teorie
8 Griaulovym dilem Dieu d’Eau, Entretiens avec Ogtenmeli (Pa¥iZ 1948).

T Mircea ELIADE, Mytus o vé¥ném ndvratu. Oikiimené, Praha 1993. Str. 13.

8 Mircea ELIADE, Mytus o vé¢ném ndvratu. Oikimené, Praha 1993.
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blé, neni nic jiného, neZz mytické opakovani a zpfitomfiovani boZskych archetypt.
Profanni &as je pak ohroZenim reality, fadu, a proto musi probihat jeho ustavi‘ni
regenerace.

Toto pojeti je u Eliadeho dodnes pfedmétem kritik. Nebot, jak se zd4, Eliade ve
snaze vytvoFit vieobecné platny koncept d&jin naboZenstvi mnoha fakta opomijel a
jina zase interpretoval podle ,svého gusta“. Vyskyt symboliky ,Stfedu“ zpochybiiuje
ve své knize To take place® Jonathan Z. Smith. Podle né&j nepiisoudil Eliade tuto
symboliku ve v3ech jim zkoumanych pFipadech opravné&né. Ne vidy je vztyfeny kul
& strom osou svta a ne vZdy propojuje jeho kosmické drovné. Ne vZdy se vSe nutné
vaZe ke kosmologii a neodehrava se v posvatném £ase. Naopak, mnohdy je istfednim
motivemn rituald ¢lovék a jeho ucta k predkim. Je tedy zapotfebi upozornit, Ze Bas-
tidovo pojeti je soudasti urdité interpretace, jeZ byla v minulosti aplikovina na velké
spektrum naboZenskych piredstav bez toho, aby byl prokazan jejich stejny pivod &i
univerzalnost.

Puvod a postaveni candomblé mezi afro-brazilskymi kulty

Afro-brazilské kulty se zformovaly na nejriznéjsich mistech Brazilie v prib&hu
19. stoleti a, jak uZ bylo naznad&eno, zaslouZili se o to otroci pfivaZeni b&hem né&ko-
lika staleti ze subsaharské Afriky. Patfili pfevaZné do nigerijsko-konZské jazykové
skupiny, d&lici se dale na dvé velké skupiny, sidance a skupinu bantu, a ty na dalsi
podskupiny, podle kterych se volni &ernosi a Zerni otroci pfevaZné v méstech brazil-
ského Severovychodu v 19. stoleti za&ali sdruZovat do tzv. nagées, narodt. Ty mély
napohled politicky charakter. Ziskaly totiZ ze strany ustfedni vlady naznak autono-
mie, ktera méla zamezit povstani otrokii. Ve skute&nosti mély nagdes charakter spise
naboZensky.

Pro nase studijni udely je nejduleZit&jsi kmen Jorubd nazyvany téZ nagojsky
(v Brazilii také nagé-jeje), jelikoZ pravé Jorubové a jejich naboZenské piedstavy stoji
v zidkladech bahijského candomblé. Geograficky Jorubové pochazi z oblasti dne$niho
Nigeru a Beninu ve vychodni ¢asti pobfeZi Guinejského zalivu z tzv. Zlatého pobfeZi
a pat¥i do jiZni sudanské skupiny.

Mzéstsky charakter afro-brazilskych kultd byl dan pfedevsim pfesunem brazilské
ekonomiky z venkova do mést a tim padem i pfesunem &ernych otrokd do mést. Na-
vic afri&ti otroci privezeni jako posledni do bahijskych mést pfed zruSenim otroctvi
r. 1888, gerstvé vytrZeni ze své zemas, byli daleko uZeji spjati s africkymi tradicemi
neZ jejich krajané pfivezeni do Brazilie &asto pfed desitkami let. Proto je bahijské
candomblé povaZovano za jeden z nejpivodné&jSich afro-americkych kulti. UZ ame-
ricky antropolog Melville Jean Herskovits (1895-1963), jeden z prvnich badateli
na poli afro-brazilské religiozity, ve svém pfehledu stavu afro-americkych kultur
z r. 1945 pfisoudil severobrazilskym a bahijskym kulturam &isté africky stav v ob-
lasti naboZenské.!?

S koncem obchodu s otroky se stalo déleni na nagdes nediileZitym, jelikoZ se ves-
keré snahy zamé&fily na integraci brazilské spoleénosti bez ohledu na etnicky piavod

®  Jonathan Z. SMITH, To take place. Toward theory in ritual, University of Chicago, 1987. Str. 1-23.

10 Melville J. HERSKOVITS, Man and his works. The Science of Culturel Anthropology. Alfred A. Knopf,
New York 1960. Str. 615.
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obyvatel. Pfesto si jednotliva candomblé podrZela nazvy a podoby, které se 1i8i v za-
vislosti na piisludnosti jejich vyznavaéi k odlid8nym jazykovym a etnickym africkym
skupinam. Afro-brazilské kulty Guinejského zalivu tedy ptijaly v jednotlivych st4-
tech Brazilie odlidna oznateni: candomblé v Bahii, xangé v Pernambucu a Alagoas,
tambor-de-mina v Maranhio a Par4, batuque v Rio Grande do Sul, macumba v Rio
de Janeiru, caboclo v Sao Paulu.

Bantusky, zvlasté jazykovy vliv se nicméné také udrZel'!, prestoZze Bantuové ne-
jsou pfili§ odolni cizim vliviim, a to v kulturach znamych dnes jako congo, angola a
cabinda odkazujicich svymi nazvy na misto pivodu, tj. na Kongo, Angolu a Kabindu.
V posledni dob& se uZiva vieobecného oznadeni angola pro viechny kulturni prak-
tiky bantuského pivodu (naboZenstvi, bojové uméni capoeira). To souvisi s faktem,
Ze lokaln{ rozdily a varianty byly v Brazilii postupn& smazavany a to jiZ po zruSeni
otroctvi, aZ se slou&ily do obecnych skupin jako jéjés (pro skupiny fonského ptivodu),
nagojové (pro skupiny jorubského pavodu), angola (skupiny bantuského piivodu)
atp.!?

Samotné kulty vychazejici z jorubské tradice jsou pak spjaty s rtiznymi etniky
(nagdes), které jsou znamy pod pfizvisky ketujsko-nagojské, iZesské, eweské, egbejské,
angolské, koniské atp., pFitemZ prvni dvé pfedstavuji podle Rogera Bastida onu
nejlistsi africkou podobu.!® Nicméng, jak uZ bylo feteno v dvodu, nelze jednotlivé
skupiny takto striktné& oddé&lovat ani podle jejich ptivodu, ani podle charakteru syn-
kretickych prvki, které b&hem své existence pfijaly.

Napfiklad v macumbé, jejiz zadklad je puvodu bantuského, se snoubi prvky
jorubské a dahomejské' spolu s prvky kiesfanstvi a ptivodniho naboZenstvi tu-
pijskych Indianti. Macumba, stejné jako umbanda & quimbanda'® jsou typickymi
piiklady naboZenského synkretismu, pro které Roger Bastide na3el oznadeni ,,ndbo-
Zenstui, kterd Ziji".'® Ani bahijské candomblé tak nezistalo uSetfeno zmén, kterymi
prodly ostatni kulty. Zcela zietelny je jeho synkretismus s katolickymi prvky, zvlasts
co se ty&e boZstev panteonu. Aby si Afriéané i v Brazilii mohli podrZet charakter
svych niboZenskych rituald, ktery se vyznaduje extatickymi tanci, museli je prova-
dét pfed katolickymi oltafi. Pro udrZeni viry v orixe udélali maximum — ztotoZnili je
3 katolickymi svatymi, aniZ by se zpronevéfili svému naboZenstvi. Proto jsou také
dodnes orixové lidové nazyvani svatymi, santos. PfestoZe dnes uZ to neni zapotfebi,
jejich vyobrazeni i ostatni symboly na oltafich candomblé ptretrvavaji.

Je nutné poznamenat, 2e bantueky vliv na candomblé je do dnesdnf{ doby nedocen&n, jak o tom referujf
nékteH autofi, napt. in: Raul LODY, Candomblé. Religiao e resisténcia cultural. Editora Atiga, Sao Paulo
1987.

Carol L. Dow uvadf, Ze podle vladnich a cirkevnich zdroji bylo na konci 90. let 20. stoleti v Brazilii pH-
bliZna 300 tisic center afro-brazilskych kultd. Tamtéz, str. 20.

13 Roger BASTIDE, tamté%, str. 37.

4 Dahomejci patH taktés k jiznf sudaneké jazykové skupiné (podskupina Fond) a %ijl vychedné od Jorubd.
18 Vice o t&chto kultech napt. in: Carol L. DOW, tamté2, str. 27-30, 33-35.

18 Miloslav STINGL, Cernf bohové Ameriky. Svaboda, Praha 1992. Str. 100.
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Vznik a charakter bahijského candomblé

Prvni uskupeni &ernochii setkavajicich se za naboZenskymi uéely vznikly v mo-
ment&, kdy afriéti otroci dosahli relativni svobody ve méstech, a tim v&t3i moZnosti
stykat se mezi sebou. Tehdy, tj. v 1. polovinég 18. stoleti, byla zaloZena prvni afro-bra-
zilska uskupeni Bratrstvi riZence (Irmandade do Rosdrio) a Bratrstvi sv. Benedikta
(Irmandade de Sdo Benedito), které se spojily do spoleéného kultu. AZ do vyhlaseni
nezavislosti Brazilie (r. 1822) byly kulty vystavovany policejnim represaliim a ne-
duavéfe ze strany vlady. Konstitutivni fazi candomblé ptedstavuje zaloZeni prvniho
terreira Casa Branca do Engenho Velho pravdépodobné r. 1830, které dalo vznik
dal$im candomblé. Se zruSenim otroctvi r. 1888 dochéazelo k neustalému rastu poétu
terreiros a v 50. letech 20. stoleti odhadoval jiZ Edison Carneiro polet bahijskych
candomblé na sto, pfi¢emZ zhruba jednu t¥etinu tvofila candomblé siidanského pua-
vodu.'?

Odpovézme si na otazku co candomblé vlastné je. Samo slovo candomblé podle
Carol L. Dow!® kombinuje .dvé slova jazyka kikongo, ka a ndomblé, jejichZ spoletny
vyznam je ,,zvyk &erného lidu“. Zeca Ligério potvrzuje kikonZsky ptvod slova, ale tvr-
di, Ze znamena , adoraci, chvdlu a invokaci“'?, Sifeji pak misto kultu. Af tak &i onak,
ani jeden vyklad neni v rozporu s podstatou kultu. Prvni odkazuje na ptivod, druhy
oznatuje jeden z charakteristickych prvki candomblé.

Edison Carneiro® naproti tomu uvadi, Ze candomblé pochazi ze slova candombe,
které oznaduje EernoSsky tanec, s &imZ ostatné souhlasi i v&tsina badateld. Jasné je,
Ze toto oznafeni nedali svému kultu sami jeho vyznavadéi, nybrZ mu bylo pfisouzeno
zvendi. Roger Bastide? pfisuzuje candomblé tfi vyznamy. Jednak je oznadenim pro
viechny ritualni slavnosti, jejichZ nejznamé&jsi podobou jsou vefejna pfedstaveni, pii
kterych orixové vstupuji do t&l svych vyznavali, jednak pro samotné misto, kde je
kult pravideln& vykonavan, tedy pro terreiro, a nakonec pro kaZdy tanec nebo slav-
nost &ernochi na jihu Brazilie.

Candomblé vychazi z vyrazn& animistického naboZenstvi Jorubu, kteH vétili, ze
duchové & neosobni nadpFirozené sily prostupuji v&ci a fenomény piirody. Postupné
zadali byt tito duchové uctivani jako boZstva pod obecnym oznafenim orixds. Tém
byly na mista v pfirod&, nad kterymi podle Jorubu vladli, pfinaSeny pokrmy a tento
zvyk se podrZel i v dnesni Brazilii. Ritualni pfiprava pokrm jednotlivym orixdim a
jejich nasledné ob&tovani je jednou z nejdaleZit&jsich soutasti obfadt. S rozvojem
africkych mést zadali orixové nabyvat méstského charakteru, tzn., Ze pfijali status
patroni nad lidskymi aktivitami (nap¥. nad femesly). Z lokalnich boZstev se stala
boZstva narodni a to diky zna®né mocenské autoritd, kterou disponoval kral nejvy-
znamng&j&iho z mést.

V jistém okamZiku se uctivani orixd coby nadpfirozenych sil smisilo s kultem
predkd, pfi¢emZ do pantheonu vstoupili pfirozen& ti nejvyzna®ngjdi. Na zaklad&

17 Edison CARNEIRO, tamtéz, str. 44.

18 Carol L. DOW, tamté, str. 30.

1% Zeca LIGERIO, Iniciagao ao Candomblé. Editora Record, Rio de Janeiro 1993. Str. 20.
2 TamtéZ, str. 16.

21 Tamtés, str. 288.
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kultu zboZstélych predki vytvotili nejstarsi Jorubové soubor myta, ktery orixidm pii-
Pisuje nejen zaloZeni jorubskych mést a konsolidaci naroda, ale také samotny vznik
svéta. Tak se stalo, Ze byl ustaven jeden nejvy%si bah Olorun, Pan nebes a Stvofitel,
a z animistického naboZenstvi, se stalo zahy naboZenstvi monoteistické, kde orixové
zastavaji pozici mnohem niZ8i nez Olorun. Tento jejich status se tedy da zhruba pfi-
rovnat k pozici katolickych svatych a tu nam jiZ nemiazZe pfipadat podivné, jak snad-
no doslo v Brazilii k jejich identifikaci. Také diky asimilaci zistalo v Brazilii z pa-
vodnich 400 aZ 600 africkych orixi?® trvale uctivanych pouhych §estnact hlavnich,
8 vyjimkami liSicimi se od terreira k terreiru. Orixové jsou uctivani prostfednictvim
svych symboli, ndhrdelniki barev daného orixy, zptisobem oblékani, druhem tance,
rytmem bubni, posvatnymi pisn&€mi, kameny a pozdravy.

Mytologie je pro Zivot vyznava&i candomblé a pro spravny priub&h ka¥dodennich
rituald naprosto nezbytna. Tim se dostavame k nejdtileZit&j§imu momentu v Zivo-
t& véFicich, a tim je vefejny® ritual spojeny s ,posedlosti“ orixy. Béhem obfadu se
orixové zmochuji t&8l adeptek filhas-de-santo, decer svatého, které budou jednotlivym
orixtim zasv&ceny?. To znamen4, Ze boZstva, ktera si timto zplisobem ,o0sedldvaji své
koné&“® jsou charakteru osobniho, nevstupuji do zasvécenych nahodné. Jedinym, kdo
nevstupuje do t&l vyznavadi a kdo nema zvlagté p&stovany kult, je Olorun-Stvofi-
tel.

Smyslem t&chto iniciaénich obfadl spojenych s extatickymi tanci a majicich velmi
vyrazny esteticky charakter neni nutkani boZstev komunikovat s lidmi, ani lidska
potfeba napodobit podobu bohi, nybrZ dokonale znazornit myticky vzor, zt&lesnit
boZstva a oZivit mytické pFib&hy. Z toho také plyne spiSe sociologicky, neZ psycholo-
gicky, charakter posedlosti, ktery jde ruku v ruce se svétem kolektivnich predstav.
Roger Bastide chape tento posvatny zaZitek jako ,priméarni zkuSenost“, ktera v can-
domblé predchézi jakémukoli rozumovému uchopeni posvéitna. Metafyzika je tedy
aZ vysledkem néboZenského profitku, ,, ,predvddéni duchil’ “ ukazuje cestu k pocho-
peni svéta“®® Obfad realizuje spojeni mezi posviatnym a lidskym svétem. Zakladni
my3lenkou candombié je pak udrZeni rovnovahy mezi lidmi a uctivanymi boZstvy,
udrZeni axé.

2 Carol L. DOW, tamtéZ, str. 40.

B Iniciatni obfady jsou zpravidla vetejné, zatfmco soukromé obfady nebo obfady spojené se zaklddanim
nového terreira jsou vefejnosti nepistupné.

3 Ve velté vEtSing se v candomblé jedné o Zeny, které vatupujf v kontakt s orixi. PHpadny mu2sky adept by
potom byl filho-de-santo. Naproti tomu macumba je vyhradn& muZskym kultem.

.Cavalgar o cavalo®.
# Roger BASTIDE, tamtéZ, str. 18.
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Orixa Kompetence Pohlavi Den v tydnu | Odpovidajici
katolicky svaty
Exu posel orixu, M pondé&li Dabel
straZce bran
a kiiZovatek
Ogun orixd metalurgie, | M Stvrtek sv. Antonin,
zemé&d&lstvi sv. Jifi
a valky
Oxébssi nebo Odé | orixa lovu M Etvrtek sv. Jifi,
sv. Sebestian
Ossaim orixa vegetace M &tvrtek sv. Onofre
Oxunmaré orixa duhy MaZ, tltery sv. Bartoloméj
androgyn
Omoli nebo orixa nestovic, M ponds&li sv. Lazar,
Obaluaié pohrom a nemoci sv. Roque,
sv. Sebestian
Xangd orixa hromu M stfeda sv. Jeronym,
sv. Jan,
sv. Jan Kftitel
Iansa nebo Oy4 | orix4 blesku, pani | Z stfeda sv. Barbora
ducht zem¥elych
Ob4 orix4 fek Z stteda sv. Jana z Arku
Oxun orixa sladké vody |Z sobota Panna Maria
a drahych kova Otistcova
Logun-Edé orixA lesnich fek st¥idavé M &tvrtek sv. archandél
nebo Z Michael
Eui orix4 pramentl Z sobota sv. Lucie
Iemanja orixi moiskych Z sobota Panna Maria
vod Neposkvrn&ného
Poletf
Nané strazkynd brany | Z ttery sv. Anna
smrti, orixa
bahna, mofskych
hlubin a ¥i&niho
dna
Oxaguia orix4 stvofeni M pétek Jezis (dit&)
(Mlady Oxal4) (materidlni
kultury)
Oxalufa orixa stvofeni MaZ patek Je2is Kristus
(Star3i Oxala) (lidstva) (Uk#iZovany nebo

Spasitel)
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Axé a jeho role v prostoru terreira

Ax¢ je posvatnou silou, pfirodni dynamickou energii, ktera potencuje Zivot. Je ob-
saZena ve viech formach byti, sidli jak v boZstvech a v jejich reprezentacich (ritual-
nich predmétech, symbolech, insigniich), tak v lidskych bytostech a vécech. Bernard
Maupoil ve své knize La Géomancie & l'ancienne Céte des Esclaves fik4, Ze axé je
Jorubska obdoba arabské sily ,baraka‘ znamé z Maghrebu, polynéské a melanéské
Jmana’, irokézské sily ,orenda’, algonkinské ,manitu’ “.%

Axé znamena i samotné tajemstvi candomblé?® a to sidli pravé v terreiru, které je
synonymem pro spoletenstvi candomblé. Je tedy zfejmé, Ze to, co jednotlivé vyznamy
slova axé sjednocuje, je odkaz na jeho sidlo. KaZdy jednotlivec ma své individualni
axé, které sidli v ndm samém, a kaZdé terreiro ma zvlastni kolektivni, nadosobni axé.
UdrZovani axé se realizuje prostfednictvim plné&ni naboZenskych ptikazi, zvifecimi
ob&fmi®, nabizenim pokrmu boZstviim, pééi o ritualni pfedméty (nejdtleZit&jsi jsou
kameny ota jednotlivych orixi), zp&vem, tancem a koneéné stavem posedlosti.

Jeliko% axé sidli pFimo v zdkladech terreira a je ,diivodem jeho existence“*®, podi-
vejme se na prostor terreira, ktery se stava scénou candomblé, podrobné&ji. Terreiro
je ve své podstaté Afrikou pfenesenou do Brazilie. Jelikoz viechny sily zosobn&né
boZstvy jsou afrického plivodu a mnohokrat se vztahuji na konkrétni geografické
body, musela se po pfesunu kultu do Brazilie né&jakym zpisobem vytvotit navaznost,
vztah k africkym kofenim. Afrika ale zlstala sidlem boZstev, ta se nepfesunula do
nové zemé spolu s jeho vyznavaéi. Afrika je nadale ,zemi Zivota“, jak ji nazyvaji svou
fedi, zemi, kde Ziji orixové. Stejn& tak duchové pfedkid po smrti nezistavaji v Brazilii,
ale vydavaji se na zpatedni cestu do Afriky. Tento jev pak vysvétluje &etné sebevrazdy
otroki po jejich nasilném zavledeni do Brazilie.

Zatimco Afrika je zemi posvatnou, Brazilie je jejim svétskym prot&jZkem. Aby se
zde tedy mohly vykonavat posvatné obtady, je nutné vytvofit posvatny prostor, a tim
afrikanizovat Brazilii. Terreiro se pak stdva malou napodobeninou Afriky, ale nejen
to. Stejn& jako p¥i obfadech dochazi k identifikaci orixd s dcerami svatého, dochazi
i zde k identifikaci Afriky a terreira. Tomu odpovida i jeho prostorové uspofadani.
V Africe maji jednotlivi orixové samostatné svatyné a ty jsou situovany vidy na
mist8, které se vyznatuje né&¢im charakteristickym pro daného orixu. Tomu se sna%i
candomblé zistat v&rné, a proto se jednotlivé svatyiiky (nebot jsou nepomérn& men-
i) nachazeji v mistech terreira, ktera ta africkd pfipominaji nebo jsou jim naopak
zamé&rné piipodobnéna.

Terreiro tvofi tedy mikrokosmos, kde se znovu mohou odehravat mytické p¥ibshy
stvofeni a diky tomu je i odrazem vesmiru. Ax¢ je ,duchem® terreira, a proto zde musi
byt upevnéno. To se d&e pfi nevefejném obfadu zakopani axé do zdkladl terreira,
snad v podob& posvatného pfedmétu pfivezeného z Afriky. Edison Carneiro mluvi

#7 Roger BASTIDE, tamté?, str. 77.
2 Raul LODY, tamté, str. 79.

¥ Axé je spojovéno s krvi, a proto je podle R. Bastida tak dleZit4 v bahijském candomblé krvava koupel
(R. Bastide, tamté%, str. 77). V jingch ne2 bahijskych candomblé neni tento ob¥ad ji% tak &asty, coZ je znovu
dokladem o jeho v&t3i africké autenti€nosti.

30 E CARNEIRO, tamtéz, str. 133.
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o uloZeni ,trochy vody ze viech axé“®' do vyhloubeného zdkladu. Také Zeca Ligério
hovofi o ,,kladeni specifickych axé kaZdého orixd“3. To znamena4, Ze stejné& jako terrei-
ro pfedstavuje Afriku v malém, prodeZ se v ném nachizi mista uctivani viech orixii,
musi se do zakladu terreira poloZit axé jich viech v jakémsi koncentratu. To, Ze jsou
v terreiru pfitomni v8ichni orixové, se nevyluuje s faktem, Ze terreiro byva zasvéce-
no jednomu orixovi stejné jako katolické chramy. VétSinou to byva orixa zakladatele
onoho terreira. ’

PfestoZe terreiro neni navenek v ni¢em podobné africkym svatynim, a to proto, Ze
bylo nutno pFizpisobit jeho architekturu brazilskym pfirodnim podminkam a kul-
turnim pomérim, maji vSechny terreiros jeden spoleény prvek a tim je ustfedni kul
¢asto reprezentovany vzrostlym stromem3 uprostfed tane&ni siné&, kde se odehravaji
iniciace filhas-de-santo a na jehoZ ritualni funkci poprvé poukazal R. Bastide.’ Ve
své srovnavaci studii zjistil, Ze podobny kil se nachazi i v dalsich brazilskych sva-
tynich, které sviij ptivod taktéZ odvozuji od africkych naboZenstvi. To znamena, Ze
jeho funkce musi nutné vychazet z africké mytologie a prostorového chapani svéta.
Zde jsou n&které indicie, z kterych Bastide vychazi: kolem sloupu tani v ,extatic-
kém viru“® filhas-de-santo pf¥i iniciaénim obf¥adu, d4le jsou k nému pfi pohfebnich
obfadech axexé kladeny obé&tiny a drobné mince a do tfetice se pod ustfedni sloup
zakopava onen vytaZek axé vSech boZstev. Abychom objasnili divody, které vedou
k tak vyznamné roli kilu pHi obfadech, musime alespoii zhruba naértnout jorubskou
kosmogonii.

Mpytus fika, Ze kdyZ stvofitel svéta Olorun dokon¢il po étyFech dnech svoji praci,
uchylil se do svého kralovstvi a svétu ponechal men3i bohy, orixe, ktefi by repre-
zentovali pfirodni sily a byli prostfedniky mezi nim a lidmi. Vladu nad nebeskou
klenbou svéfil Olorun Obatalovi a vladu nad Zemi jeho Zen& Oduduwg, spolu s niz
tvoii prvotni boZsky par. Z jejich spojeni se zrodila obloha Aganjou a vodstvo Ieman-
ja. S Obatalou je mnohdy zamé&fiovan Oxal4 nebo, 1épe Fedeno, Oxala, boZstvo, které
Olorun povéfil stvofenim zemé a tedy jakysi jeho pomocnik a syn v jednom, je nazy-
van i Obatalou. V souvislosti s jeho oboupohlavnosti je v candomblé pfedstavovan
ptlkami k sobé& pfiklopenych tykvi, které symbolizuji Nebe a Zemi.»” Konkrétné pak
vyjadiuji pohlavni spojeni Obataly a Oduduwy. Tykve pak v podstaté znazortiuji po-
hlavni organy. Jak vidime, symbolika vychazejici z mytologie je zde velmi diileZit4 a
prostupuje v podstaté celé candomblé s jeho ritualy. Ta sama symbolika polovin tykvi
se pak objevuje i v tvarech kultovniho na&ni nebo hudebnich nastrojii pouZivanych
pti pohfebnich obfadech.

31 E.CARNEIRO, tamté, str. 35.

Z. LIGERIO, tamté¥, str. 37.

Srovnej: Mircea ELIADE, Mytus o vééném névratu. Oikimené, Praha 1993. Str. 102-105.
R. BASTIDE, tamtéZ, str. 83-88.

Tamtéz, str. 82.

BoZstva jsou v jorubské mytologii zam&fiovana, jejich vztahy jsou velmi komplikované a na prvni pohled
si mnohdy protife#f. Tento zmatek je Eastetn& dan sniZenim poftu uctfvanych orixt v Brazilii, kdy Sest-
nécti hlavnim orixtim byly pFisouzeny i atributy jinych boZstev. Dala{ vysvé&tleni se odvolavé na rozlitnost
Jjmen stejnych boZstev u riznych kmenu.

37 R. BASTIDE, tamté, str. 84-86.
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PrestoZe brazilské svatyné jiZ postradaji kupole, jaké patfily k africkym svatynim
a které predstavovaly druhou polovinu tykve, ustfedni sloup, jako dalsi pozustatek
z Afriky, kde se mu n&kdy lidové ¥ika ,,Oranyanova ty&“ nebo ,Oranyantv penis“, na-
dale predstavuje pohlavni orgdn spojujici poloviny tykve a symbolizuje tak spojnici
mezi Nebem a Zemi, mezi svétem boht a lidi.3®

Sloup, kolem kterého ,tanéivaly dcery ve sméru, ktery uddvaly Sipky“®, také pte-
bira roli pilife & osy, od které se odvozuji éty¥i svetové strany. Nastava tu propojeni
vertikéalniho a horizontilniho planu sv&ta. Vertikalni spojuje Nebe a zemi, horizon-
talni odkazuje ke svétovym stranam a zarovefi je kruhovym pohybem tance propo-
juje. Svétové strany jsou také zastoupeny &tyfmi rohy taneéni sind terreira, coZ je
novy prvek v candomblé, vzhledem k tomu, %e v Africe se stavély svatyné okrouhlé.
Stejné jako u vertikalni funkce sloupu, miZeme nalézt symboliku jeho horizontalni
funkece i u nékterych ritualnich pfedm&ta*. Proto praveé kolem této axis mundi tan&i
filhas-de-santo v moment& svého ztotoZnéni se s boZstvy, proto jsou pod ni kladeny
axé vSech orixil. Podle Bastida je potom misto, kde se stykaji ob& roviny, mistem nej-
posvAtné&jSim, a proto jsou praveé tam kladeny obé&tiny. Osv&tleni kosmogonické ilohy
ustfedniho sloupu terreira je tedy zasadni pro nasledné pochopeni jeho vyznamu
v ritudlnim Zivot&. Diky neustalému opakovani téchto riti kolem osy sv&ta se svét
obrozuje a nehrozi jeho zanik.

Posvitny tok &asu b&€hem roku

Je znamo, Ze v mytickych, ahistorickych spole€nostech je pojeti ¢asu cyklické a
nejinak je tomu i v candomblé. Tato cykli€nost spodiva v neustdlém opakovani my-
tické minulosti, v opakovani stvofeni svéta a dobrodruZstvi boZstev. Zptritomiovani
minulosti se v candomblé odehrava v prostoru tane¢ni siné terreira. Inicia¢ni obfad,
pFi kterém filhas-de-santo tan¥i kolem istfedniho sloupu ale neni jedinym obfadem,
ktery se dovolava jorubské kosmogonie. Viechny svatky a obfady slavené b&hem
roku jsou souéasti systému, ktery napodobuje cyklinost svéta, vztahuji se k otaz-
kam Zivota a smrti na tomto sv&té stejné jako k otdzkam svéta nad nami.*

Jorubsky kalendaf je otazkou nejen velmi komplexni, ale i problematickou. Jeden
problém spoliva v tom, Ze se behem desitek let koexistence s kfestanstvim asimiloval
s kalendafem katolickym, druhym problémem je jeho zna&na diferenciace u kazdého
candomblé, ba i terreira. Stanoveni jednotlivych svatka zavisi vice méné na kaZdém
terreiru, pfitem? se ale vét8inou znovu snaZi o vérnost africké pfedloze.

Jorubské svatky byly namnoze spjaty se zemé&d&lskym cyklem. Novy, brazilsky, se
s nim ov¥em nekryl. Aby bylo dosaZeno shody, byly ve v&t3in& nagojskych candomblé
svatky preneseny do doby analogické africkému zemé&d8&lskému cyklu. Hlavni letni
svatky, které byly slaveny v Africe na zafatku obdobi detd, tj. v kvétnu a v &ervnu,

s

se v Brazilii pfesunuly na obdobi od za¥i do prosince. Zadatek a konec roku candom-

38 Tamtés, str. 86.

Z popisu tanefnf sin& Engenho Velho in: E. CARNEIRO, tamtéZ, str. 41.

Je to naptiklad %idle, tzv. Xangiv tlouk”, nebo kovové nastroje nazyvané ,hroty orixti“. Vice in: R. BAS-
TIDE, tamté2, str. 86-87.

Reginaldo PRANDI, O candomblé e o tempo. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, & 47, #jen 2001.
Préce je publikovana na internetovych strankach: http//www.fich.usp.br/sociologia/prandi.
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blé také neodpovida roku, jak ho zname my. Trva ,podle jednotlivych ,terreiros‘ od
konce srpna do zaédtku dalsiho srpna nebo od pruniho patku v méstci z6Fi do konce
srpna ndsledujictho roku“.2 Prvniho dne Nového roku se slavi svatek a-i-e, ,svatek
vSech“, ktery ma charakter spie profanni neZ naboZensky, a to proto, Ze mé4 posilfio-
vat vztahy mezi ¢leny candomblé.+

Zahajovaci obfad nAboZenského roku, po kterém nésleduji pravidelné hlavni
svatky, se jmenuje obfad ,nového smldince“ nebo ,Oxalova voda“. Prvni nazev od-
kazuje k zemé&d&lskému jorubskému cyklu, zatimco druhy se jiZ vztahuje na bra-
zilsky cyklus uctivani jednotlivych boZstev analogicky uctivani katolickych svatych
b&hem roku. UZ podle dvou odlidnych nazvi je zfejmé, Ze v sobd obfad zahrnuje vice
funkci.“

V prvé radé je to obfad o&isténi terreira za cely rok, obnoveni Zivotnich sil, obno-
veni axé poté, co se v posvatném prameni & studni omyly Oxalovy kameny a jiné
ritualni pfedméty. Svou pfedlohu ma obfad znovu v jorubské mytologii. Soudasti
celodennich oslav je pak spole¥né jidlo. To souvisi se zem&dé&lskym cyklem a tim se
také osvétluje druhy nazev svatku ,novy smldinec“. Je to toti% obdobi, kdy se v Africe
sklizela droda a, jako u vSech zemédélskych spole®nosti, i zde se vzdaval dik za urodu
prostfednictvim obéti prvnich plodd boZstvim. Tento ritual hraje dodnes svoji roli,
pfi¢emZ spoleéné pojidani pokrmu symbolizuje obnoveny vegeta¢ni cyklus.

Finalni oslava se kona pfi obfadu ,Xangova tlouku“, v kterém se drti kukufice
jako zdklad pro pFipravované pokrmy. V tomto moment® se prolina obfad Oxalovy
vody s oslavami zemé&délského cyklu a obé& udalosti maji své opodstatnéni ve stejném
mytu. Dalsi splyvani miZeme snad vidét v posledni funkei obfadu, kdy jsou jednotlivi
&lenové sedvihini rostlinami. Podle Bastida se znovu vaZe na olifovani, odpousténi
h¥icha tentokrat Elent terreira, pfestoZe J. J. Frazer se ve své dob& pfiklané&l k sym-
bolice plodnosti takového obfadu.*

E. Carneiro*® uvadi jest& jinou verzi ,Oxalovy vody“, kdy se zabfji Oxunmaré, bih
(&1 bohyné) duhy, kterému jsou pfinaSeny ob&ti misto Oxalovi. Tato obm&na by snad
mohla byt vysvétlena tim, Ze jako boZstvo duhy ma Oxunmaré pod patronaci dést
prichazejici v dobé& oslav a pfinasejici dalsi drodu. Duha, ktera se objevi na nebi, je
pak potvrzenim kontinuity Zivota.

Obrad tedy slovy R. Bastida ,,vystupuje hned v trojt funkci: jako zemé&délsky svdtek,
Jako poddtek posvdtného éasu a koneéné jako ofisténi celé obce véiicich. Do tohoto
posvdtného Easu skuteéné zapadd i doba vegetaéniho rytmu a rytmu socidlniho. Pfi-
roda, jevy nadprirozené a spoleenské jsou souldsti jedné reality. “4

Hlavni svatek roku, kult orixd, za&ina v kaZdém candomblé také jinak. Nina
Rodrigues zmifiuje konec zaf a délku oslav na jeden cely mésic*®, zatimco Bastide

4?2 R.BASTIDE, tamtéz, str. 91.
48 Tamtéy, str. 91.

“ R BASTIDE, tamtéz, str. 91.
45 Tamtéy, str. 93.

48 E.CARNEIRO, tamté%, str. 80.
47 R.BASTIDE, tamtéz, str. 93.
48 Tamté¥, str. 89.

48 Tamtéz, str. 90.
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jiZ zaznamenal jen dvoutydenni oslavy*. Jinde se oslavy protahnou aZ do prosince.
Tradi¢né v bahijskych candomblé jsou to oviem dva aZ &ty¥i tydny. Postupné se ucti-
vaji jednotlivi orixové, pFitom to, jak nasleduji za sebou, je urfeno relativné stalym
poradim.

dJak jiZ vime, jorubsky kalend4¥ namnoze splynul s katolickym é&i, lépe Fefeno,
pFizplsobil se nékterym vyzna¢nym katolickym svatkam tak, Ze tyto dny byly zasvé-
ceny také boZstvim candomblé. Spousta katolickych svatki je u riznych terreiros
opét pfisouzena riznym orixdm. Jsou ale i svatky natolik dhleZité, Ze jsou slaveny
vSeobecné&. Zmifime si alespoii jeden z nich.

Jednim z nejobliben&jsich je 2. inor — svatek O¢&idtovani Panny Marie (Nossa Sen-
hora das Candeias) zasvéceny taktéZ bohynim Iemanja a Oxun. Tomuto dni se také
¥ika ,Oslava v mofi“ (Festa no mar) nebo ,Dar vod“ (Presente das aguas), nebot se
ob&ma bohynim posilaji do mofe v koZicich darky, zejména kvétiny, jako projev dikii
a prosba ,matce vod“ (mde d’agua) zarovein.* Podle E. Carneira ma tento svatek opé&t
otistovaci funkci, protoZe ,,otevird cesty“.™

Vyroéni svatky se nekonaji jen v dobé&, kdy ma terreiro smutek, tedy zemfe-li ngkdo
z duchovnich. Takovy smutek miZe trvat aZ rok. S tim je spojen i jeden z mimofad-
nych obfad{, pohfebni axexé. Dale vedle pravidelnych svatka konanych jednou roéné
o%iva terreiro pfi pate¢nich soukromych obfadech, narozeninovych oslavach nebo pfi
zasvécovani, iniciaci novych adepti candomblé. PFi této pHleZitosti se konaji jiZ zmi-
nované vefejné obfady, pfi kterych sestupuji orixové do t&l svych syni a dcer.

Stejné jako existuje v candomblé posvatny a profanni prostor, existuje posvatny a
profanni &as, Posvatny ¢as svatkd konéi a profanni &as nastava v momentg, kdy jsou
boZ%stva vyhnana z terreira zpét do Afriky pfi obfadu lorogum. Ritual souvisi opét
s historickymi podminkami &rnochti v Brazilii. Doba, kdy jsou orixové vyhnani se
v Brazilii, pfestoZe v Africe jsou orixové udajné také vypuzovani a to v dobé& pfelomu
ro&nich obdobi®2, kryje s dobou masopustu — za¢ina s karnevalem a koné&i o velikonoég-
nim tydnu. Pro kfesfany je to obdobi smutku a smutek také museli ukazovat &erni
otroci, aby prokazali svoji solidaritu a téast.

Masopust spojeny s karnevalem se tedy stal vhodnou ptileZitosti pro obdobi roku
a potaZmo sv&ta, kdy nastava chaos a kdy mezi sebou valéi bohové. Karneval je pak
odrazem téchto boji — nastava doba ,bofeni zavedeného Fadu“s3, zmatki, t¥est&ni
— a svym pojetim plné& vyhovuje piedstavé o chaosu svéta, kdy nezastane kimen na
kameni. R. Bastide také pfin4&i srovnani mytického chaosu s kfestanskym Svatym
tydnem: , Také v ofich kfestant se o velikonoénim tydnu hrouti sama podstata ves-
mirného Fddu (...) élovék se zabitim Krista proti této hierarchii boufi (...).“* Proto se
také ritual vyznatuje vale€nickymi tanci a ostfe kontrastuje s fddem, jenZ je znovu-
nastolen s obfadem ,Oxalovy vody”. Ten naopak nasledné o¢istuje a revitalizuje svét,
nastoluje znovu ¥4d a harmonii.

50 Vice podrobnosti o tomto svétku, in: Z. LIGERIO, tamté2, str. 50-53.
81 E.CARNEIRO, tamtéi, str. 80.

R. BASTIDE, tamté%, str. 259.

TamtéZ, str. 94.

R. BASTIDE, tamtéz, str. 94.
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Toto desakralizované obdobi ma v praxi jeden disledek. JelikoZ byli v8ichni orixo-
vé vyhnani do Afriky, nemiZe dochazet ke staviim posedlosti, orixové nevstupuji do
t&l Eélent. Candomblé se pak pfi iasti na karnevalu nereprezentuje jako naboZenské
instituce, nybrz jako privod uchovavajici opét jistou vzpominku. Podle Bastida je
to vzpominka na pruvody kralovského dvora pHi pFileZitosti slaveni naboZenského
svatku lidem.® Svatek nabozensky tedy predchazi svétskému.

Dny v tydnu jako pocta jednotlivym boZstvim

Pavodni jorubsky tyden mél pét dni: prvni éty¥i dny byly ty, kdy Olorun a Oxala
tvoFili Zemi, paty den byl pak ,svatym dnem“® navratu Stvofitele do jeho kralovstvi
a dnem trhu na zemi. S ptichodem do Brazilie bylo nutno pFizplsobit se novym
socidlnim a kulturnim podminkam, a proto i jorubsky tyden pfevzal ,zapadni“ vzor
sedmi dnu. Edison Carneiro® pfisuzuje dny jednotlivym orixim takto:
pondéli — Exu a Omoli,
utery — Nana a Oxunmaré,
stfeda — Xango a Ians3,

&tvrtek — Oxdssi a Ogun,
patek — Oxala,

sobota — Iemanja a Oxun,
nedéle — v8ichni orixové.

Nasledné& podava toto vysvétleni: ,V itery tu mdme dé3t a duhu; ve stfedu blesky
a vitr, tedy bourku; ve &tvrtek lov a Femesla; v sobotu morFskou a sladkou vodu. Patek
Je zasvécen Oxalovi vlivem katolicismu, presnéji kultu Nosso Senhor de Bon-fim.
V pondéli Exu garantuje $tésti nastdvajicich dni a Omolu zdravi a blahobyt, pFicems
oéistuje cely tyden.“%®

Carneiro jest& vidé&l u bahijského candomblé v distribuci dnd tydnu mezi orixe
relativni shodu a velmi jasnou logiku, aniZ by ji oviem bliZeji vysvétlil. Roger Bastide
pfejima toto zakladni schéma, ale snaZi se jiZ o hlubsi vysvétleni této struktury a
vztahd mezi boZstvy, ktera jsou uctivana v jeden den. Vzhledem k tomu, Ze candom-
blé je charakterizovano pravé svoji komplexni my3lenkovou strukturou, dovoluje si
Bastide na tomto zakladé nasledné vytvofit diskutabilni teorii o souvislosti mezi jed-
nim &i vice bohy téZe podstaty, ,,.kteFi mu propijéuji specifické niboZenské zabarveni
a mysticky jej odlifujf od dne minulého i pristiho“.®®

Zacatek tydne je pfirozené zasvécen Exuovi. Exu je totiZz ozna&ovan za sluhu orixid
nebo posla mezi bohy a lidmi zodpov&dného za komunikaci mezi témito dvéma své-
ty a ptipodobiiovaného v tomto svém aspektu k Merkurovi, Hermovi & Thovtovi.®
Piedstavuje také dvefnika & kli¢nika, pro€eZ je chapan jako sv. Petr a jeho soSka je
umistovana ve vefejich terreira. Dale je pro svou zlobivou, nesnasenlivou a mstivou

55 Tamtéz, str. 96-97.

g TamtéZ, str. 98.

57 E.CARNEIRO, tamtéz, str. 82-83.
58 Tamtéz, str. 83.

59 TamtéZ, str. 97.

80 Carol L. DOW, tamtéZ, str. 69.



Koncepce posvdtného prostoru a ¢asu v bahijském candomblé 19

povahu interpretovan jako Dabel a takaf® a zaroveii jako Andél straZny & ,kmo-
t¥i¢ek“%?, nebot ticta a pfimluva k nému vykonana s dobrym zamérem vyusti vidy
v dobry vysledek. Jak je vidét, Exu v sob& skryva mnoho aspekti, které, akkoli se
zdaji byt protikladné, vyjadfuji pFesné to, co Exu ve skute&nosti je: ,pdn vSech sméri
prostoru a asu“® i symbol po&ateéniho chaosu, ktery pfedchazi stvofeni.®

Druhy jeho zminény aspekt dostatetné osvétluje, pro¢ je mu zasvécen hned prvni
den v tydnu. Jako straZce brany prostoru a boZstvo otevirani je i straZcem &asu.
Otevira tyden a zaroveri jako posel umoZiiuje, aby nasledné ob¥ady splnily svij ticel,
tzn., aby pfi nich doslo k propojeni svéta boht a lidi. Exuiv ob¥ad, tzv. Exuovo padé,
predchéizi v8em ritualam, at uZ jsou zasvéceny komukoli a za jakymkoli déelem.
Kdyby nebyl vykondn, projevil by se Exutv mstivy duch a komunikace by se nezda-
tila.

Jeho spojeni s Omoly, boZstvem neStovic, koZnich nemoci a nakaz vidi Bastide
jednak v tom, Ze ob& dvé& boZstva jsou u lidi obavana vzhledem k jejich charakteru, a
proto musi byt naleZit& ucténa, aby se usmifila a ukazala svoji slitovnou tvaf. Druha
teorie, ktera si s prvni nijak neodporuje, fika, Ze ob& boZstva se vztahuji k zemi jako
Zivlu. Omoli ma totiZ také ptivlastek ,Pan Zemé&“ a v tomto svétle je pak pojmenovan
jako Obaluaié — ten, ktery ,vlddne tajemstvim smrti a znovuzrozeni“.®® Pondéli je
tedy podle Bastida zasv&ceno chtonickym boZstvim. Carol L. Dow® jejich propojeni
vidi v znalosti vSech tajemstvi Zivota.

Nanai, nejstarsi z vodnich boZstev, ,babitka“ v8ech orixii, a Oxunmaré, boZstvo
duhy, se vyskytli na ,seznamu“ uctivanych boZstev hned v ttery snad proto, Ze jsou
naklon&ni tomu vyslySet prosby lidi a dopravit je k bohtm. Funguji jako orodovnici.
Dalsi spojeni mezi nimi je spatfovano v tom, Ze jsou dahomejského, nikoli jorubského
ptvodu, pritem? k jejich asimilaci do jorubského pantheonu doslo jes§t& na africkém
uzemi. TudiZ by \tery mohlo byt vyjadfenim cty k cizim boZstvim,.

StFeda je zasvécena bohu hromu Xangovi a jeho prvni manZelce Iansi, ktera vlad-
ne boufi, v&tru, bleskiim a od Xanga pfevzala také schopnost d3tit ohefi z ist. Proto
je stfeda pravd&podobné zasvécena boZstviim ohné.

Oxéssi, bih lovu a patron loved, je spolu s bohem a patronem kovafstvi Ogu-
mem uctivan uprostifed tydne. Jejich spojitost s patronaci nad lidskymi aktivitami
poskytujicimi obZivu je vice neZ zfejma. Navic jsou to bratfi a oba jsou hodnoceni
jako ,venkovni“ boZstva, kterd nemaji svoji svatyni uvnitf terreira, nybrZ v jeho
prilehlych &astech. Je tomu tak proto, Ze ani jeden z nich nepfebyva ve méstech, ale
v lesich.%’

Patek je jednotn& zasvécen Oxalovi a to proto, Ze byl jako syn nejvy3&iho boha
Oloruna identifikovan s Kristem. Ten byl uk¥iZovan v patek, kdy se také slavi sva-
tek t&la Kristova. Charakteristika Oxaly je ale z principu odlidna od pojeti Krista.

81 Etnologové pouZfvajf oznaleni ,trickster”, ktery dostate®n? vyjadfuje jeho rys zlomyslnosti a dibalstvi.
R. BASTIDE, tamtéZ, str. 152.

92 E.CARNEIRO, tamté¥, str. 62.

Z. LIGERIO, tamtéZ, str. 53.

Tamté, str. 56.

Carol L. DOW, tamtéz, str. 50.

Tamtéz, str. 75.

Ttetim ,venkovnim“ bozstvem je Omolu.
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Symbolizuje konec cesty a potaZmo zaéatek smrti. Ta ale implikuje i odpoéinek a mir,
novy Zivot a zde muze byt vidéno dal3i propojeni s Kristem.®® Patek je proto slaven
jako kult nebes. V nékterych canomblé je pak Oxalovi zasv&cena nedéle, a to proto,
e je to den, kdy se konaji v kiestanstvi hlavni m3e. Odtivodnéni Oxalova uctivani
v nedéli je tedy stejné jako v patek — synkreze.

Sobota je oslavou veskeré vody a jejich boZstev. To znamena, Ze je to den zasvéceny
Iemanja, bohyni mofské vody, a Oxun, bohyni vody sladké. O tom; Ze jsou naprosto
bezproblémové uctivany v jeden den, sv&déi jiz zmin&ny svatek O&istovani Panny
Marie.

Nedé&le je kone&né oslavou viech orixi, jak t&ch, kterym se jiZz dostalo pocty v pru-
b&hu tydne, tak t&ch, na které se nedostalo. Nebot uct&ni musi byt viichni orixové,
aby bylo dosaZeno rovnovahy.

Porovname-li tedy to malo, co nam o rozdéleni dnti mezi orixe zanechava
E. Carneiro, s tim, jak propojuje boZstva R. Bastide, zjistime, Ze nejsou ve vétSim
rozporu. Bastide spiSe pfidava nékteré hypotézy, dopliuje a rozviji. Co se tyle
pondé&lka, oba se v podstaté shoduji na oteviraci funkci boZstev, na nutnosti jejich
ucténi hned zpotatku, aby se mohl tyden sp&3né vyvijet. Zatimco Carneiro vidél
spojeni uternich boZstev v jejich nejviditelndjsich podobnostech, tj. v jejich patronaci
nad p¥irodnimi %ivly, Bastide jde dal. PFinasi teorii o jejich funkei pfimluvcd, coby
boZstev z nejstarsich, a o jejich cizim ptvodu, a tim i nutnosti neznepfatelit si je.
BoZstviim stfedy, &tvrtka a soboty pripisuji oba autofi relativné shodné propojeni.
Jsou to dny ucténi boufe, potaZmo ohné, lidskych femesel a vody. Carneirova poz-
namka o Oxalové svatku spojeném pfedeviim s kultem Nosso Senhor de Bon-fim je
v naprosté shodé s pojetim Oxaly coby konce cesty. Nosso Senhor de Bon-fim je totiZ
svatek JeZiSe Krista Dobrého konce.

Tak jednoduché to uz ovSem neni, podivime-li se na posloupnost uctivani téchto
boZstev v tydnu. Pro¢ je ten ktery orixd uctivin d¥iv nebo pozd&ji? Jak se zmé&nila
jejich posloupnost po pfijeti zapadniho tydne o sedmi dnech? Bastide se snaZi o vy-
tvoreni hypotézy, ale sAim priznav4, Ze ma své chyby a v kontextu candomblé jako
celku neni aZ zas tak duleZita. Pfesto si ji ve stru¢nosti nastifime, nebot v sob& skry-
va zajimavy pokus o rekonstrukci mytického mysleni.

Za prvni voditko povaZuje genealogickou posloupnost boZstev. PfestoZe jsou misty
vidét rodinna pouta mezi orixy uctivanymi v jeden den (bratfi, manZel a manzelka),
tato teorie jiZ neodpovida vSeobecné uznavanému vyjadfeni ucty nejdiive starSim
boZstviim. Naptiklad Nani uctivana aZ v utery je matka Omolda, ktery se t&Si tcté
hned prvni den. Dale si bere Bastide na pomoc rozdéleni tydne mezi &tyfi pfirodni
Zivly (pond&li - zemé, stfeda — oheini, patek — vzduch, sobota — voda), ke kterym se
piidava &tvrtek s aspektem lidské spolenosti, jeZ ,tyto ¢tyFi Zivly déli na dva boZské
pary a plni funkci mista, kde se tyto dva pdry setkdvaji®.®® Tomu, aby se teorie stala
celistvou, brani dterni boZstva, pro které Bastide nenachéazi v této struktufe misto.

U tketi teorie se otevira prostor pro Bastidovu invenci. MoZnou navaznost v ucti-
vani spatfuje v posloupnosti,od lidského prosebnika k Zehnajicimu bohu (...) Vysled-
kem by pak byly dva tFidenni cykly rozdélené jednim, zcela pFirozenym pFechodovym

® Carol L. DOW, tamtés, str. 53.
8 R BASTIDE, tamtéZ, str. 102.



Koncepce posvdtného prostoru a éasu v bahijském candomblé 21

dnem“. Prvni tfi dny by vyjadfovaly vztah mezi lidmi a boZstvy: pondélni bozstva
oteviraji éas, uterni se pfimlouvaji u boh za Zivé, stfedeéni trestaji ty, ktefi neplni
své naboZenské povinnosti.”! Nasleduje onen pfechodovy den, ktery je spojen s lidmi
a vytvai tak predél mezi boZstvy ,sociologickymi“ komunikujicimi n&jakym zpiso-
bem se smrtelniky a boZstvy dalsich tfi dna, ktera se jiZ nachazi na ,vyssich postech“
v hierarchii bohti. Zde ale vidi Bastide pfekazku. Pfirozenou posloupnost by vidél
v tom, kdyby boZstva za sebou néasledovala v pofadi lemanja a Oxun, Oxal4, vSichni
orixové, a ne Oxala, Iemanja a Oxun, orixové. Pak by odpovidala p#irozené hierarchii,
kdy Oxala je ostatnim bohtim nad¥azeny a kdy je v posledku uctivano celé shroméaz-
déni bohu. To, Ze tomu tak ve skutefnosti neni, pfipisuje opét k¥estanskému vlivu
s jeho oslavovanim Kristovy smrti v patek.

Srovnani s plivodnim pé&tidennim tydnem pfinasi dalsi zajimava zjisténi. Bastide
pfejima Frobeniovo rozvrZeni prvnich &ty¥ dni jorubského kalendare, kdy se vidy
jeden den vaZe na boZstvo sidlici na jedné ze své&tovych stran:

¢ 1.den - Vychod — Exu,

e 2.den - Sever — Ogum,

¢ 3.den - Zapad — Xango,

¢ 4 den —Jih — Oxal4a.”

Toto rozvrZeni nejenZe vykazuje podobnost se soudasnym bahijskym kalendafem,
ale iidajné se shoduje i s pofadim, v jakém vstupuji filhas-do-santo do tance kolem
ustfedniho sloupu.”™ To ukazuje pfinejmensim na to, Ze posloupnost v uctivani boha
neni viibec ndhodn4 a Ze n&jaky systém, ackoli dnes jiZ nejasny, pFece jen v d¥ivéjsich
dobéach existoval.

Jedna odliSnost je ale viditelna. Ogumiv svatek se nachazi mezi Exuovym a
Xangovym. Pro&? Bastide v tomto momenté& pfipomina rozdéleni svéta jeho osou na
vertikalni a horizontdlni plan, pfidemZ% ten druhy se vztahuje ke svétovym stranam.
Tradiéni zobrazeni tohoto prostorového uspofadani se vyznaéuje ,dvéma protinaji-
cimi se pFimkami v podobé kFiZe s jednou osou probihajici od vychodu na zdpad a
druhou od severu na jih“."

K vysvétleni se musime tradi®né uchylit k mytologii. Cesta Exua z vychodu na
zapad, odkud pochazi piivodn& dahomejské boZstvo Ogun, skryva i Xangovu cestu za
svoji druhou Zenou Oy4, ktera v Brazilii splynula s Iansi a ktera mu unika ve smé-
ru své slunedni pouti od vychodu na zapad. Zde Bastide opomenul pfipomenout, Ze
Nand a Oxunmaré, majici sviij svatek mezi Exuem a Xangem, nachazeji také opod-
statnéni pro své umist&ni v bahijském kalendafi, jelikoZ jsou to bozstva pochazejici
ze zapadni dahomejské zemé a dorazivsi na jorubsky Vychod.

Cestu Xanga za Iansi pfipomina i cesta Oguna za bratrem Oxéssim, ale v jiném
sméru. Jeho cesta podle Bastida smé&fovala od pobfeZi, které symbolizuje bohy-
né mofe lemanja, k lesim Ossaimovym, coZ aplikovano na nigerijskou geografii

70 Tamteéz.

7l Skutené, smrt zabitim bleskem byla uZ i v Africe povaZovana za vy*adanou Xangem pro neposlu§nost

a domy zasaZené bleskem byly také nasledn® vylupovany kné%imi odpovédnymi za Xangovy ob&tn{
obtady.

72 R.BASTIDE, tamtés, str. 103.
7 Tamtéz.
74 Tamtés.
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znamena z jihu na sever, kde pak Ogun vykonava sviij akol, respektive pomaha
v tézkostech svému bratru.” Tato cesta tedy opodstatifiuje posloupnost uctivani boht
od ¢tvrtka (Ogun, Ox6ssi), pres patek (Oxala sidlici na jihu) aZ do soboty (Iemanja,
coby mofte, sidlici na jihu, a Oxun, ktera je s lemanja ztotoZiovana).

Bastidiv pokus o pfehledné uspofadani dnit v tydnu v bahijském cadomblé tedy
nebyl pFilis (ispésny. Je to spise neZ cokoli jiného hypotéza, ktera se oviem snazi vyjit
z pomé&rné jasného pojeti jorubského tydne podle stfidani do &tyf svétovych stran.
To, Ze neni moZné bahijsky kalendaf osvétlit, je pfisuzovano nemoznosti zachovat
v katolické Brazilii stejny, & podobné logicky systém jako v Africe.

To ovSem nic nemé&ni na tom, Ze jednotlivé dny v tydnu a viechny svatky v pri-
béhu posvatného roku maji nabozensky vyznam pro své vyznavade a pro komunitu
jako celek. PrestoZe nebylo nalezeno naprosto logické usporadani ve struktufe roku,
je dilezité, Ze existuje souhra navzajem se dopliiujicich nabozenskych ukonu, které
slouzi k zachovani jednoty a fadu. Kazdy adept & &len candomblé musi spliovat
naboZenské povinnosti k orixovi ,své hlavy“, ¢imzZ pFispiva k tomu, aby byli naleZité
ucténi viichni orixové. Z toho pak plyne prosp&ch pro celé spoleéenstvi candomblé,
kde ,trvdni je spojity, nepretr3ité plynouci ¢as, v némz ma kaZdi¢kd chvile viastni
mysticky naboj“.’®

Zde se vracime k socidlnimu rozméru obfadd v candomblé a nejen v ném. To,
Ze lidé napodobuji ¢iny svych boZstev in illo tempore, ma zasadni vyznam v otazce
soudrZnosti kmene (naroda, lidu, atp.) a posileni jeho identity.” ShromaZdovani za
timto uéelem je jednim z nejvyznamnéjsich prvki naboZenského a socialniho cho-
vani. Samotnou funkei ritudlu v posviatném &ase je pak obnoveni viry a upevnéni
spolefenskych pout. To ovSem nic neméni na tom, Ze socialni uspotadani je v tradié-
nich spolednostech pofad odrazem mytického a tedy v&&ného. Sociologicky pohled
v Z4dném pfipadé neopomdiji vlastni naboZenské predstavy.

Ponechme si pfedstavu, Ze ,spoleénost je tedy vytvoFfena k obrazu éasu, tak jako by
byl chram obrazem vesmiru®" Dikazem toho v candomblé je rozdéleni knéZstva na
étyfi zakladni ,afady*, které odpovidaji ve struktuf¥e své&ta candomblé sféram orixi,
lidi, pfirody a zemf#elych, a kde kaZdy duchovni plni iilohu majici vyznam jen ve spo-
jeni s ilohami ostatnich.”™ Dialektickym prvkem vesmiru je pak Exu, ,pan prostoru
a fasu”, ktery zajistuje jednotu kosmu mezi jeho jednotlivymi &astmi. Nepropojuje
jen svét lidi a bohd, jak jsme si ukazali, ale viechny sféry svita.®

78 Mytus je popsan in: R. BASTIDE, tamtéz, str. 262.
"6 BASTIDE, tamtéZ, str. 106.

W. E. PADEN, Béddén( o posvitnu. Nabosenstul ve spektru interpretact. Masarykova univerzita v Brng
2002. Str. 49-51.

78 R. BASTIDE, tamtéz, str. 107.
7 Vice se této tematice vénuje 3. kapitola in: R. BASTIDE, tamté, str. 108-151.
%0 Vice ve 4. kapitole, tamtéz, str. 152-173.
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ZAvEr

Poznali jsme candomblé jako jeden z fady afro-brazilskych kultd, které se roz-
vinuly v Brazilii b&hem 19. stoleti diky relativni svobodé& &ernych otrokt a jejich
neutuchajici touze podrZet si africkou kulturu zahrnujici jazyk, naboZenstvi, tradice,
socialni struktury. PfestoZe kromé& naboZenstvi se 2adné africké praktiky vyrazné&ji
neprosadily, prvky ustavené v ritualech a spojené s naboZenstvim (hudba, tanec)
iniciovaly celou fadu brazilskych kulturnich proudi.

Bahijské candomblé povaZované dodnes za nej¢istsi formu pivodniho afrického
naboZenstvi, zde bylo nastiné&no jako soustava symbolickych kolektivnich predstav,
které jsou spolu pevné svazany, nemohou existovat jedna bez druhé. Iniciace pro-
pojuje lidskou bytost s pfirodou a silou orixi, ktefi vystupuji jako klanova boZstva
chapana jako zboZ3téli predkové, stejné jako personifikace ptirodnich sil. Lze si totiZ
piedstavit, %e kaZdy klan ptivodni africké spole€nosti vykonaval vymezenou ritualni
funkci spojenou s ovliviiovanim jednotlivych piirodnich sil. Pak by fungoval systém
zaloZeny na d&lbé naboZenské prace a tstici do sjednoceni etnika na zaklad& vz4ijem-
né pomoci.®

Presto¥e v Brazilii byly etnické vazby zpfetrhany a orixové prestali byt klano-
vymi boZstvy, jejich vyznam pfetrvava. Stali se boZstvy jednotlivych spoledenstvi
candomblé a vystupuyji jiZ jen jako pFirodni sily, pfitemZ vztahy mezi orixy a jejich
charakteristikami — barvami, ob&tnimi zvifaty, kovy, dny — trvaji. Stejné& tak trva
sounaleZitost mezi bohy a lidmi, ktera umoZiiuje ifast na plnohodnotn&jim byti a
na §t&sti, a vzijemna pomoc adepti p¥i vykonavani poct orixdim.

Vidéli jsme, Ze sakralizovany prostor terreira, kde se odehravaji kaZdodenni ob¥a-
dy nutné pro obnovovani slabnouciho axé, hraje jednu z nejvyznamnégjsich roli. Tepr-
ve v terreiru totiZ nabyvaji ritudly smysl, protoZe je zde navazéino spojeni s posvat-
nou zemi, Afrikou, sidlem orixii. Jen tady je moZno pfenést se do posvatného &asu
tvofeni svéta, jehoZ tok je utvafen vzajemné provizanymi diléimi momenty plnéni
obfadi. Na jejich navaznosti a celistvosti stoji cela komunita candomblé.

Na zavér bych rada pfipomnéla jesté dalsi rozmér tradi¢niho pojeti &asu v can-
domblé, které je dnes konfrontovino s ,modernim“, zipadnim chapanim &asu. Tra-
diéni pojeti je v candomblé spojeno se znalosti, uéenim a autoritou, a proto je zékla-
dem duchovni moci. Na adepty jsou b&hem celého procesu ptijeti kladeny ty nejvyssi
naroky. Pfedlouha cesta ufeni muZe zabrat cely Zivot. Tak sloZity a rafinovany je
udajné systém candomblé, ktery je adeptu odhalen jen po splnéni viech naboZen-
skych povinnosti a po nabyti divéry ze strany duchovnich. Pf¥enos znalosti je Gstni a
je doprovazen dlouhodobou praxi.

Cim del3i je tedy cesta za poznanim candomblé, tim v&t3i auterity a moci duchovni
nabyva. S nabyvanim moci oviem pfibyva nejen privilegii, ale rovnéz naboZenskych
ukoli vyZadujicich trpélivost a oddanost. Kazdy tikon ma sviy &as a je to pravé
¢innost, ktera definuje ¢as a ne naopak.’? PiestoZe afriéti Jorubové znali existen-
ci lunarniho mésice a sami délili svij tyden do pé&ti dni, byl €as uspofadan kvili

81 R BASTIDE, tamté%, str. 144-145.

8 Reginaldo PRANDI, O cadomblé e o tempo. Price je publikovdna na internetovych strankéch:
httpJ//www.flich.usb.br/sociologia/prandi.
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udalostem samotnym, ne kvili Easovému ohrani&eni. A zde dne3ni candomblé &asto
naraZi na vliv vétSinové spoletnosti.

Jednak se uleni ¢im dal vice pfesouvé na individualni droveti zaloZenou na &etbg,
jednak pfevlada snaha o co nejrychlejsi nabyvani znalosti a jednak je u€eni odsunuto
z rodinného prostoru. ProtoZe se candomblé stalo souéasti brazilské spole®nosti, kde
je ¢as méfen kalendafem, nakonec samo pfijalo ohraniovani asu na mésice a roky.
Stalo se tak, Ze minimalni doba iniciace filhas-de-santo byla v prib&hu 20. stoleti
ustavena jakymsi nepsanym spolednym konsenzem ,svatého zdkona“ (lei-do-santo)
na jeden rok a ziskani druhého stupné& na sedm let.®

Nezfidka se také stava, Ze iniciace slouZi adeptu jen jako prostiedek ke spole-
fenskému vzestupu. Hled4ni znalosti se tak méni v boj proti &asu a vytraci se jeho
pivodni africké pojeti coby sumy zkuSenosti. Dnesni candomblé osciluje mezi t&€mito
dvéma postoji a pfes viechny afrikanizaéni snahy poslednich let, majicich za cil o&is-
téni od ndnost synkretismu, je vice neZ t&Zky navrat ke konceptim, jak je vid&l jestd
v 50. letech 20. stoleti Roger Bastide.

Candomblé jiz neni exkluzivné naboZenstvim africkych &ernocht. Diky snaham
0 ,zb&lo3st&ni“ (branquiamento, enbranquecimento) celé brazilské populace od pfe-
lomu 19. a 20. stoleti spojenymi s vladni politikou ovlivn&nou ,v&deckymi“ rasovymi
teoriemi a dale s demokratizaci po roce 1945 a kontrakulturou let 3edesatych, docha-
zi k otevirani se candomblé pro vSechny bez ohledu na rasovy & socialni pavod. To,
jak se svét candomblé vyrovna s koncepty moderni spolefnosti v budoucnu, ukaze
jen &as.
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