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-C‘IQIO XIII/2005/1/Rozhledy

Ceskd Bhagavadgita v boji
proti duchovnimu upadku

Milan Fujda”

Edward Said se v praci Orientalismus (1978), ktera rozproudila Zivou
diskusi o z4padnich zpiisobech zobrazovani Orientu, zaméfil pfedevsim
na vztahy mezi konceptualizaci Orientu a jeho politickym ovladanim.'
Tento pfistup je jisté legitimni. V ¢eském prostiedi se v§ak ukazuje, Ze ob-
razy Vychodu pisobily (a pisobi) neméné vyrazn€ i mimo ramec politiky
a kolonidlnich snah.

Je pravda, Ze FrantiSek Cupr, prvni Cesky piekladatel Bhagavadgity
a popularizator indickych nédboZensko-filozofickych koncepci, svlij obraz
Orientu do jisté miry podfidil politicky motivované snaze o budovéni Ces-
ké narodni identity. AvSak jiZ on naSel v ,,ueni staroindickém* osobni tté-
chu a néstroj k hlubSimu pochopeni a k obrané vlastni viry.

V dal$im vyvoji se zhodnocovani ,,vychodni moudrosti*“ v ¢eskych ze-
mich stalo soucésti diskurzu reagujiciho na problémy prerodu ¢eské spo-
le¢nosti ve spole¢nost moderniho typu. Zména spolecenskych vazeb sou-
visejici s rozvojem méstského zplsobu Zivota, rozvoj kapitalistické
zboZni vyroby umoZnény mimo jiné technologickym pokrokem nesenym
védou a neschopnost védy nabidnout skute¢né komplexni obraz svéta
budily dojem hluboké mravni krize. Katolicka cirkev z ni cestu — podle
mnohych soucasnikll — nemohla nabidnout. Na jedné stran€ se stala nedi-
véryhodnou, protoZe uvizla v pouhé formdlni zboZnosti, vyprazdnéném
cirkevnictvi, a navic se zdiskreditovala pokrytectvim svych reprezentantii
a tésnou vazbou na vladnouci moc, na druhé strané vzbuzovala kritiku
svym dogmatismem a nepratelskym postojem k nastupujici ambicidzni
védé. 1 sebevédoma pozitivistickd véda vSak nardZela na silnou kritiku
sméfujici predevsim proti jejimu materialismu.

Mimo filozofii a cirkev prichazela kritika také z fad nezavislych mést-
skych intelektualti — okultist(,” ktefi se inspirovali hromadicimi se po-

*  Tento text je publikovédn s laskavou podporou Grantové agentury Ceské republiky
v rdmci projektu ,,Orientalismus a jeho vliv na konverzi k asijskym naboZenstvim:
Akulturace hinduismu a buddhismu v Ceské republice® (grant &. 401/03/1553).

1 Edward W. Said, Orientalism, New York: Pantheon Books 1978.

2 Okultismus znamena predev§im zdjem o skryté (tajemné) sily v ¢lovéku a pfirodé.
Takovy zdjem byl spole¢ny mnohym duchovnim hnutim z pfelomu 19. a 20. stoleti
a prvni poloviny 20. stoleti (a patrny je vlastn€ dodnes) — od spiritismu pfes ¢etné ma-
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znatky o velkych civilizacich starovékého Orientu, pfedev§im Egypta
a Indie. Prvni byla jiZ tradi¢né€ inspiraci novodobym hermetikiim, popula-
ritu druhé zpiisobily pfinejmensim tfi faktory: (1) obdiv k sanskrtské lite-
ratufe, Evropany objevované a intenzivné pieklddané od posledni tfetiny
18. stoleti; (2) mySlenka arijské jednoty (pfibuznosti),> zrozena z rozpo-
znéni spole¢ného zdkladu indoevropskych jazyki; a (3) aktivni pisobeni
Teozofické spolecnosti, kterd dokdzala indickd naboZenstvi (zv14st€ bud-
dhismus) tehdejSim Evropantim vhodné pfizpiisobit.

Dialektiku vytvafeni obrazu Indie jako ,,mystického Vychodu* a jeho
uzivani ve zminénych polemikéich lze dobfe ilustrovat a objasnit pro-
sttednictvim rozbort prvnich Ceskych piekladii Bhagavadgity.

Bhagavadgita, krestanstvi a filozofie nabozenstvi

Piestoze se zde nechci obséhle vénovat Frantisku Cuprovi — jeho pie-
klad Bhagavadgity (1877) patii do jiného obdobi neZ preklady tésné spja-
té s nastinénou problematikou —, vyhnout se mu nelze, nebot tradici Ces-
kych prekladi indickych naboZenskych dél zalozil.

Cupr Bhagavadgitu pieloZil, aby ji ilustroval myslenky uvefejnéné
v prvnim svazku Uceni staroindického (1876). Jeho zdjem byl prvopléno-
vé filozoficky a historicky; to ov§em neznamen4, Ze by zajmy niboZenské
nehrily Zadnou roli. Mimo to, Ze se mu pfedev§im Upanisady staly uté-
chou v osobnim Zivotég, vstoupil svou praci do sporti o piivod kiestanstvi
a status osoby JeziSe Krista. Jeho argumentace je poznamendna tehdy
moédnim evolucionismem, historismem* i soudobou filozofickou kritikou
nabozZenstvi, kterd jadro ndboZenstvi nachizela v moralce a ndboZenskym
ritudlem opovrhovala.® Cupr byl ovlivnén zejména A. Schopenhauerem,
ale i dal$imi mysliteli spjatymi s tzv. orientdlni renesanci.® Odtud prame-

gické a mystické krouzky aZ po teozofii. Proto terminem ,,okultismus* oznacuji tento
Siroky proud alternativni religiozity jako celek.

3 Tabyla pied rozlu$ténim egyptskych hieroglyfi J.-F. Champollionem rozsifovana i na
Egyptany. Srov. Ivo T. Budil, Od prvotniho jazyka k rase: Utvdreni novovéké zdpadni
identity v kontextu orientdlni renesance, Praha: Academia 2002, 113.

4 Naptiklad po vzoru dobovych praci o JeZiSovi se Cupr snazil dopatrat historického
Krsny, ktery pro né&j byl, podobné jako Jezi§, vyznamnym socidlnim a nidboZenskym
reformétorem. Srov. FrantiSek Cupr, Bhagavadgita. Uceni pantheistického boha zje-
veného: Staroindickd ndboZenskd kniha sloZend ddvno pred narozenim Kristovym,
Praha: Knéhkupectvi Frant. Urbanka 1877, 4-5, 56.

5  Srov. F. Cupr, Bhagavadgita..., 24, 35, 60.

6  Orientdlni renesanci charakterizuje romanticka vira, Ze indické texty podniti obrodu
evropského ducha podobnym zpiisobem, jakym antické texty podnitily renesanci 14.
stoleti. Termin ,,orientdlni renesance* jako prvni pouZil Edgar Quinet v préci Le génie
des religions z roku 1841. Srov. I. T. Budil, Od prvotniho jazyka k rase..., 115.
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nilo jeho pojeti Indie jako kolébky veSkeré moudrosti, stejné jako vira za-
loZend na mySlence piibuzenstvi Cechti a Indii a vyznévajici moZnost bu-
dovat na zdkladech indické filozofie narodni filozofii ¢eskou.”

Takové mySlenky sdileli mnozi filologové zabyvajici se sanskrtem
a prekladajici indické spisy do evropskych jazyku. Filologickym piistupem
k piekladtim se Cupr inspiroval a na sviij pfeklad Bhagavadgity se jej sna-
Zil uplatnit;® vysledkem mél byt filologicky piesny pfevod textu pochope-
ného z jeho d&jinného kontextu a vnitfni logiky. Tomu Cupr ve vlastnim
prekladu dostél, ale v komentéfi se zaméfil na rozvijeni vlastnich filozo-
fickych spekulaci a polemiku s Franzem Lorinserem, ktery v Bhagavadgité
vidél imitaci evangelii. Cupr se naopak domnival, Ze kiestanstvi Cerpalo
z indického pramene — predev§im mySlenku vtéleného boha, Trojice’
(vztahu Boha Otce a Boha Syna'®), bohulibosti aktivni ¢innosti ve svété,"
spaseni pouhou virou'> i myS$lenku smrti proroka pro spaseni lidstva."

Presto je jeho Uceni staroindické jako celek do zna¢né miry (evolucio-
nisticky podloZenou) kiestanskou apologii: kiestanstvi pfizpiisobilo tajné
spasné uceni indickych brahmani chapani Sirokych vrstev lidu, odvrhlo
Zidovsky optimismus,'* a stalo se tak nejzralej§im plodem naboZenského
vyvoje. Zavrsilo zejména proces demokratizace spasné viry, ktery Krina
zapocal, ale nedotdhl do zdarného konce.

Bhagavadgita a ¢esky okultismus

Uceni staroindické ve své dobé nevzbudilo, vyjma recenze z pera
Gustava Adolfa Lindnera,'® pfili§ mnoho pozornosti.'® Filozofy inspiroval

7 Frantisek Cupr, Ueni staroindické a jeho vyznam u vznikdni a vyvinovdni ndzori
vldst kiestanskych a vitbec ndboZenskych 1, Praha: F. A. Urbanek 1876, 11-12.

8 Jako prameny uZival vSechny dostupné pieklady a studie: Franz Lorinser, Die Bha-
gavad-Gita, Breslau: Aderholz 1869; Eugene Burnouf, Le Bhdgavata-Purdna, ou
Histoire poetique de Krichna I-111, Paris: Impr. Royale 1840-1847; Robert Boxberger,
Bhagavad-Gita, oder Das Lied der Gottheit, Berlin: Hempel 1870; C. Willhelm F. von
Humboldt, Uber die unter dem Namen Bhagavad-Gita bekannte Episode des Maha-
Bharata, Berlin: Konigliche Akademie der Wissenschaften 1826; August Willhelm
von Schlegel, Bhagavad-Gita, id est Thespesion Melos sive Almi Krishnae et Arjunae
colloquium de rebus divinis: Bharateae episodium, Bonnae: Academia Borussica Rhe-
nana 1823; John C. Thomson, Bhagavad-gita, or A Discourse between Krishna and
Arjuna on Divine Mattres: A Sanskrit Philosophical Poem, Hertford: S. Austin 1855.

9 F. Cupr, Bhagavadgita..., 62, 83.

10 1bid., 5, 79.

11 Ibid., 28, 30.

12 Ibid., 57.

13 1bid., 5, 51-52.

14 Ve smyslu proti-asketického radostného pritakdni svétu. I tento pohled na Zidovstvi
prevzal Cupr od Schopenhauera.

15 Gustav A. Lindner, ,,Dr. Cupr: Uceni staroindické®, Paedagogium 4/2, 1880, 184-186.
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spiSe Kant a Herbart (pozitivismus si mél jesté par let pockat) a narodni
identitu Zivily touhy po slavné minulosti (Rukopisy) a glorifikace husit-
stvi. Dal$i recepci ,indické moudrosti“ a s ni vznik novych ptekladi
Bhagavadgity ptineslo aZ zavrSeni ndrodni obrody, spolecenskd a politic-
k4 diferenciace Ceské spolecnosti a rozmach okultismu na pfelomu
19. a 20. stoleti.

Univerzalni mystika, materialismus a skryta pravda

Presné v roce 1900 spatfila svétlo svéta Bhagavadgita teozofa Viclava
Prochazky.'” Teozofové touZili odhalit lidské a pfirodni sily nedostupné
materialistické v&€d¢ a univerzalni moudrost pfitomnou v hloubi vSech né-
boZenstvi a filozofii svéta. Zakladatelka teozofického hnuti H. P. Blavat-
skd sdilela s nékterymi stoupenci orientdlni renesance despekt vici juda-
ismu a kfestanstvi, a stejné¢ tak domnénku, Ze pramen opravdové
moudrosti je tfeba hledat v Indii.'® Pfes jeji despekt vSak ztstali teozofo-
vé kiestanstvi (zvlast€ v jeho gnosticko-mystické variant€) v mnohém
vérni. Doklada to i Prochazkova Bhagavadgita.

Prochazktv prevod do CeStiny vychdzel z némecké predlohy teozofa
Franze Hartmanna," ale Prochdzka byl obeznimen i s texty F. Cupra
a F. Lorinsera.>® Zatimco Cupra vedla snaha o filologickou pfesnost, Pro-
chazka se zaméfil vice na ,,ducha* nez literu ptivodniho textu, jeZ je za je-
ho piekladem t&zko rozpoznatelni. Cuprovu tctu k védecké metodé na-
hrazuje pohrddnim snahami o rozumovy vhled do niboZenskych pravd
viibec.”' Tato myslenka se stala vlastni celé okultisticky inspirované tra-
dici ptekladti Bhagavadgity. Neni divu, Ze i jeji smysl byl vykladan vy-
razné alegoricky (coZ je oviem tradice zaloZena jiz Cuprem). Takovy po-
stoj nevyhnutelné vedl k vyraznému interpretanimu posunu ve sméru
prekladatelova pfedporozuméni a zaméru; jeho vychodiska byla formova-
na gnosticky a mysticky chdpanym kiestanstvim, zatimco jeho cile utva-

16  Adolf Janacek, ,,FrantiSek Cupr a Schopenhauer, Ceskd mysl 25/1, 1929, 25-26.

17 Vaclav Prochizka, Bhagavad Gita ¢ili vzneSend piseri o nesmrtelnosti, Praha: A Koch
1900.

18 Srov. Frédéric Lenoir, Setkdvdni buddhismu se Zdpadem, Praha: Volvox Globator
2002, 144.

19 Franz Hartmann, Die Bhagavad Gita: Das Lied der Gottheit oder die Lehre vom gott-
lichen Sein und von der Unsterblichkeit, Braunschweig: Schwetschke 1892.

20 Prochdzka uvadi téméf vsechny odkazy k Bibli, které u Cupra nesou oznacent ,,r* a od-
kazuji k Lorinserovi, ale také Cuprovy odkazy, které oznaceni ,,r* nenesou (poznim-
ky ke §lokam 9,29; 10,3.11.15.20; 11,7.44; 12,4.8.16 aj.). V poznamce k §loku 13,31
naopak polemizuje s Lorinserem presto, Ze Cupr jej na stejném misté nezmitiuje
(V. Prochazka, Bhagavad Gita..., 76).

21 Srov. V. Prochazka, Bhagavad Gita..., 99.
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fela potfeba ukdzat hmotou zaslepenému a mordln€ pokleslému lidstvu
skute¢nou pravdu — dostupnou jen hrstce zasvécenych. V souladu s ro-
mantickou oslavou vzneSeného divocha, szitého s fadem svéta, se totizZ
okultisté (ale i Cupr) domnivali, Ze schopnost poznavat skryté pravdy mél
prehistoricky ¢lovék vyvinutéjsi nez ten dnesni, upadly do hmoty.**

Interpretace Bhagavadgity teozofem Viclavem Prochdzkou je tedy vel-
mi jednostrannd. Patrny je v ni vliv véddnty, ale mySlenky gnosticko-mys-
tického kiestanstvi (Casto opfené o citity TomaSe Kempenského a Mistra
Eckharta) v ni pfevazuji. ,,Indick4 bible®, jak fik4 Prochdzka, pojedniva
0 boji ,,mezi ,dobrem* a ,zlem‘, jenZ v nitru kaZdého Clovéka se odehra-
va. ArdZuna (Clovék) objevuje se na poli vileném (poli svych skutkil)
mezi dvéma nepratelskymi vojsky, z nichZ jedno vys8i (Panda-ovce)
a druhé nizsi (Kaura-ovce) duSevni sily znaci.“>* Musi porazit svou niZ§i
pfirozenost, aby poznal svou pfirozenost vys$§i, duchovni, vtéleny Logos
identicky s Bohem. M4 se s nim sjednotit prostiednictvim naprostého ode-
vzdani se do jeho vile a jeho milosti (aby neupadl hloubéji do hmoty).**
V tomto t€Zkém boji mu pomihd KrSna — ,,v nés jsouci bohoclovék
(Kristus), naSe vys$si, nesmrtelné a bozské ,Ja*.“*

Joga*® v Prochazkové pfekladu znamend ,,odevzdani se v Nejvyssiho
vili* (Bhag. 6,2),”” ten, kdo je vyspély v joze, protoZe nelpi na pfedmé-
tech smysld ani na ¢innosti (jadd hi néndrijdrthésu na karmasvanuSadz-
dzaté sarvasankalpasannydsi jogdridhastadocjaté [Bhag. 6,4]), je prosté

,moudry“.”® | J6gin do sebe ponofeny* (jogi juridZita satatamdtmdnam

sthitah [Bhag. 6,10]) je ,,v Boha a svatou zboZnost pohfiZzeny*,*® ukazné-
ny (jukta), ktery ,,si podrobuje mysl* (cittamdtmanjévdvatisthaté [Bhag.
6,18]), je ,,milosti pln“,** ,klidnd mysl* (Sdntamanasam [Bhag. 6,27]) je
,»srdce, jeZ na Boha se vaze“,*' a karma ,,boZska spravedlnost“.*> V Pro-

chizkové Bhagavadgité jde tedy spiSe o boj se ,,slabostmi srdce® a pros-

22 Ne vSichni okultisté byli v tomto ohledu zcela konzistentni. Karel Weinfurter napf.
soucasné s touto mySlenkou zastdval nazor, Ze i soucasnému ¢lovéku jsou dostupné
vSechny tzv. zazraky biblické doby (viz Bhagavad-Gita: Piseri o boZstvi ¢i nauka
0 boZském byti a nesmrtelnosti, Praha: Zmatlik a Pali¢ka 1935, 251; Pamét okultisty,
Brno: J. Pohlodek 1999, 218).

23 V. Prochazka, Bhagavad Gita..., 5.

24 Ibid., 10.

25 Ibid., 5.

26 Cili jednostejnost mysli a z ni plynouci sjednoceni se sebou samym, objev identity
Ja“ a purusi.

27 V. Prochazka, Bhagavad Gita..., 36, podobné téZ 40, 41 aj.

28 Ibid., 36.

29 Ibid., 37.

30 Ibid., 38.

31 Ibid., 39.

32 Ibid., 47.
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bu o boZi milost neZ o ovladnuti intelektudlnich a smyslovych schopnos-
ti, jeZ vede ke koncentraci na Boha jako jediny pfedmét mysSleni a k po-
znani pravé povahy dtmana/purusi, osvobozujicimu uvédoméni si jeho
odlisnosti od nestalé prakrti (ptirody) a jeho identity s vlastnim ,,Ja*.*

V Prochazkové prekladu jsou i dalsi zajimavé momenty ukazujici kies-
tanské a teozofické zdroje jeho interpretace Bhagavadgity.** Ale v tomto
¢lanku neni Gcelné se jimi vice zabyvat.

Moralni obnova

Pavla Maternovéa svij preklad uvefejnila dvacet let po Prochidzkovi —
s diikladnéj$im z4jmem o indické reélie (snad diislednost dand jeji ucitel-
skou a prekladatelskou profesi) a s trochu odliSnym zaméfenim. Zatimco
Prochazka chtél pfedevsim zjevit skrytou Pravdu ukazujici, jak se véci
maji, a zdiskreditovat dobovy materialismus, Maternova zdlrazniovala ze-
jména mravni rozmér dobové krize. Svéd¢i o tom jiZz vydani jejiho pfe-
kladu v klatovské edici ,,Reformétor* zaméfené na boj s mravnim tpad-
kem. Védu, na rozdil od Prochdzky a Weinfurtera, nekritizuje jako celek,
nesouhlasi pouze s vyhrocenymi postoji nékterych jejich zastupci.

Bih je podle Maternové v souladu s teozofickym ucenim nejvyssi
Pravdou skrytou v srdci kazdého jednotlivce. Snaha o jeji odhalovani je
nutnou podminkou ptfekondni moralniho tpadku: Kr¥novo nabidani
ArdZuny k boji znamen4 ,,zjevovani skrytych pravd nadsmyslnych touZi-
ci dusi lidské a poucovéani této duSe neklamnou, pravdy znalou skutec-
nosti. Obsahuje souhrn mravnich zasad spravného Ziti a navod k riznym
druhtim yogy, spojovéni se duse s BoZstvim VSehomira.**

Preddvani tohoto poselstvi ma ovSem i vlastenecky rozmér. Bhaga-
vadgita totiZz obsahuje odv&kou ,,moudrost Vychodu* Cechiim pfirozend
blizkou, protoZe je moudrosti jejich arijskych pribuznych. Diky témto
dvéma okolnostem muZe byt Maternové Bhagavadgita soucasti jeji snahy
pomoci po pravdé Ziznici dusi svého néroda,*® jehoZ osobnosti jako Stitny,
Hus, ChelCicky a Komensky podle jejiho ndzoru pfipravili svou ¢innosti
pudu piisobeni Teozofické spole¢nosti.

33 Srov. napf. ,,Rdméanudziv komentdf k Bhagavadgité”, in: Jan Filipsky — Jaroslav
Vacek, Bhagavadgita, (Ziva dila minulosti 80), Praha: Odeon 1976, 101-123.

34  Tvorba slovem a mySlenkou, mySlenka univerzalii preexistujicich v boZi mysli, mys-
lenka hierarchie jsoucna a podilu na byti, teozoficky nazev pro nebe Dévacan aj.

35 Pavla Maternova, ,,Slovo tvodni, in: ead., Bhagavad-Gitd, Klatovy: Cyril M. Hoschl
1920, 4.

36 Pavla Maternova, ,,Pfedmluva®, in: Annie Besantova, Odvékd moudrost, Praha: Hejda
a Tucek 1920, 8.
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Maternova se ve svém piekladu,?” ktery zachovava verSovanou formu
origindlu, snazi vice neZ Prochiazka drZet doslovného znéni piedlohy.
I u ni je, nicméné, vliv gnose patrny, pfedevSim v distinkci J& — lidské/J4
— boZské, neboli nizZsi a vyssi pfirozenost ¢lovéka. Nevede ji vSak k vy-
hrocenému gnosticko-mystickému zpracovani celého textu. Gnosticko-
mystické interpretace nékterych pasdzi spiSe budi dojem, jako by prekla-
datelka v tomto mySlenkovém schématu hledala feSeni obtiZi, jeZ ji
pusobily pojmy buddhi (rozliSovaci schopnost, rozmysl), manas (schop-
nost mySleni), indrijdni (smysly), dtman/purusa (duch) a prakrti (ptiro-
da).*®* K mystickému vykladu ji svadél predevsim termin buddhi, ktery
preklada bud jako ,,BoZska mysl* nebo ,,Buddhi®. Zda se, Ze Maternova
buddhi nechipala jako nejvyS$si pozndvaci schopnost ¢lovéka naleZejici do
stéry prakrti, ale jako BoZskou mysl, s niZ by se mél jogin sjednotit ve vr-
cholném okamZiku svého duchovniho usili.

Ceska $kola krestanské mystiky*

Zakladatel této mystické Skoly, Karel Weinfurter, byl vedle Gustava
Meyrinka jednim z Clent prvni prazské teozofické 16ze U modré hveézdy
a velkym experimentdtorem v oboru okultismu. Jeho experimenty jej po-
stupné privedly aZ ke kiestanské mystice, které dal podobu Skoly zaloZe-
nim spolku Psyché roku 1928. Tuto mystiku, byt zvanou ,,kifestanskd*, os-
tfe vymezoval vici cirkevnimu kiestanstvi (,,katolické mystice*), které —
jak tvrdil — nemé o okultnim poznani ani potuchy.

Zivelné experimentovani oviem Weinfurtera piivedlo difve ke studiu
indickych klasickych i modernich jégovych, tantrickych a védantskych
spistl (dostupnych v némeckych nebo anglickych piekladech), které jeho
kfestanskou mystiku zasadné ovlivnily — natolik, Ze ji 1ze bez obav ozna-
¢it za svéraznou syntézu jogy a kiestanstvi.*® A to i pfesto, Ze jiZz ve dva-
catych letech 20. stoleti (kdy prekladal Bhagavadgitu, Hathajogapra-
dipiku a PataiidZaliho Jogasiitry z evropskych jazykl) zastdval nazor, Ze

37 Jeho reprint vydal Klub jogin[t] v Ceskych Budg&jovicich roku 1968.

38  Buddhi, manas a indrijdni nalezi do sféry prakrti. Purusa a prakrti stoji proti sobé ja-
ko dvé nezavislé skute¢nosti — nehybny duch (a Btih) a proménliva pfiroda.

39 Pravdépodobné prvni studii zabyvajici se Weinfurterovou mystickou $kolou je ¢lanek
Jitiho Loukotky ,,Weinfurterova ,Ceska $kola kiestanské mystiky* (Filosoficky caso-
pis 28/5, 1980, 717-742). Loukotka se sice zaméfuje prevazné na filozofickou kritiku
této Skoly z pozice védeckého ateismu, ale piehledné sumarizuje jeji nauku.

40 Jejim zékladem se stala meditace na vnitini bozstvi v duchovnim srdci uprostied hru-
di podle ndvodu v Bhagavadgité 6,10-15, dnes oblibena u Zakt manZzelti ToméaSovych
a Jiftho Vacka (srov. K. Weinfurter, Paméti okultisty..., 171). VSichni tfi autofi se s ni
seznamili prostfednictvim knih Rdmany MaharSiho.
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naSinec ma byt kiestan, ponévadZ jéga neni pro moderniho Evropana
vhodnd. Je proto trochu paradoxni, Ze se svymi plivodnimi pracemi i pie-
klady stal doposud nejplodnéjsim zprostfedkovatelem indickych ndboZen-
sko-filozofickych uceni v Ceskych zemich a pro mnohé pfiznivce zlstidva
dosud nejvétsi autoritou v této oblasti. Neni vylouceno, Ze k tak plodné
praci Weinfurtera motivovala i jeji slu$nd finan¢ni navratnost.*'

Na preklad Bhagavadgity se Weinfurter pfipravil poctiveé. Vycet autort
a knih, které v rozsihlych poznamkdch cituje,** doklada, Ze se skutec¢né
snaZil porozumét kontextu, do néhoz Bhagavadgita podle jeho ndzoru pat-
fi. Timto kontextem nerozumél historické, socidlni aj. podminky jejitho
vzniku. Weinfurter byl mystik a univerzalista, ktery se domnival, Ze
vSechna ,,pravd niboZenstvi“ vyjadiuji — jsou-li spravné pochopena — je-
dinou univerzilni, mysticky dosaZitelnou pravdu.** Proto k prekladu
Bhagavadgity ptistoupil na zakladé studia uceni tehdy na Zapad¢€ nejauto-
ritativnéjSich (indickych) ,,mystikd*. To mu bylo kli¢em k jejimu ,,sprav-
nému‘ pochopeni; sdm se také povazoval za pokrocilého mystika, takze
kli¢ k rozludt€ni smyslu Kr§nova uceni nachdzel i ve své vlastni duchov-
ni zkuSenosti. Diky tomu mu mél byt pfistupny skutecny ,,duch Bhaga-
vadgity, ktery filologhm zaméfenym na pouhou literu musel unikat, stej-
né jako teologim (nezaZili-li duchovni znovuzrozeni) unikal skute¢ny
(tzn. mysticky) smysl Bible.

Interpretace

»dkuteCny smysl“ Bhagavadgity vysvétluje Weinfurter na vice nez Cty-
fech stech strandch svého komentovaného piekladu, ktery je vlastné kom-
pendiem jeho vlastni nauky. Tu tvofi dctyhodny synkreticky systém, do
néhoZ jsou zabudovény prvky z nejriznéjsich tradic; pojmové mu domi-
nuji rozli¢né koncepty prevzaté z indickych naboZenstvi a filozofii, ale lo-
giku jeho vystavby urcuje gnosticko-mysticky interpretované kiestanstvi.

Weinfurter v ndvaznosti na Cupra a Prochdzku pojal Bhagavadgitu ale-
goricky: jde v ni o boj ¢lovéka s jeho Zadostmi a chti¢i. Weinfurtera vSak
zésadnim zpiisobem ovlivnila karmajoga. 1 on ji chapal, podobné jako
Prochézka, prizmatem Zivota v souladu s boZi vili a milosti, ale na rozdil

41 Srov. Milan Nakone¢ny, Novodoby cesky hermetismus, Praha: Vodnar 1995, 231, 240.

42 Jogasitry, Hathajogapradipikd, Mahdnirvdnatantra, Brhaddranjakopanisad, Visnu-
purdna, Sankara¢arjiiv komentai k Bhagavadgité, Vjasiv a VaCaspatimiriiv komentaf
k Jogasiitrdm, Ramacarakova Kniha o dechu, Vyroky Sri Ramakrisny a Vivékanando-
vy knihy RddZajoga a Karmajoga.

43 Ci spise nékolik zékladnich pravd, které Weinfurter shrnul v knize Nebezpect okulti-
smu, zdpas moci svétlych s temnymi: Vystrazny spis pro kaZdého (Praha: Ceské lidové
knihkupectvi a antikvariat 1927, 7-11).
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od néj prijal za svou i mySlenku jednéni bez lpéni na jeho plodech. Diky
tomu nemusel ndsilné reinterpretovat pasdze, v nichZ Kr§na ArdZunu na-
bada k vykondni jeho k3atrijské povinnosti.** Alegoricky si nicméné vy-
loZil vyrok 18,59, v némzZ KrSna upozoriiuje, Ze ke konani povinnosti na-
konec ArdZunu dovede, bez ohledu na jeho vili, plsobeni pfirody.
Usoudil z n€j, Ze kazda bytost musi jednou nastoupit ,,duchovni cestu®,
a zajimavym zpisobem tak skloubil doslovné (karmajogové) pochopeni
nékterych Sloka s alegorickym pojetim mystika jako bojovnika, navic
s optimistickou vyhlidkou na to, Ze kaZzdy Clovék se nakonec stane mysti-
kem.

Weinfurterova koncepce zdpasu je inspirovana gnosi: mystik-bojovnik
musi svym ,,andélskym* rozumem podmanit svlij rozum ,,zvifeci“. Na
rozdil od Prochdzky je v§ak u Weinfurtera i niZsi sloZka osobnosti boz-
ského plivodu a k jejimu ovladnuti nevede jeji potlacovani, ale jogicky
proces zastaveni mySleni v koncentraci a neustalé sméfovani mysli k boz-
skym vécem.

Na kiestansky vliv poukazuje Weinfurterovo pochopeni Kr$ny jako
vtéleného Slova ViSnuova — analogicky ke kiestanské teologii Logu. Pro-
toZe je v8ak napojil na advaitovou véddntu, pfiznal Kr§novi pouze iluzor-
ni realitu (mdja). VyuZiti myslenky vtéleného Slova je nejen spoleCnym
rysem Weinfurterovy a Prochdzkovy Bhagavadgity, ale dosvédCuje i vliv
Cupriiv. Weinfurterovy myslenky o analogii vztahti brahmal/Hospodin —
KrsnalKristus jsou doslova opsany z Cuprovy predmluvy k jeho prekladu
Bhagavadgity, a to vCetné odliSeni KrS$ny legend od Kr$ny déjin. Je to po-
nékud paradoxni, uvazime-li, Ze Cupr byl ve Weinfurterovych o&ich jed-
nim z té€ch pomylenych védct, jimZ byl duch textu nedostupny.

Navic tim inspirace Cuprem nekon¢i. Cupr studoval ,,uéeni staroindic-
ké*, aby pochopil hloubgji kiestanstvi, které z n€j podle jeho soudu histo-
ricky vyrtstd. Weinfurter tuto metodu pfendsi do svého univerzalistické-
ho mystického diskurzu. Studiem Bhagavadgity, ktera podle néj obsahuje
velmi jasné u€eni bez zvlaStnich jinotaji a nesrozumitelnosti, vlastnich
napfiklad Bibli, ziskava kli¢ k odhaleni univerzilni pravdy ve vSech na-
boZenstvich, v prvé fad€ pak v kiestanstvi.

Proto jeho ontologie, teologie a pfedevsim psychologie stavi na sankh-
jové terminologii uzivané v Bhagavadgité, doplnéné ov§em o nékteré na-
hledy inspirované mySlenkami Ramakr$ny, Vivékanandy a hathajogy.
Presto zakladni struktura zlstavd, jak bylo feceno, gnosticko-mysticky
kiestanska.

44  Weinfurter dokonce — v opozici k mnohem roz$ifenéjSimu postoji mezi Evropany —
ocetioval kastovni systém jako instituci, kterd kazdé znovuzrozené dusi umoziuje jas-
né rozpoznat, co v tomto Zivot€ musi ucinit pro sviij duchovni rozvoj.
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Vesmir je podle néj ,,Casti bozské moci“,** projekci, ,,faleSnou maskou

pravého Ja“,*® a jeho vnimani v podob& dusevnich obrazt zajistuje puru-
Sa (univerzalni védomi).*” Bith nema formu, je absolutno, brahma, lze jej
nicméné spatfit i v riznych formach — obrazech ,,nepochopitelného boz-
ského majestatu®.*® Takového vidéni, jeZ je predstupném plného poznani
boha, se docili pravé prostfednictvim koncentrace na jeho spravné zvole-
ny obraz. Volba spravného koncentra¢niho obrazu je daleZitd pro dosaZe-
ni optimalniho mystického rozvoje. Indické tradice jich nabizi bezpocet,
ale Evropan si ma vystacit s tim, co nabizi kfestanstvi: Hospodin, JeZis
Kristus, bila holubice nebo tfeba Panna Marie. Ta podle Weinfurtera re-
prezentuje matku neboli prakrti (ptirodu) — v opozici k Bohu Otci, repre-
zentujicimu védomi.* Je totoZna s Isidou, Astartou, Afroditou, Venusi ¢i
Kali a vladne pfirodnim sildm.

Jak z této spekulace vysvitd, snaZil se Weinfurter ve svém univerzalis-
mu vytvorfit skutecné vSeobsdhly synkreticky systém. Potfeba vytvifet
systém byla vyznacnym rysem okultniho mySleni, ale i evropského mys-
leni daného obdobi vitbec.>® V pokusech o systematizaci psychologie v§ak
narazil na jisté meze dané nesourodosti jeji mystické a sankhjové/jogové
varianty. VySel z u€eni Bhagavadgity, jeho snaha naroubovat je na mysti-
ku vSak vedla k rozporim. ,,Smysly se tykaji hmotného téla, myslici ja jest
manas, princip usudku je buddhi ¢ili boZzskd duSe [podobné jako
u Maternové], ale nejvétsi jest Arma Cili Duch Svaty.”>' Manas predsta-
vuje pojitko mezi ,,zvifeci a ,,bozskou du$i“ (buddhi), ktera je sidlem
svédomi a tivah o dobru a zlu. Ahamkdra je klamny pocit, Ze osobnost je
oddélend od Boha.>

Zajimavé — a také jednoznacné kfestanské> — je, Ze podle Weinfurtera
(byt byl ovlivnén advaita véddntou) je mozno zachovat si i po osvoboze-
ni osobni individualitu. Tu zajistuji buddhi a dtman — sloZky reprezentuji-
ci paprsek svétla Logu,>* které jdou spolec¢né ze Zivota do Zivota, zatimco
mysl a smysly (manas a indrijdni), povazované Weinfurterem za ,,svétské

45 K. Weinfurter, Bhagavad-Gita..., 233.

46 Ibid., 278.

47 Ibid., 192-193.

48 Ibid., 249.

49  Srov. ibid., 222.

50 Ajei tim, co odliSuje okultismus 19. a prvni poloviny 20. stoleti od souc¢asného hnu-
ti New Age.

51 K. Weinfurter, Bhagavad-Gita..., 84.

52 Ibid., 173.

53 Nic nenasvédcuje tomu, Ze by Weinfurter vyvozoval tento nazor ze sdnkhjové doktri-
ny o pluralité purusii.

54 K. Weinfurter, Bhagavad-Gita..., 308.
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ja“, jak po smrti, tak v nirvané zanikaji.>> Ov§em zachovani individuality,
fikd Weinfurter, je moZné pouze tehdy, kdyZ se manas diky duchovnimu
rozvoji ¢loveéka jaksi navaZe na buddhi tim, Ze se obraci k Bohu, coZ je ji-
nak pfirozenosti buddhi (,,bozské duse*).>® Zajistuji-li ale jiz buddhi s dt-
manem individualitu, neni k tomu Zadny dvod. Podle jinych vyjadfeni je
proto nikoliv manas, ale buddhi tim, co je schopno ,,duchovniho zrini
a osviceni, a sice prostfednictvim boZského ducha“,”” ,,boZského Ja“*® ne-
boli dtmanu.

Trojice manas, buddhi a dtman Weinfurterovi do systému evidentné ne-
ladila. Sdm by bohaté vystacil se dvéma sloZkami osobnosti (duse) — jed-
nou boZzskou, reprezentujici univerzalni boZstvi v jedinci, druhou speci-
ficky lidskou, osobni du$i. DodateCnym tfetim prvkem by pak byla
t€lesnost, odsouzena k tomu, aby se nakonec ,,obrétila v prach“.”® Jenze
Weinfurter chtél zuZitkovat vSechny sdnkhjové psychologické pojmy
Bhagavadgity: manas a buddhi nalezi do sféry ptirody (prakrti), dtman
(purusa) je skuteCnost sui generis,’® kterd nema k prakrti redlny vztah.
Kvalitativni rozdil mezi purusou a mentdlnimi schopnostmi néleZejicimi
k prakrti neni v nicem analogicky rozdilu mezi Bohem a individudlni du-
§i v kiestanském pojeti (vCetné jeho panteistické interpretace, k niZ
Weinfurter inklinuje). To Weinfurter ve své snaze o syntézu pominul
a vSechny zminéné pojmy pojal jako vyrazy pro riizné slozky duSe. Na-
sledkem toho mu jedna sloZka ptebyvala, coZ ilustruje vySe zminénd ne-
vyjasnénost roli manas a buddhi a analogické alternovéni role boZského
principu mezi buddhi a dtmanem.®'

Vlastné jde o podobnou potiz, jakou koncept buddhi ¢inil Maternové.
Mysticko-gnosticky kiestanské Cteni textu vyustilo také u Weinfurtera

55 Ibid., 142.

56  Srov. ibid., 134.

57 Ibid., 84, 109-110.

58 Zmitlovaného v trojici s ,,dusi lidskou® (manas) a ,,dusi bozskou* (buddhi). K. Wein-
furter, Bhagavad-Gita..., 134.

59 Ve filozofii sdnkhji neexistuje t€lo jako svébytna filozofickd kategorie. Sdnkhja uva-
Zuje o vzniku svéta prostfednictvim rozboru subjektu, nikoliv pfedmétného svéta, pro-
to chape jako prvni produkt prakrti Mahat, kosmicky aspekt buddhi. Z né&j vznika
ahankdra, jastvi. Ze sattvového aspektu ahankdry vychazi manas, z tamasového pét
jemnych elementt (fanmdtra) a z nich opét pfevahou tamasu pét hrubych (velkych)
elementll (mahdbhiita). [Sattva, radZas a tamas jsou guny (kvality) prakrti — jejich
-misenim* vznik4 ,,pfedmétna skute¢nost*.]

60 Vzhledem k tomu, Ze dtsledny dualismus sdnkhji v Bhagavadgité ponékud ustupuje,
je také skutecnosti par excellence.

61 'V buddhi sidli Buh, fikd Weinfurter, ale buddhi je také Pannou Sofii, Bohorodi¢kou,
Kundalini (srov. K. Weinfurter, Bhagavad-Gita..., 308). Jenze Bohorodic¢ku ztotoZnil
Weinfurter s prakrti, zatimco Otce s védomim, takZe dovedeme-li ivahu do konce, do-
chézi v buddhi ke spojeni prakrti a purusi, coz je z hlediska Bhagavadgity ptekvapivé.
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v zdménu jogy za mystiku. Namisto toho, aby koncentraci upevnéna
schopnost rozmyslu ¢i rozliSovdni (buddhi) dovedla jedince k rozpoznani
jeho pravé bytnosti v purusovi (tedy jej zbavila mylného ztotoZiiovani se
s projevy prakrti, jako jsou mySlenky, pocity aj.), vede podle Weinfurtera
duchovni usili k mystickému sjednoceni piivodné rozdélenych entit: indi-

vidudlni a univerzalni duSe (Boha). Paprsek boZstvi po padu do hiiSnych
temnot vystupuje zpét k mistu svého ptivodu.

Zavér

Rozbory prvnich €eskych prekladtt Bhagavadgity odhaluji vyrazny in-
terpretacni posun, ktery pfevazné nevychdazel z indickych interpretacnich
tradic. U Cupra to byl posun vedeny dobovymi filozofickymi myslenka-
mi, ndrodnim z4jmem a aktudlni debatou o JeZiSovi a kiestanské tradici.
Dalsi tii preklady vyrazné formovalo gnosticko-mysticky chdpané kies-
tanstvi. Nasledkem toho se texty (pfimo nebo prostfednictvim preklada-
telskych pozndmek) obraci k problematice mystéria smrti a vzkiiSeni, tro-
ji¢niho dogmatu a teologie Logu.®> Specificky gnostickym prvkem je
pojeti duchovniho rozvoje jako boje vyS$Sich, duchovnich sloZek osobnos-
ti s niz§imi, na hmotu vazanymi sloZzkami; mysticky je cil — unio mystica.
Predev$im mysticky posun se ukazuje byt vzhledem k plivodnimu textu
znacn€ problematicky: vede k zdsadnim pojmovym nesrovnalostem
(u Weinfurtera a Maternové) nebo k radikdlni proméné obsahu textu
(u Prochézky).

DileZitou podminkou pro to, aby bylo moZzné Bhagavadgitu interpre-
tovat v souladu s dobov€ médnimi myS$lenkami a problémy, byl ndboZen-
sky univerzalismus spojeny s eklekticismem a nadSenim pro okultni bé-
déni. Badatelé v okultismu se nebrénili uZivat k artikulaci pozorovanych
jevi koncepty prejaté ze vSech dostupnych naboZenskych tradic. Jejich
odli$nosti prekryli rozliSenim ezoterické a exoterické nauky, coZ umoZzni-
lo rozSifeni interpretacni strategie, kterd diskvalifikovala filologickou
presnost a nahradila ji mystickym porozuménim ,,duchu* textii. Ohromny
rozsah okultistického eklekticismu byl také umoZnén nariistajicimi po-
znatky o Orientu a o starovékych kulturach, zanikem obecné autority ka-
tolické cirkve a liberalnimi hodnotami rodici se moderni spole¢nosti zalo-
Zené na individualismu.

Pro¢ ale pravé gnosticko-mystické kiestanstvi tvofilo zdklad nejen
vSech uvedenych pfekladi, ale do zna¢né miry i dobového okultismu vi-

62 Tento posun Ize nalézt i v Cuprové textu, ktery byl méné poznamenan mystikou a gno-
si, ale neméné zakladnimi koncepty kiestanskymi.
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bec? Vysvétlit pfitomnost kiestanského prvku neni téZké: Evropané v pod-
staté dodnes mysli prevdZné kiestansky, protoZe se témét dvé tisicileti ji-
nak myslet neucili.

Ale pro¢ gnose a mystika? Mystika se dobfe dopliiuje s modernim in-
dividualismem, scientismem,®> mnohokrdt zminénym univerzalismem
a diskreditaci cirkevni autority: unio mystica je individudlni (sic!) proZi-
tek se subjektivné siln€ vérohodnym kognitivnim obsahem, nepodléhaji-
cim cirkevni autorité, kterou svou vérohodnosti jeSt€ vice oslabuje.
Kognitivni rozmér mystiky byl také padnou odpovédi materialismu.

Ale pfedevs§im gnose byla schopna materialismus, ozna¢ovany za pi-
vodce duchovni a mordlni krize, f4dn€ znemoZznit. V gnostické metafyzi-
ce neni hmota chapéna jako ,,nic* pouze proto, Ze je nositelkou vSeho zlé-
ho. A tak byla v danych podminkach gnostickd polarizace duchovniho
a hmotného jasnou odpovédi na otdzku, kudy z nastalé krize. Zachrana
svéta pred prohlubujicim se dpadkem nespocivd v materialistické védé
arozumu, nybrZ v rozvoji ducha, ktery je skute¢nym zdkladem svéta a po-
sledni silou, k niZ by v&€da hodn4 toho jména musela dospét.

63 Scientismus v okultismu, patrny napf. ve spojeni ,,badatelé v okultismu®, ve snaze za-
kladat ,,vysoké Skoly v&d hermetickych®, v chapani okultismu jako zplsobu pozndvd-
ni skrytych sil, se projevuje pfedev§im v experimentalnim pfistupu k niboZenskym
skute¢nostem, potieb& mit ,,hmatatelné* dikazy puisobeni ,,bozskych sil“ atd.
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SUMMARY
Czech Bhagavadgita in the Struggle against Spiritual Decline

Czech society in the late 19th and early 20th centuries was coming to a moral and spi-
ritual crisis connected with its transformation into modern society. Strong critics of con-
temporary conditions and of inability of Christianity and positivistic science to help in this
situation were intellectuals related to occultism. Their aim was to spread spirituality which
was seen to be the only solution of that problem.

The use of concepts of Hindu religions (especially from yoga and vedanta) in these con-
troversies had strong impact on their interpretations and consequently on the whole process
of their acculturation. The article analyzes the first Czech translations of Bhagavadgita (by
F. Cupr [1877], V. Prochdzka [1900], P. Maternova [1920], K. Weinfurter [1926]) to show
the dialectics of this interpretation-utilization process.

All of the discussed translations tend to interpret Bhagavadgita in agreement with gnos-
tic-mystical understanding of Christianity. The reasons of this phenomenon consist in the
fact that (a) the Europeans (Westerners) could not think otherwise simply because of their
cultural roots; (b) mystical discourse is highly compatible with liberal individualism and an-
ticlerical and antichurch attitude popular in those times; (c) Gnosticism was appropriate in-
strument to discredit materialism (especially that of science) blamed for causing spiritual
and moral crises.

Such a radical shift in interpretation was made possible by certain modern philosophi-
cal thoughts that led to the notion that not the word but the spirit of the scripture is signifi-
cant for right understanding. These thoughts included antipathy to church religion and to ri-
tual, emphasis on internally experienced religion, tendency to differentiation between
esoteric and exoteric teaching and religious universalism.
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