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Abstract

The article is a case study, which is concerned with the relations between
religion and politics in Burma mainly in postcolonial period. Burma is a country
where nondemocratic military regime as well as Theravada Buddhism, the major
religion, influences the functioning of the society. Politics and Buddhism enter
the mutual interactions, which constitute different forms of relations. The aim
of the article is to describe what the forms of mutual relations are and how they
form main actors. The article is inspired by relational approach of studying social
phenomenon. Between two main actors, the Buddhist Sangha and the political
elite, four types of relations are identified which appeared during the modern period
of the history. Because of these relations the actors gain different characteristics.
These characteristics are: the Buddhist political regime, the regime hostile to the
Buddhism, the antiregime Sangha and the Sangha cooperating with the regime.
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1. Uvodem

Pojmy nébozenstvi a politiky se ¢asto objevuji ve vzajemném vztahu. V médiich
pritom momenty spojeni ndbozenstvi a politiky vétSinou znaci potencidlni oblast
pro vznik konfliktu. V tomto duchu se nesou mnohé interpretace situace v Barmé!
predevsim s ohledem na protirezimni demonstrace buddhistickych mnicht z roku
2007. Je tomu ale skutecéné tak? Znamené setkdni nabozenskych a politickych
instituci a ideji konflikt? Tento ¢lanek si klade za cil rozklicovat vztahy politiky
a nabozenstvi v Barmé a ukdazat, ze teze o vzdjemném konfliktnim postoji
nabozenstvi a politiky neni zdaleka tak jednoznacna.

L Oficidlni oznateni zemé je od roku 1989 Svazové republika Myanmar. Autorka se véak rozhodla

pridrzet se oznadeni Barma, které je v ceském prostredi béznéjsi, ackoli si je védoma rozsdhlé debaty
o vyznamech obou moznych ndzva (Lintner, 2012).
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2. Co a jak analyzovat

Naskyta se otdzka jakym zplsobem na néabozenstvi a politiku nahlizet
v obecném slova smyslu. Neexistuje totiz zadna teorie, ktera by umoznovala
tuto problematiku obecné uchopit (Leustean, 2005: 373). Jistym pokusem byla
sekulariza¢ni teze (Berger & Luckmann, 1966). Ukazalo se vsak, ze jakkoli
se sekularizacni teze domnivala, Ze trendem pro budouci vyvoj nabozenstvi je
marginalizace vlivu nabozenskych instituci, v mnoha svétovych regionech, véetné
jihovychodni Asie, k takovému vyvoji nedoslo a nezda se, ze by v budoucnu dojit
melo. Sekularni politika ani apolitické ndbozenstvi nejsou vhodné kategorie pro
analyzu situace v Barmé. Zda se, ze neni vhodné snazit se hledat obecné platné
vzorce vztahd mezi ndabozenstvim a politikou. Z toho divodu se pro naplnéni cile
této studie jevi prinosné pracovat v intencich tzv. relacniho pristupu. Na socialni
realitu lze totiz na nejzakladnéjsi roviné nahlizet dvéma zpusoby. Bud je mozné ji
pojimat jako soubor statickych entit ¢i substanci, nebo ji Ize uchopit skrze vztahy ¢i
procesy, tedy dynamicky (Emirbayer, 1997: 281). V této praci se priklonime k druhé
moznosti, tedy ke zminénému rela¢nimu pristupu. Ten nahlizi socialni aktéry, at
individudlni ¢i kolektivni, jako utvarené vztahem k dalsim aktéram, pricemz chape
vztahy jako dynamické, tedy nikoli jako statické vazby mezi aktéry (Emirbayer,
1997: 289). Z toho duvodu je jednotkou analyzy pravé vztah.? Teprve skrze vztahy
totiz jednotlivi aktéri nabyvaji své charakteristiky a vyznamy (Bourdieu, 1998:
12). Daraz je kladen na kontext konkrétni situace a na proces. Diky takovému
pojeti 1ze postihnout komplexni charakteristiku aktéra zastupujicich nabozenstvi
a politiku v Barmeé, jak bude zminéno za okamzik.

Rela¢ni pristup se vymezuje vucéi tzv. individualismu, reprezentovanému
napriklad teorii racionalni volby (Becker, 1997). Individualismus predpoklada, ze
jednéani aktéru se odehrava na zakladeé jejich kalkulu, tedy Ze rozhodnuti interakcim
predchazi. Rela¢ni pristup naopak predpoklada, ze vztahy jednani spoluurcuji,
a tedy mu predchdazeji. Volba je proto chapana jako vztahové podminény jev
(Bourdieu, 1998: 105-6), a nikoli jako kalkul za Gc¢elem zvyseni zisku, jak ji chape
teorie racionalni volby. Zaroven se relacni pristup vymezuje i vaci holismu, tedy
vuci nahlizeni socidlnich jeva skrze systémova vysvétleni. V holistickém pojeti
jsou aktéri ovlivnéni existenci abstraktnich struktur, jakymi mohou byt napriklad
kultura ¢i ekonomika (Emirbayer, 1997: 281-85). Relac¢ni pristup vsak netvrdi, ze
by ve svéteé neexistovala zadna kontinuita. Kontinuita je ddna opakovanim jistych
interakei (Dépelteau, 2008: 62).

Dalsi nutnosti je vymezit si pojmy nabozenstvi a politiky v Barmé za tcelem
nasledné analyzy. Nabozenstvi 1 politiku je mozné uchopit z riznych perspektiv.
Casto je na né nahlizeno jako na dvé entity, které jsou nadany urcitou rozdilnou
formou moci (viz napr. Strenski, 2010). Takové chapani vsak neposkytuje
dostatecny prostor pro analyzu. Je totiz nutné si uvédomit, ze na moc nemuze byt
nahlizeno jako na charakteristiku daného objektu ¢i subjektu, ktera je mu vlastni.
Moc nenalezi objektu ¢i subjektu z podstaty, ale je zalozena na vuli druhych.

2 Vztahem je my$lena interakce mezi aktéry, které se opakuje, a ustavuje tak podstatny a trvalej&i vatah

(Tilly & Goodwin, 2011).
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Jinymi slovy tedy moc neni pri¢inou, ale naopak dusledkem jednéni (Latour, 1986:
269). Odtud tedy také prameni diraz na vzajemné vztahy ndbozenstvi a politiky.
Je ovSem nutné si vymezit, mezi ¢im nebo kym je vhodné vztahy zkoumat.
Jak nébozenstvi, tak politiku muzeme definovat na raznych rovinach. Vzhledem
k tomu, zZe se vSak v tomto pripadé jedna o studii situace v ramci nedemokratického
rezimu, jsou 1 zdroje dat omezeny. Obtizné by se proto daly zkoumat napiiklad
vztahy politiky a nabozenstvi na trovni jejich vnimani jednotlivci. Naopak vhodnou
rovinou pro konkrétni zaméreni této prace se jevi zaméreni na instituce. Pro tucely
prace se proto politikou rozumi konani politické elity. Pravé barmska politicka
elita je ta, kdo dominantné urcuje konkrétni politické akce a obsahy politiky,
pricemz se do velké miry neciti vazana existujicimi politickymi institucemi.
Pojem nébozenstvi je v rdmci analyzy omezen na buddhistickou tradici, a to
konkrétné na konéni ¢lenti buddhistické sanghy a s ni spojenych instituci a hnuti.?
S kolektivnimi aktéry je mozné pracovat z toho divodu, Ze rela¢ni pristup neklade
hranice mezi mikro-aktéry v podobé jedinct a makro-aktéry napriklad v podobé
organizaci. Charles Tilly (2002: 75) upozornuje na fakt, ze zdsadni ¢asti socidlni
reality jsou vztahy mezi socidlnimi jednotkami, tedy jak jedinci, tak skupinami.

3. Realie

Situace v Barmeé, coby vybraného pripadu pro analyzu vztah ndboZenstvi
a politiky, je charakteristicka pritomnosti theravadového buddhismu® s historickou
tradici a zaroven existenci nedemokratického rezimu se silnym postavenim
armady. Medidlné nejzndméjsi projevy vztahu stretu buddhismu a barmské
politiky byly demonstrace z let 1988 a predevsim 2007. Ackoli se tato studie zabyva
situaci Barmy v poslednich zhruba triceti letech, tedy od roku 1988, kdy vladu
prevzala vojensk4 junta, je nutné zminit i vybrané udalosti z hlubsi historie, které
soucasnou situaci ovlivnuji.

Za dob Pugamské rise, kterda na Gzemi Barmy existovala mezi 11. a 13. stoletim,
se svétska a duchovni moc na institucionalni drovni nemisily. Pokud se mnich stal
panovnikem nebo naopak panovnik mnichem, coz jsou pripady z obdobi Pugamu
znamé, musel si vzdy podrzet jen jednu z mocenskych funkei (Becka, 2007: 50).
Sangha byla vyznamnou instituci predevsim, protoze byla kromé panovnika
jedinym dalsim vlastnikem pudy. Stavala se tedy velmi vlivnou a bohatou. Panovnik
mel z toho divodu vyhradni postaveni jednou za ¢as provést tzv. ocistu sanghy.
Meél tak pravo zasdhnout do personalniho slozeni sanghy a zredukovat jeji majetek
(Aung Thwin, 2009: 8-9; Becka, 2007: 56). Vladar byl chapan jako dharmaraddza,
jako jednajici v souladu s dharmou, buddhistickym ucenim, a zaroven jako
ochrance sanghy. Z buddhismu cerpal legitimitu pro svdj drad. Byl ochrancem
nejen materidlniho blahobytu stdtu, ale i moralniho porddku majictho kotreny

3 Ackoliv se prevdzné vétina obyvatel Barmy hlasi k buddhismu, ten neni jedingm néboZzenskym
smérem, ktery ma v Barmé své privrzence. Zastoupeny jsou také rtuzné formy krestanstvi, isldm,
hinduismus a barmsky kult nata. Situace je o to specifictéjsi, ze minoritni ndbozenstvi maji své
priznivce mezi etnickymi skupinami, které se mnohdy vymezuji vicéi dominantnimu, prevazné
buddhistickému, etniku Barménct. Tento moment je bezpochyby velmi zajimavy, nicméné v praci je
z rozsahovych divod ponechén stranou.

4 Kbuddhismu se hlasi zhruba 89% obyvatel Barmy (Becka, 2007: 11).
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v buddhistickém uceni (Becka, 1991: 8-10). Sangha a politicka elita koexistovaly
ve vzajemné zavislosti. Stat sanghu hmotné podporoval a sangha naopak existenci
statu opodstatnovala (Becka, 1988: 10—11). Pro porozuméni dalsimu vyvoji vztaha
buddhismu a politické elity je nutné zdtraznit, ze v predkolonidlni dobé existoval
intenzivni vztah mezi buddhismem a panovnikem.

Od roku 1886 spadalo tizemi Barmy pod kolonii Britskou Indii (Becka, 2007:
134). Strategii britské kolonidlni spravy bylo nezasahovani do nébozenskych
zalezitosti. Zaroven vsak Britové odmitli 1 uznani buddhismu jako statniho
nabozenstvi a odmitli jakoukoli zodpovédnost za podporovani buddhistické sanghy.
Vliv buddhistické sanghy na politiku kolonialni spravy byl tedy oslaben (Aung
Thwin, 2009: 10; Becka, 1991: 10-11).

Koncem 40. let, kdy jiz Barma existovala jako samostatny stat se ministersky
predseda U Nu, coby silné vérici buddhista, netajil snahou vratit sangze jeji
vysadni postaveni, které méla pred kolonialnim obdobim (Matthews, 1999: 33).
V roce 1949 byl schvélen zdkon, ktery zalezitosti tykajici se sanghy vracel pod
jeji pravomoc, s vyjimkou krimindlnich precint. V nésledujicim roce bylo ztrizeno
Ministerstvo pro ndbozenské zalezitosti, stat zvysil podil statniho rozpoctu, ktery
byl urcéen pro nabozenské tucely, a ujal se péce o buddhistické stavby. V roce
1950 byla také zalozena Rada pro buddhistické nabozenstvi (Buddhist Sasana
Council). Rada meéla za tkol propagovat buddhismus v zemi (Becka, 1988: 32,
34). Ministersky predseda U Nu dale inicioval svolani mezinarodniho Sestého
buddhistického koncilu do hlavniho mésta Ranginu v letech 1954 az 1956, ktery
navazoval na paty koncil svolany roku 1871 kralem Mintounem (Becka, 2007:
220; McCarthy, 2008: 299). Je zde tedy zrejma snaha navazat na kralovskou
tradici. V parlamentnich volbach, které se nakonec konaly v roce 1960, zvitézila
Svazova strana (The Union Party). Tu vedl pravé ministersky predseda U Nu.
Hlasy véricich buddhista si zajistila v predvolebni kampani mimo jiné slibem, ze
prohlasi buddhismus statnim nabozenstvim. Po volbach také svj slib proménila
ve skutecnost (Becka, 2007: 239). Tento krok ale neprinesl vladé pouze pozitiva
ve smyslu naklonéni si buddhistické sanghy a buddhistickych voli¢ta. Vyvolal totiz
nelibost mezi nabozenskymi mensinami, které pozadovaly oddéleni nabozenstvi
od politiky.® Zaroven nebyla tomuto kroku naklonéna ani armada, nebot v jejich
radach slouzili 1 nebuddhisté (McCarthy, 2010: 557).

Situace v zemi se v nadchazejicich mésicich stala neudrzitelnou predevsim
diky probihajicim ozbrojenym stietim v etnickych oblastech. Moc proto prevzala
v roce 1962 Revoluéni rada slozend z armadnich predstavitelt.® Byla pozastavena

Identita zalozend na etnické prislusnosti je pro Barmance velmi dulezitd a prizna¢na. Pokud obyvatel
Barmy odpovida na otdzku, odkud pochdzi, velmi zridka je jeho odpovédi Barma. Ve vétsiné pripadu
je odpovedi nézev diléiho Gzemi ¢i stdtu v rdmci Barmy. Etnickd identita se zédsti kryje s identitou
nébozenskou a v nékterych pripadech muze byt obtizné tyto dvé od sebe odlisit. Ale neni tomu tak
vzdy. Napriklad mezi etnikem Karenu Zije zna¢na ¢ast jak krestant, tak buddhistd, coz se projevuje
i na existenci dvou skupin ozbrojeného odboje. Zajimavé je, ze z provedenych rozhovoru ve vétsiné
pripadd vyplynulo uptednostnovani etnické identity pred identitou nébozenskou. Pro respondenty

Armaéda nenesla v tomto obdobi z4ddné negativni konotace. Byla chdpéna jako jedind instituce, ktera
méla potencidl nastolit v zemi porddek. Byla vniména jako aktér, ktery zemi pomohl od japonské
okupace a armadni kariéra byla snem mnoha mladych obyvatel Barmy (Aung Thwin, 2009: 15).
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platnost Ustavy a zruseny funkce prezidenta i premiéra. Revolu¢ni rada zaroven
dospéla k nézoru, ze liberalni parlamentni demokracie jako typ politického
systému neni pro Barmu vhodny (Becka, 2007: 244). V roce 1965 byl zrusen
zakon prohlasujici buddhismus statnim néabozenstvim, byla zrusena Rada pro
buddhistické nédbozenstvi a byla odebrana pravomoc soudtim sanghy (Becka, 1988:
47).

Ke zméné doslo na pocatku 80. let, kdy se vlada opét snazila podporovat
buddhismus jako jednotici prvek. Upozornovano bylo na roli buddhismu v historii
a tradicich Barmy. V roce 1980 bylo do Rangtinu svolano ustavujici setkani Sangha
Maha Nayaka (Vseobecné organizace buddhistickych mnich) (McCarthy, 2008:
300). Politicka elita skrze tuto organizaci ziskala jistou kontrolu nad zalezitostmi
sanghy. Po sjezdu zacala v rezii Sangha Maha Nayaka probihat ocista sanghy,
jako se tomu délo za ¢ast barmskych krala. Konaly se soudy s nékterymi odnozemi
buddhismu, které se vymykaly tradi¢cnimu pojeti kosmologie ¢i zptusobu dosazeni
nirvany. Probihaly i soudy s vysoce postavenymi mnichy, kteii porusili celibat
(Beckova, 1988: 93, 99-101). Byly také otevieny dvé buddhistické univerzity,
jedna v Rangtnu, druha v Mandalaji. Vlada v ramci buddhistické obrody podporila
vystavbu novych pagod a chramt. Obroda buddhistické sanghy pokracovala,
nicméné mnisi, kteri s vladni politikou nesouhlasili, nebyli k jedndnim p¥izvani.
Zaroven se spojeni buddhismu s politikou délo za situace, kdy byla tato strategie
vyhodna pro obé strany. Nicméné vlada byla aktérem, ktery mél v tomto vztahu
vyrazneé silnéjsi pozici (Becka, 2007: 261-62).

Dalsi zlom v politickém vyvoji Barmy prisel v roce 1988, kdy vrchni velitel
ozbrojenych sil a ministr obrany general So Maun vydal armadé rozkaz k prevzeti
moci v reakei na probihajici rozsahlé protivladni demonstrace. Vznikla Statni rada
pro obnoveni zakonnosti a poradku (State Law and Order Restoration Council,
SLORC). Byla pozastavena platnost Gstavy a zacala se tak psat nova éra vojenské
spravy zemé (Becka 2007: 270).

Vlada vojenské junty trvala dvacet let. Nova vlada vznikla po volbach roku
2010 deklarovala prodemokratické zmény. Prezidentem se v roce 2011 stal
byvaly ministersky predseda Thein Sein. V nadchazejicich letech byla opoziéni
vudkyné Aun Schan Su Tij propusténa z doméciho vézeni. Byla ustanovena
Narodni komise pro lidska prava (Myanmar National Human Rights Commission)
a propusténi nékteri politicti vézni. Politické strané Narodni lize pro demokracii
(National League for Democracy, NLD) v cele se Su Tij bylo umoznéno tucastnit se
doplnovacich voleb v roce 2012, ve kterych ziskala 44 ze 45 kresel. Zaroven se ale
jedna o pouhych 6,4 % z celkového poctu kresel (Tin Maung Maung Than, 2012: 1).
Je také otdzkou, do jaké miry jsou reformy zavislé na samotné postavé prezidenta
Thein Seina, a v jaké podobé budou pokracovat v rukou jeho budouciho nastupce.
Dalsi vseobecné volby jsou v Barmé pldnovany na rok 2015. Na jejich prubéhu se
ukéaze mnohé o redlnosti reforem, které rezim deklaruje provést.

Z vyse uvedenych skutecnosti vyplyva, ze barmsky politicky rezim prosel
v prubéhu ¢asu nékolika zdsadnimi zménami, které s sebou nesly i rizné strategie
jednani vaci sangze. Ani sanghu si vsak nelze predstavovat jako jednolity subjekt
(Matthews, 1993: 413). V soucasnosti stoji na jedné strané prorezimni Sangha
Maha Nayaka. Na druhé strané vznikla v roce 1988, v souvislosti s protestnimi
udélostmi, organizace jménem Unie mladych mnicht Barmy (All Burma Young
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Monks Union), kterd se profilovala na podpore demokratického hnuti (Matthews,
1993: 421). V roce 2007 pak vznikla Aliance mnichtt Barmy (All Burma Monks
Alliance, ABMA), jez od svého vzniku poskytuje podporu mnichtim perzekvovanych
rezimem za spolupréci s politickou opozici. Snazi se také mnichtim poskytovat
vzdélani a proklamovat demokracii. Pro nékteré autory (Reilly, 2012: 45) je ABMA
ukazkovym prikladem politicky angazovaného buddhismu (King, 2005: 5).

Pro dtiikladnéjsi pochopeni postaveni buddhismu v barmské spolecnosti je nutné
zminit zvyk, dle kterého se kazdy chlapec z buddhistické rodiny stava na urcity c¢as
mnichem v klastere. Déje se tak mezi patym a jedenactym rokem zivota. Obrad,
nazyvany sinpyu, pii kterém je hoch oholen a oble¢en do mnisského roucha, je
dulezity pro celou rodinu.” Podruhé vstupuji nékteri muzi do klastera v dospélosti,
opét na nékolik mésict, popripadé s dovolenim manzelky a rodiny na zbytek
zivota (Becka, 2007: 11). Odhaduje se, ze v Barmé existuje kolem 400 000 mnicha
(Isla, 2004: 71). Diky praxi vstupu do klastera, byt na omezenou dobu, ziskavaji
buddhisté vztah k rodindm, které klasteru poskytuji jidlo a dalsi donace. Dochézi
ke kazdodennimu kontaktu laickych obyvatel s mnichy, kteti jsou ¢asto pribuznymi
¢l zndmymi.

4. Vztahy

Nyni se jiz vénujme samotnym vztahtim mezi vyse charakterizovanymi aktéry
sanghy a politické elity. Autorka identifikovala ¢tyri typy vztaht, diky kterym
buddhistickd sangha a politicka elita, coby stézejni aktéri, nabyvaji raznych
charakteristik ¢i vyznamu. Ukazuje se tak, ze vzdjemny vztah buddhismu
a politického rezimu v Barmé neni vztahem jednoduchym ani jednostrannym.
Jednd se o komplexni vzorec interakei, které se v urcitych momentech jevi az
protichtidné. Ani jednotlivé typy vztaht nelze oddélit od sebe navzajem, jelikoz se
prolinaji. V této kapitole jsou vymezeny ¢tyri obecné typy vztahu, které v moderni
dobé mezi dvéma, pro tuto praci stézejnimi, aktéry existovaly. Kazdého z aktéra
diky nize popsanym vztahim muzeme charakterizovat dvéma hlavnimi zpusoby.
Politicky rezim jako buddhisticky nebo naopak jako k buddhismu nepratelsky.
Buddhistickou sanghu jako k rezimu loajalni anebo vici nému nepratelskou.
Podivejme se nyni podrobnéji na kazdou ze zminénych charakteristik.

4.1 Buddhisticky rezim

Snaha legitimizovat rezim na zakladé odvolavek na buddhismus je patrna jiz
od konce kolonidlniho obdobi. U Nu, vid¢i postava rezimu po ziskdni nezavislosti,
se snazil navazat na predkolonidlni kralovskou tradici. Ta byla s buddhismem
tésné spjata, jak bylo ukazano vyse. Rezervovanéji se k buddhismu stavéla vlada
Revolucni rady po roce 1962. Od roku 1980 usili rezimu vyuzivat buddhismus
k podporeni vlastni legitimity opét vzrostlo. Tento proces byl soucasti vladnich
reforem, jejichz cilem bylo vytvorit jednotnou zemi. Gustaaf Houtman (1999: 40)
v souvislosti s legitimizaci politického rezimu skrze buddhismus hovori o procesu

7 Jeden z respondentt v rozhovoru vypovédél, ze pokud by se vratil do Barmy, vstoupil by na néjaky

¢as do klastera, i kdyz se za buddhistu nepovazuje. Jeho rodice vsak buddhisty jsou a pro né mit syna
znamend ziskat zasluhy pravé proto, Ze syn néjaky ¢as stravi v klastere.
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myanmafikace. Buddhismus je prezentovan jako ustredni kulturni prvek statu
a je také davan do souvislosti s dobte fungujicimi historickymi barmskymi
kralovstvimi. S myanmafikaci souvisi i zména nazvu zemé z Barmy na Myanmar.
Smyslem zmény nazvu bylo totiz poukazat na jednotu obyvatel Barmy a vytvorit
tak zdani jednotného naroda. Ve své podstateé je vsak proces myanmafikace rovny
barmanizaci, nebot vSechny mistni nazvy byly pobarmstény. Jednota naroda tak
spoc¢iva v uptrednostnéni kultury dominantniho etnika vcetné pouziti jeho jazyka
(Houtman, 1999: 53). S tim samoziejmé souvisi 1 uprednostnovani buddhismu pred
ostatnimi nabozenskymi sméry. Barma je proto prezentovana jako buddhisticka
zemeé. Politické elity se zaroven s vlastni prezentaci coby buddhismu naklonéné
snazi o co nejvétsi vliv na buddhistickou sanghu. Snazi se naklonit si co nejvice
vyssich buddhistickych hodnostart, napriklad skrze donace, prostrednictvim
kterych se v buddhistickém pojeti ziskavaji zasluhy pro obdarovavajiciho,
které se nazyvaji kuthoul. Toto téma je podrobnéji zminéno v kapitole 4.4. Vliv
uplatnuji také skrze vladé naklonénou Sangha Mana Nayaka diky niz zasahuji
i do persondlniho slozeni jednotlivych klastert (McCarthy, 2008: 305).

4.2 Rezim k buddhismu nepratelsky

Jakjizbylonaznaceno vyse, zaroven s prezentaci politické elity coby buddhistické
jde ruku v ruce 1 snaha o kontrolu buddhistické sanghy proto, aby nebyla schopna
ohrozit politickou elitu. Interakce, ktera za timto ticelem mezi sanghou a politickou
elitou probih4, leckdy rezim stavi do pozice nepritele buddhismu. Je dtlezité znovu
zminit, Ze obé strategie, kdy se rezim k buddhismu chova represivné a kdy ho
naopak podporuje, mohou existovat ve stejném casovém okamziku. Rezim tak
na jednu stranu potlacoval demonstrace, kterych se mnisi Gcastnili, a na druhou
stranu pokracoval v programu na podporu buddhismu zahrnujicim jeho vyuku
na skolach a vystavbu novych pagod (Matthews, 1993: 417).

Rezim je charakterizovan jako k buddhismu nepratelsky predevsim diky
represivnim strategiim, které vaci buddhistické sangze v nékterych momentech
pouziva. Represivné rezim zasdhl v moderni dobé proti sangze nékolikrat.
Ve vétsi mire poprvé po volbach v roce 1990. Sangha totiz pred volbami aktivné
spolupracovala s NLD (Matthews, 1999: 39). Politicka elita toto spojeni chapala
jako ohrozujici své postaveni. Podruhé rezim proti sangze ve vétsi mire represivneé
zasahl po demonstracich z roku 2007, kdy bylo pouzito nasili proti buddhistickym
mnichim ze strany statnich ozbrojenych slozek (Ostergaard, 2008: 1:02).% Dalsi
represivni strategii rezimu vacéi buddhismu je disrobace mnicht. Mnisi jsou
nuceni vzdat se svého mnisského roucha a ztraci tak mnissky status. Disrobace
je bézna predevsim pred tim, nez je dand osoba souzena a potazmo odsouzena
k trestu vézeni. Ve vézeni potom v nékterych pripadech nebylo mnichim dovoleno
holit si hlavy, coz je jeden z jejich signifikantnich znakt (Isla, 2004: 46—47). Rezim
také omezuje pocty a velikost klastert podle svych potieb. K radikdlnimu snizeni
mnicht v klasterech doslo po demonstracich v roce 2007. OvSem i v soucasnosti
mistni pobocky vladou urcenych komisi sanghy narizuji vystéhovani vytipovanych

8 Citace filmovych prament jsou uvddény ve formatu (Rezisér, rok premiéry filmu: minuta zdznamu).
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klééterﬁ. V breznu 2012 se tak stalo napriklad ve zhruba deseti klasterech
v Sanském staté (Ko Htwe, 2012).

Stejné tak, jako rezim pouziva buddhismu pro vlastni prezentaci, ¢ini
i opozice. Konkrétné NLD pouziva ve své rétorice odvolavky na buddhistické
tradice a dokazuje, ze vlada ve skutecnosti jedna proti buddhistickym zasadam
(Becka, 2007: 289). I hlavni predstavitelka opozice Aun Schan Su Tij se oznacuje
za buddhistku. Spolupraci opozice a buddhistické sanghy chapou politické elity
jako mozné ohrozeni jejich pozice. Diky kontaktu mezi buddhistickymi mnichy
a laiky ma buddhismus potencial mobilizovat zdroje, jak se ukazalo i v roce 2007.
Politické elity se tedy snazi prokazat, ze jsou sami lepsimi buddhisty a zastanci
buddhistickych tradic nez opozi¢ni NLD. V roce 1996 byli napriklad ¢lenové NLD
obvinéni z infiltrace sanghy a podvratné ¢innosti. Politické elity nakazaly sangze,
aby omezila styky clent NLD s prislusniky sanghy (McCarthy, 2008: 304). Spojeni
buddhismu a politické opozice ma tak vlastné dvoji dopad. Kromé toho, ze politicky
rezim diky tomuto spojeni nabyva protibuddhistického charakteru, ziskava
buddhistickd sangha charakter prodemokraticky a tudiz protirezimni. Diky vztahu
mezi buddhistickymi mnichy a NLD, stejné jako diky odkazim na buddhistické
myslenky ze strany politické opozice, ziskava buddhistickd sangha charakter
prodemokratického aktéra. Iniciatory obou velkych protestnich akci v modernich
déjinach Barmy, tedy v roce 1988 a 2007, byli pravé prodemokraticti aktivisté,
ke kterym se cast sanghy nasledné pridala. Nékteri autori se snazi odkryt
prvky demokratickych hodnot v buddhistickych textech, tedy odhalit jakousi
demokratickou esenci buddhismu.® V souladu s relaénim pristupem k socialni
realité je vsak mozné konstatovat, ze punc demokratického aktéra ziskava
buddhismus pravé skrze spolupraci nékterych ¢lend sanghy s prodemokratickym
politickym hnutim.

4.3 Prorezimni sangha

Jak jiz bylo zminéno, buddhisticka sangha neni aktérem zcela kompaktnim.
V jejim rdmei existuje nékolik skupin s riznymi ndzory a postoji vici politickému
rezimu. Ackoli se ¢dst mnicht zapojila do protirezimnich demonstraci, predni
organizace sanghy, Sangha Maha Nayaka, vystupuje vaci rezimu nekonfliktné.
Predevsim starsi mnisi se ¢asto k protirezimnim akcim nepridali. Za svou loajalitu
jsou rezimem odmeénovani dary a donacemi pro osobni potrebu i1 pro klastery
(Matthews, 1993: 417). Sangha Maha Nayaka umoznuje politické elité lepsi
kontrolu nad sanghou. Zaroven se politicka elita snazila navazat na praktiky
starych barmskych krala, kteri méli pravomoc provadét jednou za ¢as ocistu sanghy.
Dle zakona vydaného v roce 1990 jsou mnisi povinni uposlechnout narizeni Sangha
Maha Nayaka. Pokud neuposlechnou, nebude s nimi dale ze strany politickych
instituci nakladano jako s ¢leny buddhistické sanghy (McCarthy, 2008: 300—302).

Jednim z procest vyse zminéné myanmafikace je i buddhifikace (Houtman,
1999: 137). Buddhismus byl vyuzit k formovani nacionalismu a k prezentaci
barmské jednoty. V souvislosti s tim zacal rezim s propagaci buddhismu
v etnickych oblastech. To vsak etnické skupiny ke konfliktnim strategiim naopak

9 Viz napr. Jayasuriya (2008).



Rozhledy a polemika 39

jesté vice podnécuje, misto toho, aby vytvarelo povédomi o jednotné Barmé
(Houtman, 1999: 121). Propagace buddhismu se totiz na mnoha mistech déje
na ukor minoritnich nabozenstvi. To v minulosti zahrnovalo naptriklad bourani
kosteltl a mesit nebo ruseni krestanskych a muslimskych skol, zatykani, muceni
a popravy pastort na zacatku 90. let (Smith, 1994: 108). Z rozhovortu autorky pak
vyplyva, ze etnicti obyvatelé kladou primou souvislost mezi etnikum Barménc,
buddhismus a represivni politicky rezim. Nékteri respondenti toto hodnoceni
promitaji i do interpretace probihajicich nepokoji mezi muslimy a buddhisty (BBC
2013). Za vznik nepokoja vini politickou elitu. Dle jejich ndzoru nechava situaci
vygradovat do takovych rozmért, az bude nutny zdsah armady na jeji zklidnéni.
Hnuti ¢asti buddhistickych mnichti jménem ,,696“v ¢ele s mnichem Asinem Wirathu
(BBC 2013) situace vyuziva k propagaci buddhismu a siteni xenofobnich nélad
vuci muslimskému obyvatelstvu. Prestoze jiz byl Wirathu za své akce ve vézeni,
byl propustén v neddvné amnestii. Jelikoz jsou nazory buddhistickych mnicha
u laickych obyvateld Barmy cenény, ma Wirathu znacény mobiliza¢ni potenciél.
Nelze rici, ze by snad s politickou elitou primo spolupracoval, je vsak jisté, ze snaha
o propagaci dominantni barmské buddhistické kultury se ubira stejnym smérem
jako nékteré vladni aktivity v rAmci zminéného procesu myanmafikace.

4.4 Sangha proti rezimu

Charakteristiku protirezimniho aktéra nabyvd sangha dvéma zpusoby,
aktivnim projevem nesouhlasu s rezimem a pasivni resistenci. Aktivné se sangha
projevila predevsim v roce 2007 v ramci protivladnich demonstraci. Protesty jako
takové spustilo nékolikanasobné zdrazeni pohonnych hmot, které zkomplikovalo
obyvatelim Barmy kazdodenni zivot (Ostergaard, 2008: 13). K protestiim se pozdé&ji
pripojili 1 buddhistic¢ti mnisi, jejichz pozadavky se posléze vystupnovaly az k volani
po demokratickych reformach. Policie protesty za pouziti transportérd, slzného
plynu a fyzického nésili potlacila. Byl vyhlasen zakaz shromazdovani vice jak péti
osob, v noci byly provedeny razie v klasterech a velké mnozstvi buddhistickych
mnicht bylo zatéeno a z kldstera odvezeno, ¢imz demonstrace roku 2007 v podstaté
skoncily (Ostergaard, 2008: 44-54). Na prubéhu protestti se ukdzala dulezitost
socialnich vazeb pri kolektivnim jednani, kterou se zabyval jiz zminény Charles
Tilly (1978: 63). Tilly upozornil na skutecnost, Ze situace nemusi byt nutné shodné
hodnocena vsemi jedinci, aby mohlo dojit ke kolektivnimu jednani. Mobilizace
individudlnich zdrojd je mozné pravé na zakladé socidlnich vztaht. Diky zvyku
buddhistickych muza a chlapct vstupovat do kldstera na omezené casové obdobi
jsou persondlni vazby laikti na buddhistickou sanghu silné, a ta méa tedy potencial
mobilizovat.

Druhy zpusob, kterym sangha ziskdva charakter protirezimniho aktéra,
je pasivni resistence. Buddhismus totiz do spolecnosti vstupuje mimo jiné
1 prostrednictvim ritudl. Zirejmé nejbéznéjsi ritudlni praxi je poskytovani donaci,
nejcastéji ve formé jidla, pro buddhistické mnichy a mnisky. V rannich hodinach
vyrazi zéstupy mnichd obejit domy, kde jim lai¢ti vérici poskytnou varenou
ryzi i curry do jejich misek. Nejcastéjsim vykladem vyznamu donaci mnichum
je ziskavani zasluh laickych buddhistickych veéricich. Nékteri respondenti
v rozhovorech s autorkou uvedli i1 alternativni vyznam, a to sice, ze donace jsou
odménou sangze za siteni buddhistické nauky a idedld spravného chovani. V obou
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pripadech vsak plati, ze ritual donaci je nedilnou soucasti zivota buddhistického
laika.

Dle interpretace c¢asti buddhistického kénonu, Vinaja-pitaky, muaze byt vaci
laikim, kteri se dopusti jednoho z osmi prestupkd,'’ uplatnén trest ve formé
ignorace ze strany mnicht. Sangha na zakladé téchto provinéni maze odmitnout
prijimat donace a poskytovat nabozenské sluzby tém, kteti se provinili, dokud se
tito neomluvi (Isla, 2004: 15). Bojkot ze strany buddhistické sanghy se v historii
Barmy objevil jiz nékolikrat, naposledy ve velké mite v roce 2007. V souvislosti
s vySe popsanymi protestnimi udélostmi vznesla ABMA vuci vladé pozadavky,
bez jejichz splnéni hrozila nabozenskym bojkotem (McCarthy, 2008: 307-8).
Vlada pozadavky ignorovala a misto toho poskytla nékterym klasterim donace
a zaroven poslala armadni dohled do okoli klasterti. Presto ABMA vyhlésila bojkot
armadnich hodnostara a jejich rodinnych prislusnikd odmitanim prijimat od nich
donace a poskytovat jim nédbozenské sluzby. Ti z mnicht, kteri se k protestim
pridali, vyjadrovali bojkot pochodovanim s miskami otoéenymi dnem vzhuru.
Trest pro vladni elity vidéli ¢lenové sanghy predevsim v nepritomnosti mnichu
na ceremoniich spojenych s pohtbem, nebot ty na rozdil od oslavnych ceremonii neni
mozné posunout na pozdéji. Mnisi tedy vérili, ze pro laické buddhisty je pritomnost
mnicht pri obradech stézejni skutecénosti (Isla, 2004: 55). Skrze statni média bylo
politickou elitou apelovano na vysoké predstavitele buddhistické sanghy, aby
uplatnili sv(ij vliv a odradili mnichy od participace na bojkotu. Po neuposlechnuti
varovani bylo vaéi zapojenym mnichum a klasterim pouzito nésili (McCarthy,
2008: 310).
citili Spatné, protoze jim i jejich rodindm byla odepiena buddhisticka sluzba,
a proto se postavili svym nadrizenym. Rezim se vsak dle vyjadieni mnichu obaval
takové reakce, a proto se snazil donutit mnichy vyhruzkami, aby bojkotu zanechali
(Isla, 2004: 56). Na této situaci je zjevna obava politickych elit z mobiliza¢niho
potencialu buddhistické sanghy. Generalové, soudé dle jejich reakce, tak odepreni
moznosti provadét ritual donace nechapali pouze jako ohrozeni vlastni moznosti
participovat na nabozenské praxi, ale také jako ohrozeni své politické moci. Je tedy
jisté, ze sdilené hodnoty ohledné funkci buddhistickych mnichd pro laické vérici,
mezi néz patri vojaci a koneckoncd i sama politick4 elita, jsou nedilnou soucésti
fungovani tamni spolecnosti.

Ritudl je tedy mozno kromé systému symbolt, skrze které se sdili vyznamy,
chapat 1 jako socialni interakci, jako vztah (Geertz, 2000: 192). Na zakladé
vztahu mohou jednotlivi jeho ucastnici nabyvat rtznych vyznamu. Sangha
je skrze ritudl donaci chdpéna jako nezbytny aktér pro ziskdvani zasluh laikad.
Bojkotem politickych elit tak ziskava protirezimni charakteristiku a zaroven
i postaveni garanta moralniho jednani politickych elit. Politické elity nabyvaji
skrze rituél donaci charakter véricich buddhistt, jak bylo zminéno vyse. Pri reakei
na buddhisticky bojkot doslo tedy u politické elity ke konfrontaci identity politikt
a identity buddhista.

10 74 prestupky je povazovano usilovani o to, co nebylo radné ziskdno, usilovani o to, co neprindsi uzitek,
jednéni proti klasterim, pomlouvdni mnichti, podnécovani neshod mezi mnichy, pomlouvani Buddhy,
sanghy nebo dharmy (Isla, 2004: 15).
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Kromé toho, zZe se politické elity skrze donace prezentuji jako buddhistické,
snazi se také naklonit si buddhistické predstavitele a ziskat tak prostredek pro
efektivnéjsi kontrolu spole¢nosti. Jak bylo receno, ta klasterni spolecenstvi, ktera
s rezimem spolupracovala, mohla ocekavat stédrejsi donace. Naopak ta, ktera
rezimu naklonéna nebyla, donace neziskavala vibec. Ritual donace tedy v tomto
pripadé slouzil jako vizitka vztahu daného klastera vuci politickému rezimu. To
s sebou neslo dvoji efekt. Zaprvé rozkvét nékterych bohatych klastert. Zadruhé
pak nesouhlasné pohledy ostatnich klastert. Diky tomuto déleni bylo na nékteré
klastery uvnitt samotné sanghy pohlizeno s despektem, jako na spolupracovniky
rezimu (Isla, 2004: 69). Pomoci ritualu donaci byl tedy konstituovan vztah
politického rezimu a buddhismu. Politicka elita skrze ritual donaci ziskala
charakteristiku aktéra, ktery je schopen rtici, které klastery ¢i spolecenstvi jsou
hodny podpory, a které nikoli. Stejné jako buddhisticka sangha, tak i politicka
elita posuzovala, zda jednani toho druhého vyhodnoti jako vhodné anebo naopak
neprijatelné.

Je tedy zrejmé, ze ritual donaci nelze interpretovat pouze jako proces, kterym
lai¢ti vérici ziskavaji zasluhy pro své dalsi zivoty, jak je v literatuie nejcastéji
uvadéno. Skrze ritudlni vztah nabyvaji aktéri rizné vyznamy a charakteristiky.
Jak je ale mozné, ze lze s ritudlem donaci nakladat vyse popsanym zptsobem?
Nepochybné je treba, aby symboly v ritualu obsazené poskytovaly obecné sdilené
vyznamy. Ritualy, dle Geertzovych slov, ustavuji v lidech dlouhotrvajici nalady
a motivace, které se zdaji byt jedine¢né realné (Geertz, 2000: 107). Z toho duvodu
je mozné nakladat se symboly, které v prvnim vyznamu odkazuji k $irsim realitam
a nabozenské skutecnosti, jako s nastroji pro vyjadreni nazoru ohledné vhodnosti
jednani politické elity ¢i naopak buddhistické sanghy. V barmské spolecnosti
jsou totiz takové vyznamy sdileny jak mnichy a laiky, tak i politickymi elitami.
Proto bylo také mozné primarni vyznam ritudlu donaci, tedy ziskavani zasluh,
vyuzit jako nastroj pro vyjadieni nazoru buddhistické sanghy o jednani politické
elity. Ze stejného dtvodu bylo jednani buddhistické sanghy, onen bojkot politik,
interpretovano stejnym zpusobem i laickou verejnosti. Nemal4 ¢ast verejnosti poté
projevila podporu postoji mnicht (Ostergaard, 2008).

Z vyse zminénych skutecnosti je zrejmé, jakym zplsobem je mozné pomoci
symboliky ritualu vyjadrovat politické nazory a dokonce iniciovat socialni mobilizaci.
Symboly, v tomto pripadé zakotvené v ramci ritudlu, tak mohou nabyt vedle
vyznamu nabozenského 1 vyznam politicky. To souvisi se zminénou skutecnosti, ze
motivace a ndlady ustanovené pomoci symbola soustredénych v rdmci ritudlu, se
zdaji byt jedinecné realistické, a prendasi se tak i do sféry vsedniho zivota (Geertz,
2000: 132, 141). Vyznam ritualu se tedy méni, presto je vsak obecné sdileny a pro
spolec¢nost pochopitelny, nebot vznik4 z kontextu vyznamua dané kultury.

5. Zavérem

Je zjevné, ze podoba vztahu se béhem ¢asu méni. Jak jiz bylo receno na zacatku,
prace si nekladla za cil prinést obecné platnd zjisténi o vztahu ndboZenstvi
a politiky, ani neméla ambici, aby jeji zjisténi byla déle generalizovatelné. Rela¢ni
pristup koneckonct klade diraz na jedinecnost kazdé situace. Prinos prace spoc¢iva
v nastinéni zptsobu, jakym je mozné s politikou a ndbozenstvim pracovat. Tedy,



42 Rozhledy a polemika

ze je mozné dva aktéry, ktefi se pod témito terminy pro ucely analyzy skryvaji,
zkoumat skrze vzadjemné interakce a potazmo vztahy. Pravé skrze tyto vztahy totiz
oba aktéri nabyvaji své charakteristiky. Ve své pavodni verzi se prace méla vénovat
pouze sangze, kterd je ostie protirezimni. V prubéhu sbirdni dat se vsak ukazalo,
ze sanghu zdaleka nelze charakterizovat pouze jako protirezimni. Stejné tak
nelze politicky rezim charakterizovat jako k buddhismu nepratelsky. Zamérenim
se na vzajemné vztahy mezi témito dvéma aktéry bylo nakonec umoznéno lépe
postihnout komplexnost vyznamu kazdého z nich.

Je vSak nutné poznamenat, ze nékteré rysy zlstdvaji v rdmci barmského
prostredi zachovany. Zaprvé se buddhistickd sangha nikdy nepokusila prevzit
politickou moc. Neusilovala nikdy o teokratické usporadani statu. Zadruhé,
v barmské historii se nikdy neobjevila situace, kdy by byly slouceny funkce politické
a funkce sanghy. Vyjimku tvori pouze Ministerstvo pro ndbozenské zalezitosti.
Tento orgén lze ale vice povazovat za dalsi z ndstroju rezimu na kontrolu sanghy,
nikoli o snahu slouéit ndbozenské a politické funkce. Zatreti, buddhismus je skrze
spolupraci politickych elit se sanghou vyuzivan jako nastroj legitimizace politické
moci. Vyjimku tvorilo pouze obdobi Revolu¢ni rady, jejiz ¢len Nei Win se vsak
pozdéji k strategii buddhistické legitimizace svého rezimu vratil. Zactvrté je mozné
konstatovat, ze sangha byla vzdy dominantni nabozenskou instituci, se kterou
rezim silné interagoval. Instituce jinych nabozenstvi zustaly na ukor sanghy vzdy
upozadény.

Prace také prokazala, ze jak politicka elita, tak buddhisticka sangha, jsou skrze
vztahy nadany ur¢itou moci. Rezim je tak schopny ve svij prospéch mobilizovat
predevsim armadu a policejni slozky se vSemi technickymi nezbytnostmi.
Buddhismus mé zase potencidl mobilizovat masy buddhistickych laika a dokonce
i zahrani¢ni média. Ve vzdjemné interakci obou aktéru tak dochazi k jistému
pomérovani sil. Jak bylo ovSsem receno, ani jeden z aktéri se nesnazi prevzit
mocenské pole druhého aktéra. Sangha tak neusiluje o politickou moc a rezim se
naopak nesnazi slou¢it ndbozenské a politické funkce. Existuje zde tedy hranice
vzajemné interakce, kterou aktétri dosud neprekrocili.

Prace také ukazala, na zakladeé jakych aktivit k vzajemné interakci politické
elity a buddhistické sanghy dochazi. Zaprvé se jedna o vyuzivani buddhistické
rétoriky. Pouziti buddhistické rétoriky a odkazti na buddhistické hodnoty rezim
vyuzival v momentech, kdy se snazil o vétsi autonomii sanghy a tedy se ji snazil
posilit, jako za vlady U Nua. Zaroven vsak rezim pouziva buddhistickou rétoriku
i v momentech, kdy se sanghu snazi dostat pod vlastni kontrolu, jako za doby Nei
Wina. Druhou aktivitou, na zakladé které dochazi k interakci, je ritudlni praxe.
Tato problematika byla zpracovana v pasazi o donacich buddhistické sangze,
skrze které rezim sanghu kontroluje a zaroven se prezentuje jako buddhisticky.
Sangha zase skrze bojkot tohoto ritualu vystupuje jako moralni garant a zaroven
protirezimni aktér. Treti aktivitou interakce jsou verejné projevy nesouhlasu
s podobou rezimu, tedy predevsim protestni akce. Diky participaci sanghy na téchto
akcich nabyva sangha charakteru protirezimniho a prodemokratického aktéra.
Potlacenim protestnich akci se naopak politicka elita jevi jako protibuddhisticka.

Konkrétni aktivity jsou aktéry pouzivany dle kontextu dané situace, tedy nikoli
jako prosty kalkul aktérd, ale jsou vztahové podminéné. Lze vsak vystopovat
opakujici se momenty. Vystupuje-li sangha protirezimné, politické elity se snazi
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ziskat nad ni kontrolu a pouziji represivni strategie. Na druhou stranu se vsak
politicka elita kontinualné, vyjma castecné obdobi Revoluéni rady, nevzdava
buddhismu coby legitimizacniho nastroje. Nikdy tedy nenastala situace, kdy by
rezim buddhismus zavrhl po protirezimni aktivité sanghy nebo jeji ¢asti.

Diky inspiraci relaénim pristupem k socidlnim fenoméntim analyza predstavila
buddhistickou sanghu v Barmé a tamni politickou elitu jako nestabilni aktéry. Bylo
ukazano, ze tito aktéri nemaji charakteristiky dané ze své podstaty, ale ziskavaji
je az diky konkrétnim situacim a vztahtim, do kterych vstupuji. Na politickou elitu
tak nelze nahlizet pouze jako k buddhismu nepratelskou a naopak na buddhismus
jako jednoznacéné prodemokraticky.
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