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Eva Lukavska DILO-JAKO CESTA K DUSI

DILO JAKO CESTA K DUSI
EVA LUKAVSKA (BRNO)

Jedno z ustfednich témat esejii argentinského spisovatele Ernesta Sabata
(1911) je krize civilizace. Autor ji chape jako vyslednici vyvoje (jak ho inter-
pretoval v eseji Hombres y engranagjes, Lidé a soukoli) zapadni Zidovsko-
kfestanské civilizace. Podstatou a zdroveil nejzdvaZznéj$im disledkem této
krize je podle Sabata zdnik prapdvodni celosti &lovéka v disledku devas-
tujictho pasobenf racionalismu (srov. Jung, 1998: 206-207)' jakoZto motoru
vyvoje modernich d&jin. V eseji El escritor y sus fantasmas (Spisovatel a
jeho prizraky) Sabato pojima celost ¢lovéka jednak zjednoduSené jako orga-
nické spojenf t&la a duSe, které byly v prib&hu vyvoje od sebe nasiln& oddg-
leny (Sabato, 1983: 144-145), jednak jako celost duSe samotné.

Sébatovo strukturované pojeti pripomina dusi jako subjekt poznéni, ktery
zahmuje pouze &asti bezprostfedn& pfistupné védomi. Pfitom oviem na jiném
mist¢ formuluje pojetl dule jako sidla nevédomych procesii: ,,Puesto que lo
peculiar del ser humano no es el espiritu puro sino esa oscura y desgarrada
region intermedia del alma, esa regién en que sucede lo mds grave de la
existencia: el amor y el odio, el mito y la ficcion, la esperanza y el suefio,
nada de lo cual es estrictamente espiritu sino una vehemente y turbulenta
mezcla de ideas y sangre, de voluntad consciente y de ciegos impulsos*

! .Upadnou-li (rozuméj archetypy. pozn. E.L.) totiz do nevédomi, zmizi tak cela Zivelna sila
pivodnich prozitkd. /.../ ... jsme upln& vazani na lidské ratio a nadale odsouzeni k tomu, aby-
chom vetili vyhradng v to, co je rozumné. To je sice na jedné strané ctnost a pfednost, na druhé
stran viak omezeni a ochuzeni, protoZe Clovek se tak bliZi prazdnoté doktrinafstvi a »osvétar-
stvi«. Tato Déesse Raison (bohyn& rozumu) Sifi Salebné svetlo, které osvétluje jen to, co uz
ClovEk vi, ale zakryva temnotou viechno, co by bylo tfeba vEédEt a uvédomit si ze vicho nejvice.
Cim samostatnji si rozum potina, tim vice se stav4 pouhym intelektem, jenZ na misto skute-
nosti dosazuje u¢ené nazory a ptedeviim m4 na zfeteli nikoli &lovEka, jaky je, ale klamny obraz
o ném. Sv&t archetypd musi zistat &loveku veédomy, at’ uZ jej chape nebo ne, nebot’ v ném je
jesie ptirodou spojeny se svymi kofeny. Svétovy nézor nebo fad, ktery ¢lovéka odfezava od
praobrazii Zivota, nejen Ze neni kulturou, nybrz ve vzristajici mife vézenim nebo stéji. /.../ Ro-
zum jako samovladce ale nem4 Z4dny smysl, stejng jako sv&lo ve sv&tg, ve kterém proti nému
nestojl temnota.”
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(Sabato, 1983: 78-79).% Toto pojeti pripomina Jungovu tezi o ,temné, védomi
nikoli bezprostfedné pFistupné formé existence", oznaCované jako nevédomi,
kterd pfedpoklada existenci hranice mezi v&domim a nevédomim, tedy
worahu védomi* (Jung, 1998: 16-23). Nevé&domi pfitom skryva ,,obsahy maji-
ci velké energetické napéti neboli ,,subjektivné realizované obsahy, jako jsou
nap¥. démoni nebo bohové primitivii nebo fanaticky vyzndvané -ismy soucas-
niki* (Jung, 1998: 27). Duse, tak jak ji chdpe Sédbato, zapliiuje jakysi pomy-
siny meziprostor mezi t&lem a ratiem, kde piisobf vain& t&la i aspirace ducha
(intelektu), kam zasahuje d’dbelské i boZské a svaif se relativni s absolutnim,
Navic je zdrojem, ze kterého vyvéra poezie a uméni viibec.

Duse je tedy ambivalentni a jeji ambivalentnost nenf pro Sabata pfekaz-
kou, aby ji chépal _jako pozitivni sflu. Ze je soufasnZ zdrojem temnych
obsahil, povaZuje za pfirozené. Sabato se tak jevi jako jeden z t&ch, kte¥,
feteno opét s Jungem, pochopili, Ze ,duSe je nejvétsi ze viech zdzrakii
vesmiru a conditio sine qua non svéta jako objektu'* a Ze ,,o0bjevenim
moznosti nevédomé duSevni oblasti byla vytvofena prilezitost k velkému
dobrodruzstvi ducha* (Jung, 1998: 18-19). Séabatiiv vyrok o tom, Ze dule je
divokou smésici myslenek a krve, v&domé ville a slepych pudid ptesné kore-
sponduje s Jungovym vykladem , disociability psyché” (Jung, 1998: 24 an.) a
relativity v&domi, jehoZ obsahy jsou ,soucasné védomé i nevédomé", pti-
dem? ,psyché spise pFedstavuje védomé-nevédomou celost (Jung, 1998: 53).
S Jungem se Séabato shoduje i v tom, Ze ona nevédoma &ést duse/nevédomi je
zdrojem sni, (tviir¢i) fantazie a myti. Podle Junga jsou tyto obsahy nev&domi
archetypické povahy a maji, jak $vycarsky psychiatr doslovné tika, ,numi-
nozni charakter, kiery musime oznadit ne-li jako »magicky«, pak pFimo jako
»duchovnic (Jung, 1998: 60). PovaZuje-li Sibato ambivalentnost dude za
pfirozenou (viz vy3e), Jung Fika o archetypu, tedy o obsahu nevédomé &asti
dule, Ze ,je Cistd, nefal§ovand pFirozenost a je to tato pFirozenost, kterd
clovéka podnécuje, aby Fikal slova a provadél iikony, jejichz smysl je pro néj
nevédomy, a to tak nevédomy, e o ném ani nepfemysi* (Jung, 1998: 66).

Podobnost mezi Sabatovym pojetim dude a Jungovym nevédomim nds
vede k domnénce, kterou nam né&ktefi badatelé potvrzujf (srov. Stephens,
Vazquez-Bigi, 1973: 333), Ze totiz Sabato bud’ pHmo vychazi z teorie

2 Pongvadz zvlastnost! lidské bytosti neni &isty rozum, nybrz ona temné a rozervana mezilehla
krajina due, krajina, ve které se odehravaji nejzavazngisi véci Zivota: laska a nendvist, mytus a
fikce, nad&je a sen. Nic z toho neni pfisné vzato duch, nybrZ je to divoka a zmatena smésice
myslenek a krve, v&domé vile a slepych pudi. (Prekl. E. L. Viechny nasledujici pfeklady pod
tarou jsou moje.)

3 Los temas y simbolos mitologicos y esotéricos, las coincidencias sugestivas o misteriosas, asi
como la vision antropolégica de la sicologfa, han venido ocupando la atencion del autor de
Sobre héroes y tumbas desde hace muchos afios. La década de 1930, en que el joven becario
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Svycarského psychoanalytika nebo s ni kongenialn& souzni. Oba myslitelé se
totiz vzdcné shoduji nejenom v chapani vyznamu lidské dule, zejména pak
jeji slozky nevédomé, jak pro Zivot individua (je zdrojem mj. i tviréi fanta-
zie), tak pro Zivot komunity (kolektivni nev&domi, svou povahou ambivalent-
ni, miize mit blahodarné i nicivé ucinky (Jung, 1998: 185).* Shoduji se i ve
vysvétleni pfitin vieobecné krize zadpadni civilizace v souvislosti se stavem
(resp. zanedbanosti) dude a sebepoznani moderniho &lov&ka. Ta je podie
obou prazakladni pfi¢inou, od které se odviji cely komplex riznorodych
problémi ustici do hriznych katastrof 20. stoleti.

Sébato vysvétluje zhrouceni naSeho sv&ta jako vysledek zbytn&lé vile,
rozumu a touhy po ovladnuti svéta, tedy jako stav nerovnovéhy, osudového
vychylenf ve sméru muzského principu (Sabato, 1988: 157). Dal3i pfitinou,
ktera bezprostfedn& souvisi s ptedchozi, je systematicka likvidace metafy-
zickych hodnot jako vyslednice plisobeni pozitivni védy.

Krize duse se viemi moZnymi implikacemi se ponejvice odraZi v literatufe
a uméni. Ve svém eseji El escritor y sus fantasmas, ktery lze oznalit za dflo
autorovy zralosti, se Sabato znovu vraci k problému literatury a krize a
polemizuje s roziifenym tvrzenim o krizi literatury/uméni. Zamysli se nad
tim, pro¢ je umén{ obvillovano z toho, Ze je v krizi, Ze se odliditilo, Ze se
odcizilo ¢lovéku, kdyz je to prdv&é naopak. Podle ného nejde totiz o krizi
uméni, nybrz naopak o umeni krize: umélec si jako jediny zachoval vnitini
integritu ve smyslu Zivého propojeni v&domi s nevédomim (Sabato, 1979: 9-
28; 1988: 110; Jung, 1998: 328),” které se projevuje neschopnosti pFizpiisobit

cientifico Ernesto Sabato exploraba el medio artistico y literario de Paris, coincidi6 con la divul-
gacion de la moda intelectual de Jung, a la que correspondieron varias traducciones al francés y
¢l comienzo de las traducciones al castellano en Buenos Aires.” (Mytologicka a ezotericka té-
mata a symboly, sugestivni nebo tajemné shody stejné jako antropologicky néazor psychologie jiz
pted mnoha lety zataly zamé&stnavat pozornost autora Knihy o hrdinech a hrobech. Obdobi
tficatych let, kdy mlady védecky stipendista Ernesto Sabato prozkoumadval pafizské umélecke a
literarni prostedi, bylo dobou intelektualni mody Junga, na kierou odpovedeio nekolik pfekladi
do francouzstiny, a potatkli pfekladd do Spanélitiny v Buenos Aires.)

4 _Hnaci sily masové psychologického pohybu maji archetypickou povahu. KaZdy archetyp
obsahuje to nejniZ3i i to nejvyssi, zlo i dobro, a je proto schopen protikladného pisobeni. Proto
nelze nikdy dopfedu stanovit, zda se bude projevovat pozitivné, nebo negativn&."

3 Sabato uvadi nkolik umelcd, kieFi mu svou dualitou ¢i ambivalentnosti ve smyslu spojeni
racionalniho a iracionalniho (védomi/nevedomi) slouzi jako dikaz pro jeho tvrzenl: patii k nim
pfedevdim Leonardo da Vinci. Velmi tasto uvadi Blaise Pascala, ktery ,pasé del esencialismo
matematico al existencialismo de la mistica™ (pfedel od rnatematického esencialismu k existen-
cialismu mystiky). O problému tvartich lidifumélch pravi Jung: ,Socialni bezcennost stoupa
obecné v té mife, v jaké jsou tyto vlastnosti (vytrvalost, zamétenost psychického procesu na cil)
ochromeny neveédomim. Existuji oviem i vyjimky, a to zejména lidé s tvaréim nadénim. Jejich
prednost tkvi pravé v propustnosti délici stény mezi védomim a nevédomim. Socialnim organi-
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se, buti¢stvim a vysokou senzibilitou (ptipadné& obdivuhodnou univerzalnosti
umélce). To mu dovoluje rozpoznat neomyIn& neduhy doby a spole&nosti.

Krizi neprozivd ani uméni/literatura, ani umélec (ten ji pouze ztvarfiuje).
To, co je podle Sabata v krizi, je ,el caduco concepto burgués de la
wrealidade, la ingenua creencia en la realidad externa* (Sabato, 1983: 30).6
Krize v8ak neni paradoxné& n&co pouze negativniho, podle Sabata miize byt
dobou jakéhosi prohlédnuti, kdy je &lovék/lidstvo nucen(o) zamyslet se nad
zékladnimi problémy své existence. Velkd/é literatura/uméni se stava v takové
situaci nastrojem hledéni nového poznani, které v sobé zahrnuje také iracio-
nalni stranku Zivota. Zcela zvlastni tlohu pfitom sehrava roman. Podle Sabata
roman jako Zanr odraZi ,.el drama de la civilizacién que dio origen a esa
curiosa actividad del espiritu occidental que es la ficcion novelesca
(Sédbato: 1983: 21).” Na rozdil od filozofie, kterd neni schopna vytvofit
synteticky obraz dezintegrovaného &lovéka (podle Sidbata ho miZe pouze
pochopit a popsat), souasny romdn, ktery se osvobodil od ,los prejuicios
cientifistas* (Sabato, 1983: 20)° disponuje prostfedky potfebnymi k uchopenf
jak vngjsiho, tak vnitiniho svéta &loveka, je schopen proniknout do hlubin
iraciondlna a zmocnit se i toho, co bylo dfive vyhrazeno pouze magii a myto-
logii.

Nadfazenost umé&ni/literatury v tomto smé&ru nad myslenim/filozofii je
Sdbatovym neotfesitelnym krédem, které je logickym dlsledkem jeho pte-
sv&dfeni o omezenosti raciondlniho poznani. Své tvrzeni opira zejména o
my$lenky némeckych romantiki (Sabato, 1983: 28), o existencialistickou filo-
zofii a fenomenologii. K romantismu, zvla$t& pak némeckému, ktery chipe
jako prvnl historickou vzpouru proti racionalismu (srov. Meletinskij, 1989:
293-296), se Sabato opakované vraci. Neni mu pouze novym literarnim
smé&rem &i hnutim, nybrZ vybuchem, ktery se pfipravoval jiz od chvile, kdy
o8 griegos decretan la excomunién del cuerpo y sus pasiones* (Sabato:
1983: 123).

Svymi &astymi odkazy na literAmi romantismus, zdiirazn&nim souvislosti
mezi nim, mysterijnimi kulty, tajnymi u¢enlmi, mystikou a ezoterismem Séba-
to dal rysuje linii, kterou oznatil jako ,,Genealogia de la eternidad* (Sdbato:
1988: 137)."° Tato linie ma pocatek v egyptském naboZenstvi, pokratuje
Pythagorem, Platénem pfes novoplatonismus, antické mysterijni kulty, gnozi

zacim, které vyZzadujf spolehlivost a pravidelnost, jsou vyjimeéni lidé zpravidla mélo platni®,
podtrzeno nami).

 Omsely mast'ansky koncept ,skutenosti“, naivnf vira ve vngjsi skutetnost.

7 Drama civilizace zrodivsi tuto podivnou &innost zipadniho ducha, kierou je roméanova fikce,

® Scientistickych predsudka,

% Kdy Rekové vyhlasili klatbu nad t&lem a jeho vasnémi,

1° Genealogie v&tnosti,
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az po kfestanstvi, v obdobi renesance se projevuje zejména v alchymii,
hermetismu, kabale (srov. napt. Mirabail, 1983: 5-12, 88-95, 123-126, 146-
152)"" vrcholi romantismem, obzvlasté pak romantickym sklonem k mysticis-
mu. Séren Kiergegaard, Fjodor Michajlovi¢ Dostojevskij, Franz Kafka a
veSkerd ,,metafyzicka*“ literatura 20. stoleti (podle Sabata takova, ktera se
zabyva iraciondln{mi problémy smyslu Zivota) tuto linii prozatim uzavirajl.

Tradici, kterou vyznaZend linie uruje, nam Sabato ptiblizuje v podivuhod-
né zkratce, kterd musi nutn& vzbudit nelibost znalcii a u¢enchi svou povrchni
lehkosti a samoziejmosti, s jakou je nacrtavana. Soucasn& mu ale nelze upfit
schopnost pronikavého analytického vhledu, ktery smé&tfuje k jadru viech
vyjmenovanych uéeni, duchovnich nauk, filozofickych smé&rli, ndboZenskych
doktrin, od starovékého Egypta az po 20. stoleti, a nasledn& schopnost nosné
syntézy, ve které se zfeteln& vyjevuje jedna z nejulechtilejsich lidskych aspi-
racl ve smyslu maximélniho zduchovnéni lidského Zivota. Tuto tradici by
bylo moZno pro uely naseho pojednén{ velmi zjednodugené a s rizikem jisté-
ho zkresleni a zamlZeni pojml a souvislosti (podrobnéjii informace viz Bo-
nardelova, 1995; Dresden, 1967; Eliade, 1993, 1995, 1996, 1998; Nakone¢-
ny, 1994) vyjadtit asi takto: ve vét§in& ptipadil se jednd o (tajné) ueni/nébo-
Zenstvi, jehoZ podstatou je transmutace individvalniho v&domi ve v&domi
univerzélni jednoty &lov&ka a kosmu, psychickych sil individua a kosmickych
sil univerza a v posledni instanci ptekonéani vychoziho dualismu (ktery mize
mit mnoho variant spogivajicich v rliznych moZnych kombinacich antikosmis-
mu a antisomatismu & prokosmismu a prosomatismu (Eliade, 1993: 55). Ci-
lem je nejvyssi poznani boZského (posvatného), pfipadné nalezeni harmonie a
spasy.

Pro potfeby své polemiky vedené proti jednostrannosti a omezenosti osvi-
cenského racionalismu a viech jeho budoucich implikaci (zejména pozitivni
védy 19. stoleti) tak Sabato vytvafi podivuhodny a t&Zko uchopitelny amal-
gam riznych doktrin, nauk, filozofickych a ezoterickych proudd, které pro-
niknou prostfednictvim literarni transmutace i do jeho roméanovych dgl.

Zv1astni dlohu sehrava v této tradici roman jako Zanr. Podle Séabata koin-
ciduje jeho vznik s prvni velkou evropskou krizi, ktera nastala na pfelomu
stfedovéku a novoveéku, kdy je poprvé zpochybnén dosavadnf fad (po&atek té-
to krize vidi Sabato jiZ v prvnich naznacich rozkladu Svaté fi%e fimské). V si-
tuaci, kdy se hrouti spole€enstvi zaloZené na posvatnych hodnotach, ,.el hom-
bre estard listo para el surgimiento de la novela: no hay una fe sélida, la

' Viechna zmingna naboZenstvi a udeni nas zajimaji z hlediska jejich spirituality ve smyslu
transmutace védomi adepta ve vztahu ke kosmu a dosaZeni prapdvodni ztracené jednoty/celosti.
Ezoterismus je moZno chapat obecné jako tajné udeni o tajemstvi svéta a v tomto smyslu zjed-
nodu3ent jako pojem nadtazeny alchymii a hermetismu.
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burla y el descreimiento han reemplazado a la religion, el hombre estd de
nuevo a la intemperie metafisica. Y asi nacerd este género curioso que hard
el escrutinio de la condicion humana en un mundo donde Dios estd ausente,
0 no existe, o estd cuestionado® (Sabato: 1983: 209)."” Na pocatku tohoto
vyvoje stoji Miguel de Cervantes a nejreprezentativ-n&j$im romanopiscem,
ktery prozatim tento vyvoj uzavira, je podle Sabata Franz Kafka.

Mohli bychom Sabatovi rozumét i tak, Ze moderni evropsky romén je
produkt krize, ba co vic, Ze je nastrojem hledanf cesty z krize. A nejenom to,
podle n¢ho je roman ,producto del alma, no del espiritu* (Sibato: 1983:
147)." Jako takovy mize byt i nastrojem hledani Boha (srov. Jung, 1970: 13-
18)", roméanova tvorba obecn& pak ,.busca inconscientemente una nueva
tierra de esperanza, una luz en medio de las tinieblas, una tierra firme en
medio de la inundacién® (Sabato, 1983: 178)."”" Roman, o kterém Sabato
uvaZuje, neni pouhy sled dobrodruZznych ptihod, nybrZ je to roman metafy-
zicky (,una novela profunda no puede no ser metafisica*, Sébato, 1983:
200),'° ktery jako snad jediny Zanr ,puede dar cabida integral al
pensamiento puro, a los sentimientos y pasiones, al suefio y al mito"* (Sabato,
1983: 144-145)"" a ktery jakozto jediny ZAnr ,puede ser y estd siendo el
instrumento para rescatar aquella integridad perdida* (Sabato, 1983: 155)."®

Sabato tedy pfisuzuje romanu daleko vé&tsi vyznam pro lidskou existenci,
nez jakd se mu obecné pfiznava. Tim, jak ukazuje &loveku ,svétlo v temno-
tackh, jak mu navraci ,ziracenou integritu, jak smifuje protiklady svou
schopnosti vyjevit obraznou formou coincidentia oppositorum (Cisté mysleni

12 je clovek ptipraven na vznik romanu: neexistuje pevna vira, vysméch a skepse nahradily
nabozZenstvi, ¢lovék se znovu ocitd v metalyzické nepohodé. A tak vznikne tento podivny Zanr,
ktery ditkladn® zkouma lidsky ude! ve sv&&, kde Biih neni pfitomen, nebo neexistuje ncbo je
zyochybnén.

' Vyplod duse, nikoli ducha.

" Na rozdll od oficialni teologie Jung povaZuje dusi za entitu, kiera je v tzkém vztahu k Bohu:
,L'ime est a Dieu ce que 1"oeil est au soleil.* (DuSe se mé k Bohu jako ke slunci.) Proti obviné-
nim vznesenym ze strany teologll namita: ,J ai été accusé de »déification de I'dme«: Ce n'est
pas moi, ¢'est Dieu qui |'a déifiée! Ce n’est pas moi qui ai attribué une fonction religieuse &
I'dme; j ai simplement traduit les faits qui prouvent que !"dme est naturalitur religiosa (naturel-
lement religieuse), c’est- 4 -dire qu’elle posséde une fonction religieuse.” (Byl jsem obvingn ze
wzboz§tenl duse« Ne jd. to Biih ji zbozstil! Nebyl jsem to ja, kdo pFisoudil dudi naboZenskou
funkci; pouze jsem tlumogil skute¢nosti, které dokazuji, 2e due je naturalitur religiosa (pfiroze-
né niboZenska), to znamen4, 2e m4a naboZenskou funkci.).

13 Hleda nevedome novou zemi nad&je, svétlo v temnotéach, pevnou zemi uprostted potopy.

16 Hluboky roméan nemiiZze nebyt metafyzicky.
1" Maze do sebe zcela pojmout tisté mysleni, city, vaing, sen a mytus.
'* Miize byt a je nastrojem k vykoupeni oné ztracené celosti.
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a sen, dobro a zlo, mikrosvét a makrosvét sou¢asné (srov. Eliade: 1982: 17),"
pln{ romédn ptimo jakousi integragni funkci, nastoluje jednotu, sehrava roli
prostfednika mezi ¢lovékem a kosmem. Tim, Ze jako ,produkt duie“ je ,zje-
venim' posledni pravdy lidské existence, se stava nastrojem iniciace. Takto
pojaty roman ptedstavuje jakousi ,.hermetickou konfiguraci®, ktera ma zjevny
soteriologicky cil (srov. Bonardelova, 1995: 21-31). Je to svou podstatou
romdn religiézni (ve vyznamu re-ligere = spojovat) a umélec/spisovatel je ,,un
delegado de las Furias aun sin saberlo, y por supuesto sin quererlo* (Saba-
to, 1979: 159).%° Takto pojaty roméan nema &tendfe pouze dojimat, ale ma ho
skutené vnitfné promé&iovat (transmutovat). Sou&asni romanopisci v dob&
krize maji byt po vzoru antickych dramatiki ,.educadores de su pueblo,
profetas de su ethos* (S4bato, 1983: 211).2' Takovy romé4n m4 byt zachranou
pifed modernim zoufalstvim, odcizenim a nihilismem prameni-cim ze zaniku
absolutna. S jistou davkou nadsazky bychom pak mohli tvrdit, Ze Sabato do
roménu jako Zanru vklada nad&je na kone&nou spasu lidstva pfed (posledni?)
hrozici (ekologicko-atomovou) katastrofou.

Opakovanym a systematickym diirazem na vyznam duse pfi tvorb& romanii
(,roman je vyplod du3e*) a na funkci mytu v romanu Sabato podtrhuje myto-
poetickou podstatu roménu. Odvolavkou na Giambattista Vica a jeho Scienza
nuova jako by chtél naznadit, Ze v souvislosti se souCasnou krizi se lidstvo
‘nachézi pravé v obdobi Vicova ricorso a Ze nastava opét jakysi novy myticky
vék ve smyslu revalorizace mytu jako pinohodnotné, ne-li pfimo pravé formy
poznani, které pFinasi Zivot na rozdil od v&¢deckého poznani, které znamena
smrt: , El espiritu destruye el mundo de los mitos por la accion mecdnica de
los conceptos, es la despersonalizacion y la muerte. El espiritu juzga mien-
tras el alma vive* (Sabato, 1983, 146).2

¥ ..les Images sont par leur structure méme multivalentes. Si Vesprit utilise les Images pour
saisir la réalité ultime des choses, c’est justement parce que cette réalité se manifeste d’une
maniére contradictoire, et par conséquent ne saurail étre exprimée par des concepts. (On sait les
efforts désespérés des diverses théologies et métaphysiques, aussi bien orientales qu’occi-
dentales, pour exprimer conceptuellement la coincidentia oppositorum, mode d’étre facilement,
et d’ailleurs abondamment, exprimé par des Images et des Symboles)“. (Svou strukturou jsou
obrazy multivalentni. Jestlize duch pouZiva obrazy, aby uchopil posledni skute¢nost véci, je to
praveé proto, Ze tato skutetnost se projevuje protikladng a v disledku toho ji nelze vyjadfit poj-
my. /Jsou znamy zoufalé snahy riznych teologii a metafyzik, jak zépadnich tak vychodnich,
vyjadrit pojmoveE coincidentia oppositorum, zplsob, ktery byva snadno a ostatn€ hojn& vyjadfo-
van obrazy a symboly/).

20 Zmocnénec &i vyslanec firif, aniZ o tom vi a samozfejme aniZ to chce.

2V yychovateli svého naroda, hlasateli jeho ethosu.

2 Dych nitf sv&t mytd mechanickym pisobenim pojmd, je to odosobn&nf a smrt. Duch soudi,
zatimco duSe Zije.
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Pro tento vyklad by mohly mj. svéd€it i Sdbatovy opakované odkazy k Lé-
vy-Bruhlovi (srov. Jung, 1998: 99)? a jeho teorii kolektivnich predstav, ve
které el sabio debe por fin reconocer que no hay tal mentalidad »primitivac
o prelégica, como estado inferior del hombre, sino una coexistencia de los
dos planos, en cualquier época y cultura“ (Sabato, 1983: 181).2 Mytus,
ktery véda zatlalila na okraj v&domi/védéni, nasel podle Sabata utog&iité
v literatufe. PFitom mytus jako imaginativni forma my3leni se s asem a vyvo-
jem spole€nosti ani nezdokonaluje, ani nezanik4, je pouze specifickym zptso-
bem vytésiiovan (srov. Jung: 1998: 61, 81).” Vyznaduje se jakousi nemén-
nosti obsahovou i tvarovou. Nemé&nnost obsahové a soutasné vyznam mytu
spotiva v tom, Ze vypravuje to, co je pro danou spolednost Zivotn& diileZité,
at’ uz se to tyka jejiho vzniku, jejich bohti, zakont, zakazh nebo spolegenské
struktury, které je tfeba respektovat. Tim se stdva posvatnym a nabyvéa cha-
rakteru zjeveni (viz vyie).

Sébatovy Gvahy o poslani literatury obecné& a romanu zvlast' 1ze pro jejich
jazyk a styl chapat jako exhortaci svého druhu. Podle Sabata se mé literatura
stdt v desakralizovaném modernim svét prostfedkem sdé&lovan( (tajného)
duchovniho poselstvi. Tato my3lenka nenl nové ani origindlni. Jak uvadi
Eliade (Eliade, 1976: 267-269), vznikla pravdépodobn& ve 12. stoleti. Jejim
nositelem bylo literdrni hnuti Fedeli d’amore. Ve skutetnosti §lo o tajnou
duchovni sektu, ktera vyzndvala ideu Jediné Zeny a iniciaci prostfednictvim
lasky. Jedind Zena byla symbolem moudrosti, ldska k Zen& znamenala probu-
zeni z duchovni letargie, do které upadl| kfestansky svét v disledku papezovy
duchovni pokleslosti. Jako nejpriikaznéjsf pkfklad této tendence, kdy literarni
dilo je nositelem tajného duchovniho poselstvi, uvadi Eliade Danta. Nedispo-
nujeme explicitnim dokladem toho, Ze by Sabato znal sektu Fedeli d’amore,
nicméng l1ze velmi snadno pfedpokladat, Ze se jako znalec italské renesance

2 Na Lévy-Bruhla se opakované odvolavé i C. G. Jung, kdyz vysvétluje pojem archetyp: ,\Vyraz
»représentations collectives« (kolektivni ptedstavy), ktery uziva Lévy-Bruhl k oznaéeni symbo-
lickych podob primitivniho svélového néazoru, lze bez obtizi aplikovat také na nevédomé obsa-
hy, nebotl se tyka témef stejné v&ci. Primitivni kmenova ueni totiz pojednavaji o archetypech
v urditych obm&nach. Ty zde uZ oviem nejsou obsahy nevédoml, ale prom&nily se ve védomé
vzorce, kterym uéf tradice vétSinou formou tajného ucenl, jeZ je typickym projevem predavani
kolektivnich, pivodné z nevédomi pochazejicich obsahi.”

2 Utenec musi nakonec uznat, Ze neexistuje n&jaka , primitivni nebo prelogicka mentalita jako
niZ8i stadium tloveka, nybrz koexistence obou plani v jakékoli dobg a kultufe.

¥ Pri zmince o ,nezni¢itelnosti mytd a jejich vytésiiovani z vedom! moderniho &loveka nelze
nevzpomenout na ,nezni&itelnost" archetypy, jak ji formuloval C.G. Jung: ,,...archetyp je vlastni
zéklad ducha, ktery neni totoZny s rozumem Cloveka, nybrz je jeho spiritus rector (Fidici duch).
Jadro obsahu viech mytologii a viech naboZenstvi i v3ech -ismi je archetypické povahy”. Ar-
chetypy jsou stile zde a plsobl, nevyZadujl samy o sob& viru, nybrZ znalost jejich smyslu a
moudrou bézeti /.../, ktera nikdy neztrac| ze ztetele j?jich vyznam.*

160



Eva Lukavska DILO JAKO CESTA K DUSI

s timto hnutim setkal (viz jeho &asté odkazy k italské renesanci, Dantovi a
Leonardovi da Vinci, napi. Sabato, 1979: 9-28; 1982: 141; 1983: 69, 88;
1988: 118, 120).

V souvislosti s kultem Zeny a lasky nemiZeme nevzpomenout dominantni
téma jeho eseje Heterodoxia. Jeho myslenka ndvratu k fené ve smyslu posi-
leni Zenského principu v nagi kultufe pfesné koinciduje s astfedni my§lenkou
Fedeli d’amore, totiz ,considérer l'art, surtout la littérature, comme le
moyen exemplaire de communiquer une théologie, une métaphysique et
méme une sotériologie” (Eliade, 1976: 269).2% Takovéto pojeti literatury
povéfené nejvy$8im moznym duchovnim poslanim nelze oviem oznalit za
literaturu v krizi. Poslanim takové literatury/dila je cesta k dusi.

PouZita literatura:

Bonardelova, IFrangoise. Hermetismus. Praha, Victoria Publishing 1995.

Dresden, Sem, L 'Humanisme et lu Renaissance. PatiZ, Hachette 1967.

Eliade, Mircea, Déjiny ndabazenského mysleni, 1, 11, Ill. Praha, Oikoymené 1995, 1996, 1998,

Eliade, Mircea, /mages et symboles. Essai sur le symbolisme magico-religieux. PafiZ,
Gallimard 1982.

Eliade, Mircea, Initiation, rites, sociétés secrétes. PakiZ, Gallimard, col. Idées 1976.

Eliade, Mircea, Culianu, loan P., Slovnik naboZenstvi. Praha, Cesk)’l spisovatel 1993,

Jung, Carl Gustav, Archetypy a nevédomi. Do CeStiny pleloZili Eva Bosikova, Kristina
Cern4, Jan Cerny. Brno, Nakladatelstvi Tomase Janetka 1998.

Jung, Carl Guslav, Psychologie et alchimie. PatiZ, Editions Buchet/Chastel 1970.

Meletinskij, Jelcazar Moisejevié, Poetika mym. Do Eestiny prelozil Jaroslav Zak. Praha,
Odeon 1989.

Mirabail, Michel, Dictionnaire de I'Esotérisme. PaFiz, Marabout Université 1983.

Nakonelny, Milan, Smaragdovd deska Herma Trismegista. Praha, Vodnat 1994.

Stephens, Doris, Vazquez-Bigi, A. M., , Lo arquetipico en la teoria y creacién novelistica
sabatiana“, In: Giacoman, Helmy, F., Homenaje a Ernesto Sibato. New York, Las Américas
Publishing 1973.

Sébato, Ernesto, Apologias y rechazos. Barcelona, Seix Barral 1979,

Sabato, Ernesto, El escritor y sus fantasmas. Barcelona, Seix Barral 1983.

Sabato, Emnesto, Hombres y engranajes. Heterodoxia. Madrid, Alianza Editorial 1988.

Sébato, Ernesto, Uno y el universo. Barcelona, Seix Barral 1982.

2 povazovat umeni, pfedev3im literaturu za pfikladny prostredek sd&lovanf teologie, metafyziky
a dokonce soteriologic.

161






