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4 SEMINARN| FORMACE

4.1 Proména motivaci provazejicich volbu knézského povolani
a vstup do seminare

Vstup do semindfe je nepochybné diileZity a vyrazné formativni okamzik v Zivoté
budouciho diecézniho knéze. Jiz nikdy nebude tak bezprostfedné konfrontovan
s cirkevni autoritou, s duchovnim vedenim ze strany predstavenych a jejich ocekava-
nimi, s oficidlnimi cirkevnimi vzory knézstvi a spiritudlniho Zivota ¢i se specifickym
dennim fddem jako v bohosloveckém semindri. Nikdy nebude tak bezprostiedné
a takika bezdécné nasdvat knézské stavovské védomi. A nikdy nebude trdvit celé
tydny a mésice v tak silné izolaci od okolniho svéta, svéta liberdlni inteligence,
antiklerikdlni agitace, ba dokonce v izolaci od ptirozeného svéta béznych véricich.
Zv1asté ti, jimZ chybéla predchozi zkuSenost pobytu v chlapeckém semindri, se
museli velmi rychle sZivat s pozadavky, jezZ na né nové prostiedi kladlo.

Pres posilujici tendence k uniformité semindrni formace i pies skutecnost,
Ze pravé toto téma nabizi mozZnost sledovat celou radu socidlnich a kulturné-
-ndboZenskych jevii charakteru dlouhého trvani, je nutné vychdzet z toho, Ze ani
tento svét nemohl fungovat bez mistné ¢i historicky danych modifikaci. Nejprve je
potreba si uvédomit, Ze prilezitost pripravovat se ke knézskému svéceni a na nasled-
nou pastoraci se mladym muziim nabizela jednak na teologickych fakultich v Praze
a v Olomouci,' ale také na tzv. teologickych uciliStich ¢i ustavech v jednotlivych

1 K d¢jindm prazské teologické fakulty viz napi. Havranek, Jan a kol.: Déjiny Univerzity Karlovy I11.
1802-1918. Praha 1997, s. 207-213. Kapitola Miroslava Kunstdta s nazvem Teologickd fakulta v letech
1891-1918. K déjinam olomoucké teologické fakulty srov. napt. Pospichal, Miloslav a kol.: Padesdt let
z déjin obnovené univerzity. Olomouc 1996, s. 39-57. Kapitola Vojtécha Cekoty s ndzvem Teologickd fakul-
la (1860-1996). Nebo také srov. Krejcova, Jana: Arcibiskupsky knézsky semindy v Olomouci. Data — osoby —
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4.7 Proména motivaci provazejicich volbu knézského povolani...

diecézich,? pricem? zcela zdsadni zistdvala kazdodenni formace v alumndtu,® kde
byli bohoslovci ubytovani. Nejnadanéjsim studentiim se vétsinou dostalo prileZitosti
pokracovat ve studiu i na jinych institucich v habsburském Rakousku.* Vrcholnou
metu bohoslovct pak predstavovalo studium v Rimé¢, jehoz absolventi tak mohli
zazit atmosféru cirkevniho centra, navic posléze byvali preferovdni pii vybéru vhod-
nych kandidatt na vyssi cirkevni posty, biskupsky drad nevyjimaje. Diky tomu, Ze
do alumndtnich komnat vstoupime skrze svédectvi tif knéZzi, a to alesponi natolik,
nakolik ndm to umoziuje biograficky pristup, dostaneme prileZitost pozorovat zivot
bohoslovct ve trech konkrétnich (a mozno rici relevantnich) variacich.

Nejprve se zamérime na brnénsky alumnadt a ucilisté, kde sva bohoslovecka stu-
dia absolvoval Emanuel Masdk v letech 1903 az 1907. Brnénsky alumndt v porovnd-
ni s jinymi tehdy platil za spiSe ten otevienéjsi, tolerantnéjsi vzhledem k mozZnostem
studentti odebirat dobova periodika ¢i diskutovat s predstavenymi o problémech,
jez aktudlné hybaly spolecnosti i cirkvi. Masdk ovSem tésné pred koncem studif za-
kousel i postupnou proménu smérem k mnohem prisnéj$imu semindrnimu rezimu,
jez souvisela se vzruSenou atmosférou radikalizujicich se debat ohledné moderni-
smu v cirkvi, papezskou encyklikou Pascendi Dominici gregis (1907) a dokumentem
Sacrorum Antistitum (1910). Dusna atmosféra strachu z moderniho svéta a ze vse-
obecné relativizace hodnot, jiZ by se mohli nakazit i budouci duchovni, postupné
pronikala také do brnénského alumndtu. V této dobé v ném vsak uZ nepobyval
Emanuel Masdk, nybrz Dominik Pecka, jehoZ semindrni formaci z let 1914 az 1918
navic okorenila nékterd specifika vale¢ného obdobi. Masdkova a Peckova zkuSenost
se tak nabizi k srovnani povahy semindrniho Zivota v Brné tésné pred vypuknutim
tzv. antimodernistické krize v cirkvi a po ném. Pokusime se o n¢j niZe a doplnime
jej prikladem StifZovym. Ten je specificky jednak tim, Ze se vlastné jednd o pozdni
povoldni, navic Sti'{Z vstupuje do semindfe v pohnutém a pro knéZskou vokaci
naprosto nepiiznivém roce 1918, a také tim, Ze vét3i ¢ast studif absolvoval v Rimé.
Moravské redlie tak rozsifime skrze perspektivu cesty ke knézstvi, jez vedla z Mo-
ravy nejprve do Prahy, aZ nakonec skoncila ve vééném mésté.

Na ndsledujicich strankdch krdtce shrneme a ndsledné ponékud prohloubime
to, co jsme Tekli vySe k otdzce motivaci k volbé knéZského povoldni. V dalsich
podkapitolach se zamérime i na nékteré dilezité skutecnosti tykajici se urcujicich

budovy. Olomouc 2010, s. 22; Zlamal, Bohumil: Piirucka ceskych cirkevnich déjin. VI. Doba probuzenského
katolicismu (1848-1918). Olomouc 2009, s. 168-175.

2 Viz Tumpach, Josef - Podlaha, Antonin: Cesky slovnik bohovédny I. Praha 1912, s. 332-339.

3V soucasné dobé je Castéjsi pojem bohoslovecky, respektive knéZsky seminar; zde se vSechny pojmy
vyskytuji synonymicky.

4 Madme na mysli zejména videnské Frintaneum zaloZené v roce 1816. Viz Zschokke, Hermann: Die
theologischen Studien und Anstalten der katholischen Kirche in Osterreich. Wien und Leipzig 1894. Ddle také
napt.: Frankl, Heinz Karl: Das ,Frintaneum® in Wien und die rémische Kurie. Romische Quartalschrift
104, 2009, s. 86-102.
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momenti Zivota v alumndtu. Bude nas zajimat, kdo hral nejvyraznéjsi formativni
roli, jakym zptisobem byly konkrétni vzory knézstvi a knéZského Zivota bohoslovciim
predkladany, do jaké miry v procesu formace spoluptisobil samotny kolektiv boho-
slovcu ¢i pripadné s jakymi prameny spiritudlni povahy se budouci knéZi setkavali.

Prvni zdvaZny trend, u néhoZz se musime na chvili zastavit, se tykd problematiky
poctu bohoslovcli. Kdyz zaéneme prochazet katalogy brnénskych alumnd, v§imne-
me si klesajici tendence, datovatelné - s mirnymi vykyvy v nékterych letech -
jiz koncem 90. let 19. stoleti.” Otdzka krize knéZzského dorostu sice na prelomu
19. a 20. stoleti jesté nebyla pocifovdna tak paléivé jako ve 20. letech 20. stolet,
avsak jiz v této dobé vedla zainteresované osobnosti, zejména v Cechdch, k reflexim
na toto téma. Kupiikladu profesor cirkevnich déjin na teologickém tstavu v Ces-
kych Budéjovicich Ladislav Dvordk ke své studii o historii taméjStho knézského
semindre doplnil i del§{ Uvahu o nedostatku duchovenstva, v niz se pokusil desifrovat
hlavni faktory negativniho vyvoje.® Rozdélil je na vnéjsi a vnitini. Mezi ty vnéjsi
zaradil problém protindbozenského ovzdusi ve $koldch, jez duchovnim povoldnim
nepreje. Ddle si vs§iml toho, Ze s knéZskou kariérou si potencidlni zajemci spojuji
moznost urcitého socidlniho vzestupu mnohem méné neZ diive. Na viné je dle néj
nedostatecné hmotné zajisténi ¢asti kléru, nedutstojné penze, a tim padem klesaji-
ci prestiz knézského stavu. Ta je navic zeslabovdna dal$imi trendy, mezi nimiZ na
prvnim misté jmenoval v§eobecny rozvoj vzdélanosti, kdy udajnd ,, ctendrskd horecka*®
zapfricinila, Ze se uz i lidé na venkové syti antiklerikalni agitaci. Navic knéz prestal
byt vylu¢nym nositelem vzdélanosti. Obsahnout celou §it'i dynamicky se rozvijejici
moderni védy nebylo naddle mo7né.” Jako mnohem zavaZznéjsi ov§em hodnotil
vniti'ni priciny, kdy rozmdhajici se liberalismus a touha po materialismu, konzumu
a bezpecné zajiSténé Zivotni existenci pronikly do rodin ve méstech i na venkové.
Vysledkem byl mizejici kiestansky rdz rodinného zivota: , Mnohé katolické rodiny ne-
Jjsou usetveny dnesniho materialismu. Rodice chtéji arcit' i dnes vidéti své déti stastnymi, ale
jak rozumi tomu Stésti? Docela jinak nez diive. Oni chtéji; aby jich déti byly v blahobytu,
ve vysokych viradech, mnoho penéz aby mély a bezstarostné Zily. O S§tésti; vyplyvajicim ze
vzneseného uradu knéiského, o pokoji v srdci, o blazivém védomi pro Boha a spolublizni
svj Zivot obétovati, nevédi zhola niceho.“® Ackoli Ladislav Dvordk do zna¢né miry
pouze shrnul tradi¢ni namitky katolickych apologetti a pedagogti na adresu moder-
niho spolecenského a kulturniho vyvoje a své zavéry nepodepfel Zadnym vdznéjSim
sociologickym vyzkumem, vychdzel spiSe z pastora¢ni praxe, presto lze jeho analyzu
vnimat jako sice ponékud pausalni, ale celkem vérohodny obrdzek dobové situace,

5 Charouz, Jindfich Zdenék: Brnénsky alumndl. Vychova a vzdéldvdni duchovenstva v Brné v letech
1807-1950. Brno 2007, s. 85.

6 Dvoidk, Ladislav: Biskupsky knézsky semindr v Ceskyjch Budéjovicich. Ceské Budgjovice 1905, s. 68-87.
7  Tamtéz, s. 72-73.
8 Tamtéz, s. 74.
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s niZ se museli potykat nejen ti, ktef{f méli k duchovnim povoldnim své svéfence
pobizet, ale také samotni piipadni kandidati knézZstvi.

I pres uvedené negativni vlivy, jez tedy zacaly ptlisobit i ve venkovskych oblas-
tech, je tieba vychdzet z toho, Ze prdvé venkov na pielomu 19. a 20. stoleti stdle
patfil k prostiedim s nejpozitivné€jsim klimatem vzhledem k otdzce knéZské vokace.
KnéZstvi zde naddle disponovalo zna¢nou spolecenskou prestizi. Navic nékteré nové
profese se zde jesté nestacily tak vyrazné vyprofilovat jako v méstském prostiedi
(pravnici, urednici, inZenyti a podobné).’ Existenci priznivého klimatu déle posi-
lovala skutec¢nost vys$siho poctu sourozencu, pricemz tam, kde bylo ,postardno®
o dédice hospodarstvi, je mozné u mladsich synd predpoklddat, Ze k rozhodnuti
pro cirkevni drahu dochdzelo sndze. Klicovou roli nepochybné sehrdval ndboZensky
zivot rodi¢t, zejména matky.' Prani matky, aby se jeji syn stal knézem, se dokonce
stalo oblibenym namétem knézskych romdnt a jednim z tradi¢nich narativii popi-
sujicich proces volby knézského povoldni jesté na pocdtku 20. stoleti. Zname mnohé
priklady z krdsné literatury (za vSechny zmirime alesponl Baarova knéze Holoubka
¢i roman Cestou kiiZovou') i realné osudy konkrétnich osobnosti. Téma pozitivniho
pusobeni matky na rist touhy po duchovnim povolani rad zdtraznoval kupiikladu
rektor prazského arcibiskupského semindie Jan Nepomuk Rihdnek (1863-1935).
Vychdzel prevainé z vlastni zkuSenosti, kdyZ spoluvytvarel mytus o obétavych a pra-
covitych Zenach, které uptfimnou zboznosti do srdci svych synii od utlého détstvi
vytrvale vklddaly touhu po knézstvi.'? Odlisny, ale do zna¢né miry rovnéz dobové
priznacny pohled na pisobeni rodi¢t nabidl ve svych Cestdch, kterymi jsem sel Ladi-
slav Kunte. Matc¢ino piani, aby se stal knézem, prozival rozporuplné jako svazujici
predurceni, jemuz se nedovedl vcas vzeprit."”” Prirozené ne vzdy muselo byt prani
rodica vysloveno explicitné, a proto rozhodujicim zpisobem pusobila také inten-
zita jejich ndboZenského Zivota, pripadné vztah k mistnimu fardri, pokud zrovna
néjaky knéz, prezentovany détem jako vzor krestanského Zivota, nepatfil k okruhu
pribuznych. Silnou odezvu zanechdvala i horliva sluzba ministranta ¢i v pozdéjsim
véku zdliba v ¢etbé ndboZenské literatury.™

KdyzZ se podivime na pripad Dominika Pecky nebo Antonina StiiZe, dojdeme
k zavéru, Ze zde bylo splnéno hned nékolik podminek najednou. Oba pochdzeli
z rodiny, kde byla vira kazdodenné¢ intenzivné prozZivdna a praktikovdna obéma

9 Pavli¢ek, Tomds W.: Vychova knézi v Cechdch a jejich role v ndbozenské kultuve (1848-1914). Praha 2017,
s. 106.

10  Srov. Forstner, Thomas: Priester in Zeiten des Umbruchs. Identitdt und Lebenswelt des katholischen Pfarr-
klerus in Oberbayern 1918 bis 1945. Goéttingen 2014, s. 113.

11 Baar, Jindfich Simon: Holoubek. Praha 1989, s. 17; tyz: Cestou k¥iZovou. Praha 1953, s. 8.
12 Levy, Mikuld$: Papezsky preldt Msgre. Jan Nep. Rihdanek. Praha 1936, s. 12-18.
13 Kunte, Ladislav: Cesty, kterymi jsem Sel. Praha 1907, s. 84 a 122.

14 Srov. Forstner, Thomas: Priester in Zeiten des Umbruchs. Identitdt und Lebenswelt des katholischen Pfarr-
klerus in Oberbayern 1918 bis 1945. Gottingen 2014, s. 113.
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rodici, ktef'{ zdroven péstovali dobré vztahy s mistnimi knézimi. Oba se v détstvi
vénovali sluzbé u oltare jako ministranti. V pripadé StiiZe jde dokonce o nadstan-
dardné splnéné predpoklady, jez ho takika predurcovaly k duchovni drdze: dédecek
dlouhd Iéta putisobil jako kostelnik a maminka pekla hostie ke msi svaté. Dominik
Pecka zase pochdzel z pocetné rodiny a jako nejmladsi dité se prili§ netrdpil starosti
o prevzeti Zivnosti a hospoddistvi. Antonin Sti'iZ naopak pochdzel jen ze tif déti,
navic byl jedinym synem. Faktor vlivu vétsitho poctu sourozencii u néj tedy splnén
neni. Do zna¢né miry byl ale nahrazen zboZnosti rodicu, jez by synovo rozhodnuti
stat se knézem pravdépodobné potésilo. Zd4 se, Ze mlady Antonin ani nebyl nijak
nucen pokracovat v otcové zahradnickém povolani. Naopak s nad¢jemi a oceka-
vanim pfijali jeho rozhodnuti studovat prava. Proto odchod syna do Staré Rise
znamenal zklamdni a vyvolal prosby, aby se tedy dal na knéZskou drdhu, pokud
touzi po duchovnim povoldni, jak jsme jiz vySe podrobné vylicili. V neposledni
radé je jak u Pecky, tak u StfiZe pritomen faktor zvyseného zdjmu o ndboZenskou
literaturu (u obou starofi$ské provenience), ktery nakonec zafungoval jako klicovy
impulz. Literdrni zajmy provazely snad jesté vétsi mérou také Emanuela Masdka,
knézské vzory se vyskytovaly piimo mezi jeho piibuznymi a silnéji nez védomi od-
povédnosti za pievzeti otcova mlyna nakonec zaptsobilo implicitni, ale evidentné
pritomné prani matky, aby se jeji nejstarsi syn stal knézem.

Pokud se zaméfujeme na téma motivaci, které vstupovaly do Zivota konkrétnich
jedinct uvazujicich o knézském povolani, nesmime opominout zasadni skute¢nost,
kterou jsme vySe opakované naznacili. Mdme na mysli parametry vyvoje ¢eského
narodniho hnuti, v némz se stdle silnéji zacaly projevovat proticirkevné a antikle-
rikdlné zaostiené linie. I kdyZ se vyskytovaly jiz od 60. let 19. stoleti (ojedinéle
i dfive - na Moravé nejprve v mensi mite a se zpozdénim oproti situaci v Cechdch),
klicovy prelom predstavuji zejména 90. 1éta, kdy se zavrsilo budovani ¢eské narodni
identity a nastalo obdobi tvrdého soupereni novych identit.'”® Vy$e jsme ukdzali, Ze
k diilezitym kolbistim tohoto kulturniho boje ndlezZela $kola, kde pocet drobnych
i zavaznéjsich konflikthh mezi knéZimi a uciteli Sel po roce 1900 dokonce do tisicti
a jeho razance se v letech do prvni svétové vilky jesté zvySovala.'® Tlaku antikle-
rikdlnich nardZek nebylo snadné uniknout. Nejpozdéji v obdobi stfedoskolskych
studif se s nim potykaly celé generace mladych."” Neptiznivd situace v§ak neskoncila
vitézstvim ani pokrokového ucitele, ani knéze, naopak pfispéla ke zpochybnéni

15 Srov. Balik, Stanislav - Fasora, Lukds - Hanus, Jifi - Vlha, Marek: (jeskj antiklerikalismus. Zdroje,
témata a podoba ceského antiklerikalismu v letech 1848-1938. Praha 2015, s. 58-60.

16 Fasora, Lukds: Stdri k poradé, mlddi k boji. Radikalizace mlade generace ceskych socialistii 1900-1920.
Brno 2015, s. 101.

17 Muzeme napiiklad zminit text Nechodle do semindie?, v némz si redakce casopisu Studentskd hlidka
stéZuje na nenavistné letakové agitace Volné myslenky, ke kterym dochdzelo na stfednich Skolach ve
snaze odradit pfipadné zdjemce o knézské povoldni od vstupu do seminare. Viz Redakce: Nechod'te
do seminare? Studentskd hlidka 2, 1910, s. 181.
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tradi¢nich autorit obecné a k triumfu indiferentismu, materialismu a touhy po
konzumu, jak ve své prdci Stdri k poradé, mlddi k boji popisuje Lukas Fasora." Tyto
tendence ndsledné umocnila a zradikalizovala zkuSenost prvni svétové valky, coz
znamena, Ze se cirkev a pastorace po roce 1918 ocitly v naprosto odlisném kontextu
oproti stavu pied vypuknutim svétového konfliktu.

Pro problematiku knézské vokace prinesl tento trend zdsadni moment, jemuz
musime vénovat pozornost. Jesté na konci 19. stoleti finan¢ni dostupnost studia
teologie, prestiz knézského stavu a s tim spojena predstava o budoucim socidlnim
19 ptisobily jako faktory usnadriujici
vstup do semindre,” pricemz nenf nutné je vnimat jen v protikladu s idealistickymi

vzestupu ¢i hmotném zajisténi Zivotni existence

a neziStnymi cili, s nimiZ mladi muZi tuto volbu ¢inili. Je tfeba si totiZ uvédomit, Ze
klérus se ve 2. poloviné 19. stoleti rekrutoval vétSinové z chudSich ¢i piimo nemajet-
nych venkovskych vrstev.?! Pro knézské povoldni se rozhodovali lidé z masa a kostf,
zcela prirozené proto mnozi z nich zvazovali i ekonomické a socidlni duasledky své
volby.* Samozi'ejmé tam, kde tyto aspekty prevazily, bylo postardno o budouci krizi,
jiz si dany jedinec musel projit. To si uvédomovali i predstaveni semindi, a proto
béhem prijimani novych alumnu i béhem samotné formace stédle peclivéji zkoumali,
jestli jedinou motivaci volby knéZského stavu neni touha po socidlnim vzestupu.?

JistéZe ne kazdy aktér musel své rozhodnuti takto raciondlné promyslet a neje-
den jednal spiSe na zdkladé emociondlniho prozitku, okamzitého ndpadu ¢i rady
blizkého pfritele, ucitele nebo knéze. K c¢astym motivacim ndlezela i prosta touha
po studiu.*

V této dobé navic stale pusobily pritazlivé idedly susilovskych buditelti a celd
tada budoucich knézi duchovni povolani vnimala jako vhodny ndstroj k ptisobeni
»mezi lidem® v roli ndrodnich, kulturnich a pozdéji i politickych ¢i socidlné a hospo-
déi'sky emancipacnich obroditelt spole¢nosti. Zili piedstavou, 7e knéz se ma podilet
na zivoté ¢eské narodni komunity jako osoba vadci, byt stdle castéji ve spoluprdci
s dalsimi prislusniky elit (ucitel, 1ékar, starosta a podobn¢). Posledné jmenovanou
motivaci nepochybné sdilel i Emanuel Masdk, kdyZ v roce 1903 vstupoval do semi-
nére. Uvédomoval si ale kulturni, socidlni a politické promeény, jichZ doznala ceskd

18 Fasora, Lukds: Stari k porade, mlddi k boji. Radikalizace mladé generace ceskych socialistic 1900-1920).
Brno 2015, s. 102.

19  Srov. Baar, Jindfich Simon: Cestou kiZovou. Praha 1953, s. 8-9.
20 Kunte, Ladislav: Cesty, kterymi jsem Sel. Praha 1907, s. 87-88.

21  Pavli¢ek, Tomas W.: Vyichova knéi v Cechdch a jejich role v ndboZenské kulture (1848-1914). Praha
2017, s. 93.

22 Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masdk, Korespondence se spoluzaky z gym-
ndzia, Dopis Antonina Jahtidky Emanuelu Masdkovi z 28. zat{ 1903, s. 1.

23 Pavlicek, Tomds W.: Vychova knéii v Cechdch a jejich role v ndboZenské kultuie (1848-1914). Praha
2017, s. 67.

24 Srov. naptiklad Loskotova, Anezka: Dr. Frantisek Loskot. Knéz. Novindr. Ucenec. Praha 1933, s. 15.

105



4 Seminarni formace

spolec¢nost od poloviny 19. stoleti, tedy od doby pocdtku ptisobeni Frantiska Susila
a jeho Zaka.* Proto jej oslovovaly podnéty Katolické moderny.?® Vnimal je totiz
jako vhodny zptsob, jak susilovské cile reformovat a naplnit novym obsahem, jak
znovu oteviit cirkev modernimu svétu a nalézt cestu k idedlu knéze, ktery, kdyZ uz
neni jedinym vidcem, tak alespon dovede stat nad jednotlivymi spolecenskymi,
kulturnimi i politickymi tdbory jako nezbytny tmel celé ndrodni spole¢nosti, jiz
inspiruje poselstvim o krdse viry, uméni i védy.

Od prelomu stoleti v§ak vyznam pravé uvedenych motivaci pro volbu knézského
stavu klesd. Modernizujici a demokratizujici se spolecnost nabizela mnohem snad-
néjsi a atraktivnéjsi kariéry (Zurnalistika, advokacie, l1ékarstvi, ucitelstvi, védeckd
¢innost, politika a podobné¢), v nichZ mladi lidé spatiovali prileZitost realizovat
vétsinu z vyse uvedenych cilti (studium, formovani vetejného minéni, vychova,
utvareni kulturniho Zivota atd.) bez nutnosti celit antiklerikdlnim stereotyptim
v prvni linii.?” V kontextu pravé popsaného vyvoje je vyznamny konkrétni piiklad
Dominika Pecky i Antonina StfiZe, protoZe nds poucuje o tom, Ze si knézské povo-
lani zvolili jako cestu spolecensky alternativni, jako volbu proti duchu doby, kterd
knéze zacala vnimat jako symbol tmarstvi a reakce.?® Tento moment lze povazovat
za fenomén, s nimZ je ti‘eba pocitat jako s obecnéjsim jevem vyskytujicim se u ge-
neraci kné7i, jez se rekrutovaly z mlddeZe absolvujici stfedoSkolska studia - velice
hrubé fe¢eno - po roce 1900.

Stanovit presnéji, kdy k tomuto zlomu dochdzi, je obtiZné. Jedna se navic o vyraz-
né individudlni zaleZitost. Pokud bychom si ale na chvili vyptjcili nékteré inspirace
generacniho pristupu k analyze parametrtt modernich déjin,* mohli bychom for-
mulovat nékolik klicovych postiehti. Genera¢ni metoda vychazi z toho, Ze jednotlivé
generace se stiidaji zhruba po sedmi letech. Z tohoto hlediska by ale Masdk, Stz
i Pecka mohli reprezentovat kazdy svou vlastni generaci. Pokud ale zvdZime skutec-
nost, ze generacni identitu formuje také konkrétni urcujici uddlost prozitd v obdobi
dospivani (tzv. generacni zdzitek), pak se muze zdat, jako by kupiikladu Emanuel
Masdk zustal mezi jednotlivymi generacemi.® Vékové mu totiz uniklo programové
vystoupeni knézi modernisti v 90. letech, k jejichZ smysleni mél nejbliZe, a zaro-
ven zdkazy modernismu (jeZ lze povazovat za dalsi vyznamny moment aspirujici

25 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdznamy II. Zdaznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 1.

26 Masdk, Emanuel: ,Novy Zivot“ v brnénském alumndté. Museum 59, 1927,/1928, s. 93.

27  Sima, Jaroslav: K sociologii duchovniho. Praha 1937, s. 9.

28 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viasini Zivotopis. Praha 1996, s. 60. Str'iziv postoj je ziejmy
z celé predchozi kapitoly.

29 Mannheim, Karl: Problém generaci. Sociglni studia 4, 2007, ¢. 1-2, s. 11-44. Ddle také: Fasora,
Lukas: Staii k poradé, middi k boji. Radikalizace mladé generace ceskych socialistic 1900-1920. Brno 2015,
s. 7-18.

30 Corsten, Michael: Cas generaci. Socidlni studia 4, 2007, ¢. 1-2, s. 59-60.
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na roli generacniho zdZitku) na své vydani teprve cekaly. Presto vsak lze uzavrit,
7e co se tyce vztahu k modernimu svétu, je tfeba Emanuela Masdka v okamziku
jeho volby knéZského stavu vnimat jako osobu, jeZ méla svou mentalitou bliZze ke
star$i generaci, ktera se pro knézstvi rozhodovala do zna¢né miry jako pro povoldni
se spolecenskou prestizi a pozdéji se v rdmci pastoracni praxe musela vyrovndvat
s tim, Ze se jeji predstavy zacaly mijet s realitou. Naopak StfiZe i Pecku mizZeme
v souvislosti s hledanim postoje vici moderné ve chvili volby Zivotniho povolan{
vnimat jako prislusniky dalsi generace, kterd se pro knézstvi rozhoduje uz v jiném
kontextu. Za urcujici generacni uddlost v jejich pripadé povazujeme sdilenou zku-
Senost zesilujictho kulturniho boje (vyostfovaného jak z antiklerikalnich pozic, tak
i skrze apologetické a antimodernistické kampané uvniti cirkve samotné), jiz zazivali
béhem svych stiedoskolskych studii. Cim silné&ji piipadny kandidat knéZstvi tuto
zkuSenost proZival, tim vice lze u néj predpoklddat, Ze si knézsky stav podobné jako
StriZ i Pecka volil jako alternativu k dobovym trendiim, pri¢emz roli radikalizujictho
katalyzdtoru nakonec sehrala jesté ndsledna zkuSenost prvni svétové valky.

Tento vyvoj na jedné strané¢ usnadnoval formovani vyhranénych, sebevédomych
typli ve vztahu k modernimu svétu, na druhé stran¢ ale vyvolaval i krize a pripravo-
val cestu knéZim, kteii vétSinou aZ po roce 1918, tedy v obdobi nové faze kulturni-
ho boje, cirkev opustili. Nesmime vSak opomijet ani ty, ktef'i o knéZstvi teoreticky
mohli uvazovat, v atmosféte antiklerikdlnich kampani se pro n¢j ale nedovedli
rozhodnout: ,,Néktery by sam rdd Sel na knéZstvi; néktery je nerozhodny [...]. Jiny ovsem
by za nic do semindfie nesel, nebot je otrdven nevérou Macharovou anebo se boji prondsle-
dovdani knéZstva, které nyni je na dennim povddku. A proto ubyvd dnes knézi, je zndmo, Ze
zacind byt veliky nedostatek knéZi... “*' Tyto trendy se v brnénské diecézi, jeZ ndlezela
k nejvice religi6znim oblastem v Cechdch a na Moravé, nerozvinuly v takové 3iti
jako v jinych regionech. Presto, kdyZ se podivime na ¢isla bohoslovct v brnénském
alumndtu, vidime, Ze kuprikladu v 90. letech se na knézské povoldni pripravovalo
zhruba 110 az 140 ¢eskych bohoslovcy, v letech pred zacdtkem prvni svétové valky
kolem 90 bohoslovct a pocty se pak razantné snizuji v obdobf vdlecném?®® a kratce
povdle¢ném, pricemz nejnize klesly v roce 1918, a to na 22 bohoslovci. Pricinu tak
vyrazného vykyvu je ti'eba spatiovat nejen ve vdlecnych ztratdch v muzské populaci,
ale i ve vySe popsanych socidlné-kulturnich a politickych kontextech, protozZe klesa-
jict trend vykazoval trvalejsi charakter a kulminoval ve 20. letech, kdy bylo mozné
hovotit o krizi knéZského dorostu, kterou se do zna¢né miry podatilo piekonat az
s pocatkem 30. let.”

31 Redakce: Nechod'te do seminare? Studentskd hlidka 2, 1910, s. 181.

32 Do této statistiky se prili§ nepromitla skutecnost, Ze nékteri maturanti po vypuknuti valky vstoupili
do alumndtu s motivaci vyhnout se odvedeni na frontu. Ve velké vétsiné totizZ alumndt po prvnim roce
opustili. Srov. napiiklad Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 63.

33 Statisticky vyvoj pocetniho stavu brnénskych bohoslovcii po roce 1918: 1918/19 - 22, 1919/20 -
29, 1920/21 - 34, 1921/22 - 45, 1922/23 - 48, 1923/24 - 52, 1924/25 - 45, 1925,/26 - 44, 1926,/27 -
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Vratme se ale zpét na pudu biografického pristupu a symbolicky uzavieme vyse
recené kratkym vhledem do atmosféry podzimu roku 1918 tak, jak ji prozival An-
tonin Striz. Jeho priklad je hned v nékolika ohledech specificky, dava vsak zajima-
vym zpusobem nahlédnout za kulisy tehdejsiho vefejného déni a zdroven znovu
potvrzuje, co jsme o volbé knézského povoldni vyslovili v pfedchozich odstavcich.
Je zvlastni za prvé tim, Ze StfiZ vstoupil do seminat'e v Praze, ackoli ndlezel diecé-
zi brnénské. Divody jsme vySe popsali. Za druhé tak ucinil ve svych triceti letech
jako dospély, zraly clovék. A tfetim specifikem je skutecnost, Ze ndlezel k tém ne-
mnohym, ktef'i do semindr'e vstoupili pravé v roce 1918, tedy v dobé prudkych po-
vale¢nych antiklerikdlnich kampani.®* Kdyz prijel do Prahy, , proni jeho kroky byly na
Staroméstske ndamésti, kde si verejné klekl a modlil se na zadostiucinéni potupy spdchané
strienim maridnského sloupu“*® Nésledné se vydal k budové semindre, kde mu dlou-
ho nikdo nechtél oteviit ze strachu, Ze dovnitf' chtéji vniknout anarchisté. S pri-
padnymi zdjemci o studium bohoslovi predstaveni v dané situaci prili§ nepocitali,
Stifzav piichod proto znamenal prfjemné piekvapeni.®
dy se hrozil budoucnosti Cirkve, ale St¥iZ se ani nezachvél, byl prilis vévici, aby jim otids-
ly kiece osvobozeného ndroda, “ vypravi pateticky Otto Tichy.*” Zd4 se, Ze nyni si byl
Sti'{Z svym povoldnim skutecné jisty. Je to mozné tvrdit nejen s ohledem na jeho
vék a staroriSskou zkuSenost, ale i na kontext, v némz do semindie vstoupil. Tou-
7il stat se knézem a proticirkevni ndlady jeho rozhodnuti jen utvrzovaly. Nabyl pre-
svédceni, Ze po valce se svét nijak nepoucil, nenavratil se k Bohu a nevyslySel hlas
Matky Bozi z La Saletty. Je tedy tfeba ocekavat dalsi temna obdobi i prondsledova-

»V semindri bylo pusto. Kaz-

ni cirkve. O to vic bude poti'eba knéZzi. Je tedy logické, Ze StifZovo odhodldni stdt
se knézem provdzené takto vyhranénym vztahem k modernimu svétu nemohlo byt
v situaci cirkevni krize a antiklerikdlnich va$ni nijak zpochybnéno.

Nez nac¢neme dalsi podkapitolu, kratce jesté nahlédnéme pod povrch vyse uve-
denych obecnéjsich motivaci, rdmujicich rozhodnuti vstoupit do alumnatu. Ackoli
budouci knézi nejcastéji hovori o tom, Ze je na tuto cestu v prvé fadé volda Bih,”

45, 1927/28 - 63 (studium rozsiteno na pét let), 1928,/29 - 76, 1929,/30 - 70, 1930/31 - 86, 1931/32 -
132, 1932/33 - 145, 1933/34 - 162. Uvadéni jsou jen cesti bohoslovci. Viz Charouz, Jindiich Zdenék:
Brnénsky alumndt. Vyjchova a vzdélavani duchovenstva v Brné v letech 1807-1950. Brno 2007, s. 85.

34  Matrikami studenti se zabyval napiiklad Martin Vandc, ktery zmapoval i pokles poctu fadnych
studenti teologické fakulty ceské univerzity v Praze: 1914/15 - 153, 1915/16 - 137, 1916/17 - 110,
1917/18 - 72, 1918/19 - 37, 1919/20 - 21, 1920/21 - 20. Vana¢, Martin: Problémy s umisténim Kato-
lické teologické fakulty ceské univerzity v letech 1891-1939. In: Omnia autem probate. Sbornik Katolické
teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze. Sv. 11. Edd. Kubin, Petr - Mikulicovd, Mlada - Svoboda,
David. Praha 2005, s. 38]1.

35 Tichy, Otto Albert: Vzpominky na Starou Risi. Host 3, 1997, & 8, s. 92.

36 Svédectvi Richarda Mayera. Elektronicka korespondence, dopis ze 4. cervence 2015. Archiv autora.
37 Tichy, Otto Albert: Vzpominky na Starou Risi. Host 3, 1997, & 8, s. 92.

38 Napft. Antonin Sti'iz viz: LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2795, Dopis Antonina
Ludvika Sti'iZe Josefu Portmanovi [19. 8. 1920], nestrankovano.
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neni ke §kod¢ sledovat, pokud to prameny dovoluji, co uvddéji jako konkrétni
klicovy tkol, ktery skrze knézstvi chtéji napliiovat, a ndsledné to porovndvat s tim,
na co se skute¢né pozdéji zamérovali. Prirozené ne vzdy je mozné zachytit pifimou
souvislost mezi predstavou konkrétniho pastora¢niho dkolu, jejZ si dany jedinec
s knéZstvim spojoval, a ndslednym realnym pisobenim, protoZe s postupnym do-
zravanim se mohou vyvijet i pastorac¢ni priority. Masadk, Stiiz i Pecka vsak v tom-
to ohledu vykazuji podivuhodnou konzistenci. Abychom se pftili§ neopakovali,
jen shrrime, Ze Masdkova touha po knéZstvi jako vadc¢im, stmelujicim a kulturné-
-buditelsky inspirujicim principu v duchu idedli susilovct a modernista ziistala jeho
celozivotnim snem, kterému mimo jiné podtizoval své publikacni aktivity. Peckovo
odhodldni vénovat se mldde7i, jeZ ho piimélo stdt se knézem, pronikalo celé jeho
nasledné pastoracni pusobeni.

A u StriZe vidime podobny vyvoj. Rozhodnuti pro knéZstvi spojoval s touhou
--Spojiti se s Obeti JeZiSe Krista. [...] Svoldvati Boha na oltdy, predndseti mu tam vsecky
bidy svéta [...], vniknouti aZ do toho tajemného obcovdni, v némz Otec a Syn a Duch se
sjednocugi, ,0bléci se v _JeziSe Krista', jeho osobnost nositi, ddvati lidem co potiebuji, ddvati
jim Boha, spaseni...“* Na prvni pohled nejde o nic jiného nez o myslenky, které
najdeme v literatufe pro bohoslovce, dle niZ by bylo moZné rekonstruovat obsah
asketicko-spiritudlni vrstvy identity, kterou si méli budouci knézi osvojit. Jednalo
se o rovinu znac¢né intimni. Kazdy z knézi se s ni béhem volby povoldni a ndsledné
formace seznamoval a hledal si k ni sv{ij vztah, pripadné s ni po svém ddle pracoval.
Casto byla ptijata natolik ptirozenym a samoziejmym zpisobem, ze o ni doty¢ny
ani nepotieboval prilis premyslet ¢i psdt, coz ovSem znesnadnuje rekonstrukci toho,
jak tuto rovinu knézské identity fadovy knéz v prabéhu svého Zivota utvarel, jak ji
obnovoval ¢i modifikoval. Pravé proto je StiiZova otevienost vyznamnd. Dulezité
je ale i to, Ze jako hlavni moment, ktery si s knéZstvim spojoval a ktery ho nakonec
primél ke vstupu do seminafe, explicitné uvad¢l pravé tuto spiritudlni rovinu iden-
tity katolického duchovniho. Jisté by se pod to podepsali i jini knéZzi, ale vidéli jsme
tfeba u Dominika Pecky, 7Ze 1ze o pohnutkach k volbé knézstvi hovofrit i jinak, coz je
naprosto piirozené. ProtoZe v§ak vime, jak si Sti'iZz pred vstupem do semindie, tedy
jesté ve Staré Risi, predstavoval idedlniho knéze, mizeme opravnéné tvrdit, Ze jeho
zaujeti asketicko-spiritudlnim, sakrdlnim aspektem knéZského povoldni skutecné
predstavovalo hlavni motiva¢ni impulz k volbé kné7stvi, ktery nejenze ze zretele jiz
nikdy nepustil, ale z velké c¢dsti zasvétil své pastoracni puisobeni péci pravé o tuto
rovinu knézské identity, jiz se v priStich podkapitolach budeme vénovat.

39 Tamtéz.
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4.2 Seminarni rad

Ke zrizeni brnénského alumnatu doslo na zaklad¢ iniciativy biskupa Vincence Jo-
sefa hrabéte Schrattenbacha v roce 1807.% Nejprve sidlil v upravenych prostorach
byvalého dominikdnského kldStera, proto se od zacdtku potykal s problémem ne-
dostatku mista pro alumny i persondl. Zhruba tfetina bohoslovci musela hledat
ubytovdni v soukromych bytech, coz bylo nahliZeno jako naprosto nevhodné vzhle-
dem k pozadavkam formace.*! Takrka celé stoleti trvalo, nez se podarilo tento pro-
blém vyfesit a oteviit v roce 1903 novy alumnat na Antoninské ulici, kde svd bo-
hoslovecka léta stravil i Emanuel Masdk. Oproti jinym alumntm se téSil vyhodé,
7e dané prostfedi mu diky pobytu v chlapeckém semindii nebylo zcela nezndmé.
Semindrni denni fdd se v mnohém podobal tomu, co znal jiz z diivéjSka. Podob-
nou vyhodu mél i Dominik Pecka, ktery se v alumnadtu setkal hned s péti spoluza-
ky z gymndzia. Presto i pro né byl prvni ro¢nik , zkusebnim kamenem“.** Tizivé do-
léhala nejen nutnost odlouceni od blizkych, ale také nové pozadavky, které na né
kladli predstaveni i ptiprava na zvolené povolani.*

Uz samotné parametry kazdodenniho Zivota, kvalita ubytovdni, souzit{ s koalum-
ny a predstavenymi nebo papeZskd ustanoveni vtélend do semindrnich stanov vy-
znamné formovaly stavovskou identitu a spiritualitu budoucich knéZzi. Pronikaly hlu-
boko do védomi bohoslovci a ti, ktefi se piisnému rezZimu nedovedli prizptisobit,
vét§inou v prubéhu semestrdlnich zkousek v prvnim roce alumndt opoustéli. At uz
z toho diivodu, Ze poctivé zvdzili, zda se ke knézstvi hodi, nebo na zakladé¢ prizna-
ni, 7e je do semindr'e nepfivedly zbozné umysly. V piipadé Peckovych vrstevnik
opoustéli alumndt zejména ti, kter'f do néj vstoupili ve snaze vyhnout se odvedeni
na frontu prvni svétové vdlky.

Na zdkladé stanov z roku 1842, které byly postupné upravovdny a novelizovany
(nejprve v roce 1853 a pak jesté na pocatku 20. stoleti), spocivala hlavni odpovéd-
nost za vychovu budoucich knézi na bedrech regenta, tedy prvniho predstavené-
ho, jenZ byl v roce 1853 osvobozen od povinnosti, které naddle vykonaval spiritudl,
LjehoZ ikolem bylo vénovati se asketickému vzdelani a vedeni alumniv“.** Organizacni

40 'V tomto roce byly sepsany také prvni alumnatni stanovy. Viz MZA, fond E 101, Alumnat Brno,
kart. ¢. 1, inv. ¢. 8 - stanovy. Leges et Statuta pro Alumnis Seminarii Brunensis, pro Prefectis Museorum,
Bibliothecario, nec non Magistro Ministerii sacri. Anno 1807.

41 S podobnymi problémy se potykali biskupové i v jinych diecézich. Viz napt.: Veber, Tomas: Dvé sto-
leti déjin ceskobudéjovického knéZského semindve (1803-1950) aneb Piisobeni ceskych, rakouskych a némeckych
knézi z jihu Cech v Evropé i zamoyi. Praha 2013, s. 11-12.

42 Masak, Emanuel: Vzpominkové zdznamy II. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 4.

43  Masdkovi se podatilo tento pocit zachytit v basni Povzdech, jiz adresoval svoji matce: , Tak ve tviij klin
/ svou hlavu sklonit, matko, / a ze svych vin / se vyznat (ach, jak sladko!)...“ Museum 38, 1903/1904, s. 34.

44 Samsour, Josef: Déjiny alumndtu brnénskeho. K stoletéemu vyroc? jeho trvani napsal Dr. Josef Samsour.
Brno 1907, s. 36.
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Obr. 7: Antonin Adamec (1853-1913),

predstaveny brnénského alumnatu

a spiritudlni péce tak byla rozdélena, protoze dosavadni zkusenosti opakované do-
svédcovaly, Ze ,srdce chovanci neotviraji se tak snadno spiritudlovi, je-li zdroveri prv-
nim predstavenym “.*> Na pocdtku 20. stoleti, kdy v alumndtu pobyval Emanuel Ma-
sak, jako regent pusobil tolerantni a smiflivy Antonin Adamec a jako spiritudl Alois
Dvordk, jehoZ pozdéji Dominik Pecka zazil v roli regenta, pricemz tkoly spiritud-
la tehdy prevzal jezuita a renomovany duchovni radce Alois Stork. O viech jesté
uslySime niZe. K dkoliim regenta mimo jiné naleZelo urovnavani sport mezi alum-
ny, coz na vlastni kiizi pocitil i Dominik Pecka, kdyZ mu kolegové vycitali jeho slo-
vacky temperament.*®

S nelibosti bylo nahliZeno také na hlubsi pratelstvi mezi konkrétnimi bohoslovci.
Na prvnim misté totiz mél byt vzdy cely kolektiv. Tento moment jesté posiloval di-
raz na izolaci od vnéjsiho svéta, dany pozadavkem poslusnosti k predstavenym, spo-
le¢nym pobytem v alumndtu, tydné obnovovanou tonzurou a jednotnym odévem
(taldr), symbolizujicim vnitini odumieni pedchozimu zpisobu Zivota. Bohoslovci se
nemuseli starat o své Zivobyti, coZ je mélo na jedné strané osvobozovat od svétskych

45 Uprava z roku 1853 na zdkladé vynosu biskupského ordinaridtu & 870 ze dne 21. zaii 1853.
Viz Samsour, Josef: Déjiny alumndtu brnénského. K stoletému vyroci jeho trvdni napsal Dr. Josef Samsour.
Brno 1907, s. 58.

46  Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viasini Zivotopis. Praha 1996, s. 68.
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4 Seminarni formace

starosti, zaviset totiZz méli pouze na Bohu, ale usnadiiovalo to i soustfedénost na
pripravu k vykonu povoldni. Ta sestdvala nejen z teologického vzdélavani, nybrz
i z asketické vychovy k sebezapirani a discipliné. Predstaveni se na zakladé stanov
snazili v alumnech péstovat védomi mimoiadné vzneSenosti a distojnosti knézské-
ho stavu.*” Od bohoslovci se ocekavala ,,zvldsté pokora, mirnost a skromnost, vzdjemnd
blahovile a sndsenlivost, styidmost a cistota srdce, jakoZ i ldska k porddku, vibec ctnosti,
“* Strucné receno mezi zakladni predpoklady
k prijeti do semindre patfila moralni beziithonnost a s ni i solidni fyzické zdravi:

které nastdvajictho knéze zdobiti maji

LJinochove nemajict viile energicke a slabé konstituce télesné nejsou s to, aby poZadavkiim
na né cinénym vyhoveli; zmékcilymi povahami nebylo by vsak také cirkvi poslouZeno.“*
Pevné stanoveny byly i parametry ro¢niho cyklu a denni rdd. Rok se zapocinal
tfidennimi exerciciemi pod vedenim spirituala, ty se jesté v prib¢hu studia néko-
likrdt opakovaly (k nejvyznamnéjsim naleZela duchovni cviceni pred jednotlivymi
svécenimi). V pét hodin probouzel alumny zvon k ranni hygiené. O ptl Sesté je Ce-
kala spole¢nd ranni modlitba s rozjimdnim v kapli opét pod taktovkou spiritudla.
Nasledovalo samostudium, které v sedm hodin ukoncila mse svatd. Teprve po ni se
mohli bohoslovci nasnidat, aby tak dodrzZeli pozadavek prisného pustu pred svatym
prijimdnim, k némuz méli piistupovat co moznd nejcastéji. Celé dopoledne pak za-
braly predndsky a samostudium, béhem néhoz platilo prisné ,silentium“.>* V pole-
dne nechybél obéd, k némuz si kazdy mohl doprtit 0,5 1 piva nebo 0,25 1 vina a na-
sledné i kratky odpocinek. Pri spolecném stolovdni se stiidavé predcitaly latinské,
némecké a ceské texty s teologickou tematikou. Od dvou hodin se alumni opét
vénovali piedndskdm, jeZ ve ¢tyli hodiny prerusila kratkd spolecnd prochdzka, po
niz pokracovalo samostudium v tzv. museich (studovnach) az do Sesti hodin vecer.
Na ptl osmou byla pripravena vecef'e a v devét hodin zavére¢nd modlitba se cte-
nim a vecernim zpytovanim svédomi. Prostor mezi praci v museich, vecefi a mod-
litbou opét vyplnoval volny ¢as a mozZnost vénovat se aktivitim dle vlastni volby.
Doporucena byla ¢etba duchovni literatury. Teprve po ni se mohli bohoslovci za-
¢ist do beletrie, pripadné se vénovat samostudiu, hudbé, ale také sportu (kule¢nik,
kuzZelky a podobné¢). K vitanym zpiifjemnénim vSednich dni patfil pobyt na zahra-
dé, kde bylo povoleno i obc¢asné koureni. Zapovézen byl piirozené karetni hazard.
V devét hodin zac¢inal no¢ni klid, jehoZz dodrzovdni kontrolovali sami predstave-
ni. Denni program se prili§ neménil ani v nedéle a svdtky. Jen prede msi si alumni
navic vyslechli spiritudlovu exhortu a odpoledne se zucastnili svatého poZehnani.

47 Samsour, Josef: Déjiny alumndtu brnénského. K stoletému vyroct jeho trudni napsal Dr. Josef Samsour.
Brno 1907, s. 39.

48 Tamtéz, s. 41.
49 Tamtéz, s. 41.

50 Diecézni archiv Biskupstvi brnénského Rajhrad, fond Biskupsky ordinariat Brno, inv. ¢. 168, sg.
A 43/1, ev. j. 77, Statuta pro alumnis Episcopalis Seminarii Majoris Brunae, f. 37. Zpfesnéni stanov na
zakladé motu proprio Sacrorum Antistitum z 1. zari 1910.
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4.2 Seminéarni rad

Samoziejmé v tyto dny odpadaly predndsky. Urcitd zména se nabizela v ttery a ve
ctvrtek, kdy se konaly delsi prochdzky. Ale i v tomto pripadé museli byt spolecné
a pod dozorem prefektii z vyssich rocnikd, ktef'i také dohliZeli na mladsi kolegy,
zda se v museich opravdu vénuji studiu. Za vyjimecnych okolnosti a na zdkladé za-
vaznych divodd mohl regent nebo spiritudl povolit i privatni vychazky (tzv. privat-
ky), a to ve spolec¢nosti dalsiho z alumnu.* Teprve od roku 1910 bylo mozné cho-
dit na prochdzky v mensich skupindch (nejméné po Sesti).”® Bohoslovec tedy nikdy
nesmél alumndt opustit sdm. PoruSeni reguli se trestalo napiiklad ostrou soukro-
mou ¢i verejnou ditkou, nepovolenim vychdzek nebo v nejhorsim pripadé vylou-
¢enim z alumnatu.”

Jednotvdarnost denniho i ro¢niho cyklu na jedné strané doplniovaly semestrdlni
zkousky a na druhé stran€ zmirnovaly obc¢asné akademie s predndSkami a hudebnim
vystoupenim a troji prazdniny (velké, velikono¢ni a vanocni). Zvlastniho vyznamu
nabyvaly v prvé fadé velké prdzdniny v 1été, kdy bohoslovci delsi dobu pobyvali
v domovské farnosti u svych blizkych, kde jednak pomahali pri sezénnich pracich
a zaroven méli byt k ruce i v duchovni spravé mistnimu farari. Dostdvali tak prilezi-
tost konfrontovat ziskané poznatky s pastorac¢ni praxi, ovéfovat v redlnych situacich
osobni duchovni rast a ¢erpat dalsi zkusenosti pro budouci vykon svého povolani.
Idealné jim jako priklad slouZilo pusobeni fardre, jemuz ted jako bohoslovci mohli
zastat nablizku mnohem intenzivnéji nez kdykoli predtim. Dominik Pecka v této
souvislosti vzpominal na priklad cejkovického fardie Antonina Straskrdby, jenz ho
béhem prvnich bohosloveckych prazdnin v roce 1915 siln¢ oslovoval tim, jak poctivé
a bez stéZovani si vykondval své stavovské povinnosti: ,, Byl to muZ jakoby z jednoho
kusu, v némz vsechny protiklady a rozpory byly vyrovndny, dbaly svych povinnosti a v kaz
dém sméru ukdznény. Meél na mé velky vliv. Tak jsem si predstavoval dobrého knéze.“>*
V pripadé Dominika Pecky byl faraitv vliv prohlouben jesté specifiky valecného
obdobi, kdy se studenti bohoslovi na své povoldni museli pripravovat v provizornich
podminkdch biskupského zdmku v Chrlicich, ktery vSak disponoval prostorem pro
ubytovani pouze prvniho a c¢tvrtého roc¢niku. Z toho dtivodu tak Pecka stravil cely
tfeti semestr samostudiem doma v Cejkovicich pod dozorem farafe a skrze kore-
spondenci i spiritudla. Farar jej povzbuzoval v péstovdni vlastni discipliny, soustie-
dénosti na studium a pripominal také heslo Ralpha Emersona (1803-1882): , 7o, co
jsi, mluvi tak hlasité, Ze neslysim, co povidas!“> Treti ro¢nik pak pro zménu pobyval
s nékolika mdlo bohoslovci z niz§ich ro¢nikd v chlapeckém seminafi na Veveri.

51 Samsour, Josef: Déjiny alumndtu brnénskeho. K stoletemu vyroct jeho trvdani napsal Dr. Josef Samsour.
Brno 1907, s. 41.

52 Charouz, Jindfich Zdenék: Brnénsky alumndt. Vychova a vzdéldvdni duchovenstva v Brné v letech
1807-1950. Brno 2007, s. 29.

53  Tamtéz, s. 30.
54 Pecka, Dominik: Stary profesor vapomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 70.
55 Tamtéz, s. 70.
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Zivotni podminky zde ztéZovaly dopady vale¢ného hospodaistvi. Studenti se poty-
kali s nedostatkem topiva, mizernou stravou a idedlni jist¢ nebyly ani podminky ke
studiu. V jedné mistnosti se spalo, predndselo i studovalo.® Do normdlnich koleji
se Zivot vracel teprve po skonceni vdlecnych utrap.

Pres snahu realizovat formaci budoucich knézi v izolaci od vnéjsiho svéta nelze
na alumnadt pohliZet jako na instituci ahistorickou. Pronikaly do ni ohlasy aktudl-
niho déni ve spole¢nosti i v cirkvi samotné, coZ s nejvétsi patrnosti vidime na
konkrétnich dokumentech a narizenich papezu, skrze néz se pokouseli reagovat na
potieby doby.” Emanuel Masdk (v alumndtu v letech 1903-1907) proto jesté cerpal
z doznivajicich impulz pontifikatu Lva XIII., apelujicich na studium tomistické
filosofie, ale také historie a biblickych studii a na socidlni angazmd ve prospéch
potiebnych. T¢Sil se navic znacné otevienému pristupu regenta Antonina Adam-
ce. Teprve krdtce pred svécenim se zacal potykat s utuZzenim pomérd. Dominik
Pecka (v alumnatu v letech 1914-1918) v3ak byl s novou situaci konfrontovan jiz
naplno a pozdé&ji vzpominal, Ze toho nebylo malo, co mohlo ohrozit jeho cestu ke
knézstvi.”® Nepriznivy vyvoj, dany zesilujicim strachem z modernismu uvnitf cirkve,
vyvrcholil vyddnim encykliky Pascendi Dominici gregis v zafi roku 1907 a posléze pa-
peZskym motu proprio Sacrorum Antistitum z roku 1910, které upravovalo parametry
vychovy i vzdélavani kandidatd knéZstvi v duchu zavedeni prisnéjsi semindrni discip-
liny, cenzury a kontroly chovani i mysleni bohoslovcti. Jejich vérnost a poslusnost
utvrzovala mimo jiné tzv. antimodernistickd prisaha a ddraz na zboZnost na tkor
védecké, raciondlni argumentace.” To vSe se tykalo i brnénského alumndtu, kde
v roce 1907 doslo nejprve k zdkazu odebirdni Nového Zivota a nasledné v roce 1910
a jeSté vyraznéji v roce 1916 i k postupné implementaci zminénych papezskych
dokumentii do seminarnich stanov.®” Cetbu periodik striktné regulovalo ordinari-
atnf narizeni ¢. j. 1329 ze dne 16. zari 1911, vydané na zdkladé podkladl regenta
alumndtu Aloise Dvordka.®”" Atmosféra vzdgjemné nedavéry se prakticky projevovala
i v prisnéjsi kontrole alumnd béhem samostudia v museich. Dominik Pecka byl

56 Tamtéz, s. 73.

57 Parametry teologické a spiritudlni formace stanovovaly vedle cirkevniho zakoniku (Codex juris cano-
nici, k jehoZ aktualizaci doslo v roce 1917) encykliky a dal$i dokumenty papezu a fimskych kongregaci.
Jejich piehled uvadi naptiklad Cihdk, Josef: Theologus ¢ili studium katolické theologie. Dil I. Organisace
katolického studia bohoslovného. Praha 1927, s. 34.

58 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Vlastni Zivotopis. Praha 1996, s. 64.

59 Charouz, Jindfich Zdenék: Brnénsky alumndt. Vychova a vzdélavani duchovenstva v Brné v letech
1807-1950. Brno 2007, s. 13.

60 Tamtéz, s. 29.

61 Tamtéz, s. 29. Zminéné naiizeni s analyzou a doporucenimi regenta Dvordka je mozné studovat
také v Diecéznim archivu Biskupstvi brnénského v Rajhradé, fond Biskupsky ordinariat Brno, inv.
¢. 220, sg. A 43/45, ev. j. 86.
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proto docasné podeziivan ze zavadné cetby, kdyzZ si jeden z dozorujicich prefektt
ve své horlivosti v§iml francouzskych knih na jeho pracovnim stole.*

Takto nastavené vztahy mezi bohoslovci a predstavenymi se driive ¢i pozdéji
musely ukazat jako neudrzitelné a v nové situaci po roce 1918 byla potieba refor-
my formace knézi pocifovina jiz vS§eobecné nejen v ramci ¢eské cirkve, nybrz i ze
strany papezi Benedikta XV. a Pia XI. Podstatné parametry kazdodenniho Zivota
v alumnadtech se sice vyrazné nezménily, ale vypjaty dozor nad myslenim bohoslov-
cd a vzajemné podeziivani z modernismu prece jen polevily.

4.3 Spiritual, spiritualni formace a obraz idealniho knéze
4.3.1 Role spiritudla a spiritualni formace

Spiritualni formace v seminarich nalezi k nejpodstatnéjsim aspektim vychovy bu-
doucich duchovnich. , Habitus clericalis“,%® ktery si bohoslovci méli osvojit, skrze ni
ziskdval své nejmocnéjsi podnéty. Samotny pojem ,spiritudlni formace® ¢i piimo
»spiritudlni teologie® vSak na pfelomu 19. a 20. stoleti neexistoval. Prosadil se aZ
mnohem pozdéji.** Jeho obsah se proto realizoval v ramci tzv. asketiky a mysti-
ky skrze kazdodenni pusobeni spiritudla v alumndtu. Jako ,pomocnou” disciplinu
v prisné akademickém smyslu asketiku definuje teprve apostolska konstituce Deus
scientiarum Dominus v roce 1931, mystika oficidlné i naddle ziistala pfedmétem
nepovinnym.” V osnovich se ale objevovala jiz od ro¢niku 1915,/1916.% S obéma
pojmy se pracovalo oddélené, piicemz vyznam asketiky od konce 18. stoleti vyrazné
posiloval, a to pravé na ikor mystiky. Do spiritudlni formace ov§em zasahovaly i dal-
§1 obory, jako napriklad mordlni teologie, pripadné teologie dogmatickd, definujici
svatost knéZstvi, a prirozené i kanonické pravo. Vyslednd podoba obrazu idedlniho
knéze se v pribéhu 19. a prvni poloviny 20. stoleti promérnovala také v zdvislosti na
aktudlnich pottebach cirkve, obecnych historickych kontextech ¢i statné-politickych
zasazich zvendi. V ramci formace bohoslovcu tak spoluptisobily a ¢asto i soupeftily
ruzné tradice a vzory. Nékteré z nich se ukdzaly jako velmi trvanlivé a prolinaly se

62 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 63. Dominik Pecka titu-
ly knih nespecifikuje. V alumndtu vsak pokracoval v cetbé francouzskych spisovateli vydavanych cesky
ve Staré Ri%i (L. Bloy, E. Hello, J. K. Huysmans, P. Claudel) a vénoval se také dilim Constantina Fou-
arda ¢i Reného Bazina.

63  Srov. Forstner, Thomas: Priester in Zeiten des Umbruchs. Identitdt und Lebenswelt des katholischen Pfarr-
klerus in Oberbayern 1918 bis 1945. Gottingen 2014, s. 245nn.

64 Obsah pojmu prirozené sahd az k poc¢dtkim kiestanstvi, samotny pojem se viak etabloval aZ po
II. vatikdnském koncilu. Viz Altrichter, Michal: Pfirucka spiritudlni teologie. Olomouc 2007, s. 13.

65 Kohut, Pavel Vojtéch: Co je spiritudini teologie? Kostelni Vydii 2007, s. 16.

66 Charouz, Jindrich Zdené¢k: Brnénsky alumndt. Vychova a vzdéldvdani duchovenstva v Brné v letech
1807-1950. Brno 2007, s. 40.
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dale s jinymi impulzy, jeZ se proménovaly rychleji. Prostiedi semindie a teologic-
kého tustavu proto v §irSim ¢asovém horizontu (ramcové 2. polovina 19. stoleti az
1. polovina 20. stoleti) nelze vnimat jako jednorozmérny monolit, a to i pfes snahy
o jeho maximalni unifikaci a kontrolu.

Vzhledem k obdobi 19. stoleti a v mensi mife i 1. poloviny 20. stoleti zanechalo
vyraznou stopu rozvrzeni teologického studia a zejména osamostatnéni a zdtraz-
néni pastordlni teologie pod taktovkou josefinismu a idedl(i osvicenstvi. Vrcholnym
zpusobem se uplatnilo v generdlnich seminarich, jez sice fungovaly jen krdtce
v letech 1783-1790, jejich otisk v krajiné knézské mentality v§ak zastal hluboky.
Projevilo se to v predstavé knéze pracujictho na pokroku lidské spolecnosti a pu-
sobiciho v roli dfednika ¢ prostiednika mezi stitem a lidem.” V eské verzi jose-
finsky vzor knéze rozpracoval Jilji Chlddek, jehoZ ucebnice pastordlni teologie byla
doporucovdna jesté v 60. letech 19. stoleti.®® Znamenala podtrzeni role asketiky,
mravniho rigorismu a osvéty, ale také lasky k bliznimu, dobrocinnosti, péce o chudé
a nevzdélané vérici. Knéz mél v prvé radé vést k ctnosti, vnitfni blaZenosti a strid-
mosti.* V generdlnich semindiich proto platil zdkaz mni$ské literatury a v nemilosti
se ocitly i spisy rozvijejici emociondlné vyhrocenou zboZnost, jeZ cerpala z barokni
exaltovanosti, mystiky a viry v zdzraky. Pfednost dostala praxe a napiiklad pred-
néasky z prirodopisu nebo zemédélského hospodareni.” Vliv josefinismu v Zivoté
knézi prezival v nékterych ohledech az do poloviny 20. stoleti, a to napiiklad skrze
urednické dkoly, jeZ duchovnim zistaly do poc¢atku komunistické diktatury (vedeni
matrik), pricemz urednicky pristup se obcas odrdzel i ve zptsobu vedeni pastorace.

Racionalizujici pristup ke knéZskému povolani brzy vyvolal touhu po reakci, in-
spirované nejprve romantismem a ndsledné restaura¢nimi, ultramontdnnimi a an-
timodernistickymi trendy, které nakonec prispély k postupné spiritualizaci formace
kléru.™" A jako jedna z odpovédi na zesilujici antiklerikdlni utoky smérem k iden-
tit¢ knézi se v rdmci oficidln{ spiritudlni formace mohly mnohem hlasitéji ozyvat

67 Tinkovd, Daniela: Jakobini v sutané. Neklidni knéZi, strach z revoluce a konec osvicenstvi na Moravé.
Praha 2011, s. 39.

68 Viz Kucharovd, Hedvika - NeSpor, Zdenék R.: Pastor bonus, seu idea (semper) reformanda. Vzde-
lavani a vychova kléru pro ptisobeni ve farni spravé v ¢eskych zemich v 18. a na po&tku 19. stoleti. CCH
105, 2007, s. 373. Ddle také viz Kiistan, Alois: Pocdtky pastordlni teologie v ceskych zemich. Praha 2004, s. 51.
69 Viz Kohut, Pavel Vojtéch: Co je spiritudlni teologie? Kostelni Vydii 2007, s. 16. Déle srov. Aumann,
Jordan: Krestanskd spiritualita v katolické tradici. Praha 2000, s. 168nn. Identitu ,josefinského” knéze
v souvislosti s dilem Bernarda Bolzana zpracoval napiiklad Jan Blahoslav Lasek. Viz Ldsek, Jan Blaho-
slav: Teologické ndzory v Perfektibileté katolictvi, Exhortdch a dalsich spisech B. Bolzana. In: Otdzky
ceské spirituality. Edd. Altrichter, Michal - Ambros, Pavel - Filipi, Pavel - La3ek, Jan Blahoslav - Spidlik,
Tomds. Olomouc - Velehrad 2001, s. 32-52.

70 Bastl, Ondrej: Formovani ,josefinskych“ knéZzi a otdzka generdlnich seminaia. Historie — Otdzky -
Problemy 1, 2009, ¢. 2, s. 115.

71  Srov. Charouz, Jindrich Zdenék: Brnénsky alumndt. Vychova a vzdéldvdni duchovenstva v Brné v letech
1807-1950. Brno 2007, s. 40.
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imaginativni vzorce pramenici primo v mystické tradici. Spiritudlni vychova kléru
zavisela v prvé fadé na osobnosti spiritudla, ktery ve 2. poloviné 19. stoleti nabyval
na vyznamu. V brnénské diecézi doslo k osamostatnéni jeho role v roce 1853, jak
jsme vyse uvedli. Spiritudl zistaval v kazdodennim styku s bohoslovci, mél s nimi
nést ,brimeé dne i horka, jako jeden z mich®, vést duchovni cviceni, ranni i vecerni
meditace, uvadét do asketické a mystické literatury, zpovidat a provdzet vnitinimi
krizemi, jimiZ jeho svéfenci prochdzeli, v pfipadé¢ potfeby napomenout, poradit,
povzbudit.” Jeho bezprostiedni vliv na formovdni nejintimnéjsi vrstvy knézské
identity, jiZ bohoslovci na sebe nechdvali nendpadné pusobit, potvrzuji memodrové
prameny, a dokonce i krdsna literatura. Idedlni vztah spiritudla a bohoslovce za-
chycuje kupiikladu Jindfich Simon Baar ve svém roménu Holoubek, v némz hlavni
hrdina v osobé spiritudla vycitil , pritele a ochrdnce a zamiloval si ho i pro jeho zvldsini
meditace, které denné predndsel za Sera v semindiské kapli,“ kde jeho slova ,znéla pojed-
nou jaksi jadrnéji, vroucnéji, sklopend vicka se pozdvihla, zraky zasrSely ohném vnitiniho
presvédcent, ruka se pozdvihla, hlas zahlaholil jako ocel. Holoubek cekdval dychtivé a tésil
se na takové odzy v suchopdru teologickych meditact a konsideraci. ,Omnia omnibus estote, ‘
zddlo se Holoubkovi, Ze bude slySet po cely Zivot ,vsechno budte vsechném'...“™ Baarovu
literdrni fikci Ize potvrdit redlnou zkuSenosti Dominika Pecky, u néjz si jeho spiri-
tudl Alois Stork dovedl vytvotit podobny vztah vzdjemné davéry.™

Konkrétni obsah spiritudlni formace se sice v zdvislosti na osobnostech jednot-
livych spirituald mohl do jisté miry lisit, coZ je ddno i pestrosti a bohatosti spiri-
tudlni tradice cirkve, z niZ bylo mozné vybirat riznorodé prvky a pracovat s nimi
osobitym zptsobem, jeho zakladni parametry se vSak v prabéhu 19. stoleti po-
stupné usazovaly a nejpozdéji od posledni ¢tvrtiny stoleti 1ze hovortit o ustdleném
uzu, ktery se proménoval pouze pozvolna a spiSe v detailech, a prezival tak aZ do
zdsadni zmény eklesiologickych paradigmat souvisejicich se zkuSenosti pastorace
v obdobi nacistické a zejména komunistické totality i s podnéty II. vatikanského
koncilu.” Spiritudlni (dobové feceno asketickou nebo asketicko-mystickou) vrstvu
knézské identity lze tedy povazovat za fenomén ,dlouhého trvani®, v jehoz rdmci
doslo ke svérdazné aktualizaci starobylych tradic od raného krestanstvi aZ po obdo-
bi baroka (biblickd tradice, cirkevni otcové, stfedovéka mystika, tridentsky koncil,
dale napf. odkaz sv. Alfonse z Liguori atd.). Tuto aktualizaci je nutné vnimat jako
soucdst pomalu se prosazujici reakce na odklon od mystického pristupu na pielo-
mu 18. a 19. stoleti a jako projev pochopitelné sebeobrany, umocnéné historickym

72  Levy, Mikulas: Papeisky preldt Msgre. Jan Nep. Rihdnek. Praha 1936, s. 69.
73 Baar, Jindfich Simon: Holoubek. Praha 1989, s. 29-30.
74 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Praha 1996, s. 64.

75 Srov. napt. Hanisch, Ernst: Der Priester als Mann - eine geschlechterspezifische Perspektive im
20. Jahrhundert. In: Impulse fiir eine religiose Alltagsgeschichte des Donau-Alpen-Adria-Raumes. Hg. Klieber,
Rupert - Hold, Herman. Wien - Kéln - Weimar 2005, s. 216.
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vyvojem, kdy se cirkev a s ni i identita knéZi dostaly v pribéhu 19. stoleti pod ma-
sivni tlak moderniza¢nich a sekularizacnich procesu.

Spiritudlni formace v§ak nebyla jedinym inspiracnim a identitu utvarejicim zdro-
jem pro budouci knéze. Ocitala se totiz v latentni konkurenci s podnéty, jez v systé-
mu vychovy a vzdélavani kléru ztélesiiovaly vyrazné osobnosti teologickych dstavi
(a fakult), ¢i s podnéty, které do semindre pronikaly v touze reagovat na konkrétni
spolecenské pomeéry. Ve spojitosti s brnénskym prostfedim zmitnime alespori tradici
knéZi narodnich buditelti (Frantidek Susil), polemickych apologeti (Josef Pospisil)
& tradici socidlné-politického angazma kléru (Jan Sramek). Podobné impulzy sice
obcas také dovedly pasobit nebo pripadné spiSe doznivat dlouhodobé, celkové ale
vykazuji mnohem vyssi proménlivost a dobovost nez asketicko-mystické obsahy spi-
ritudlni formace. Jednd se zdroven o ponékud viditelnéjsi vrstvy identity knéze, jez
se s tou nejhlubsi - spiritudlni - mohly tu a tam dopliiovat, posilovat ji a dotvaret,
jindy ji ale dovedly do jisté miry i prekryvat a ¢dste¢né pohlcovat. Nakolik kon-
krétni knéz pozdéji dovedl balancovat mezi touhou po praktickém utvareni zivota
spolecnosti, jiZ v ném opravnéné probouzely potreby redlné pastorace, a idedlem
ryze duchovniho, az mystického piistupu, vyzaduje individudlni zhodnoceni. To
v ramci spiritudlni formace respektovali i samotni spiritudlové a verejné angazmd
(narodnébuditelské, apologetické, socidlnéemancipacni, politické, umélecké, védec-
ké atd.) knézim vétsinou nezapovidali. SpiSe upozornovali, Ze je tfeba rozliSovat
vhodnou miru takového angaZzmad, jez ale nikdy nesmélo ohrozit vnitini duchovni
zivot knéze. Na pocdtku 20. stoleti vjznamny autor spiritudlni literatury urcené
bohoslovciim Frantisek Xaver Novak upozornoval, Ze pokud se budouci knézi uz
v semindii piilisné vénuji spolkovym, socidlnéosvétovym, umélecko-kulturnim ¢i
politizujicim z4jmam, je tfeba zasahnout. Vysledkem formace by totiz byli povrchni
knéZi bez duchovni hloubky: , Tak nevychovdvaji se duby. Tak rostou kere a klec. “™

Pramennd zdkladna k rekonstrukci obsahu spiritudlni formace a s nim spojené-
ho idedlniho obrazu knéze je vskutku bohatd. Postaci zbézny pohled napiiklad do
prvniho dilu Ceského slovniku bohovédného z roku 1919, abychom zjistili, Ze autoii
v kapitole ,, Asketika“ ke studiu nabizeji bezmdla dvé stovky bibliografickych odkaz
k literatuie urcené bohoslovcim a knéZzim.”” Zdroven existuji doklady o tom, Ze
bohoslovci spiritudlné orientovanou literaturu opravdu cetli a nechdvali na sebe
pusobit jeji obsah. Spiritualové mohli pracovat hned s nékolika rtznymi zdroji, jez
v zakladnich parametrech vyznivaly velmi podobné. V prvé radé vychazeli z papez-
skych dokumentti a pastyiskych listd. V tomto ohledu k symbolickému vyvrcholeni
spiritualizujiciho pristupu k vychové kléru patii zejména apostolska exhortace
Haerent animo z roku 1908, v niz papeZ Pius X. jako vzor knéZského Zivota piedlozil

76 Novak, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knéZi. Brno 1902, s. 131.
77 Tumpach, Josef - Podlaha, Antonin: Cesky slovnik bohovédny. 1. Praha 1919, s. 110-115.
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priklad Jana Marii Vianneye (1786-1859),” prostého a mysticky zaméreného farare
arského, jehoz pribéh v ceském prostredi jiz n¢kolik let pred vydanim exhortace
popularizoval napiiklad Alois Hrudi¢ka.” Mezi nejpouzivanéjsi zahrani¢ni tituly
spiritualni literatury patfila Chaignonova Rozjimdni knéZskd (v prekladu Eugena
Kadetavka),® Duboistv Viidce bohoslovcii® a mezi bohoslovci kolovalo pripadné
i Vécné knéZstui z pera kardindla Henry Edwarda Manninga (1808-1892).%2 Ke , kano-
nickym® textim naleZely dale spisy ceského redemptoristy a exercitdtora Frantiska
Xavera Novdka Pohledy do Zivota bohoslovcii a knéZi z roku 1902 a o deset let mladsi
Nektere nase knéiské problémy.® Vzhledem k nasemu zaméfeni na redlie brnénské
diecéze je rovnéz vyznamné pusobeni alumndtniho spiritudla jezuity Aloise Storka,
jez 1ze charakterizovat za pomoci praci, které zacal publikovat od pocdtku 20. let
20. stoleti.®*

Spiritudlni formaci doplnovaly také nékteré aspekty mordlni teologie, protoze
pasdze mravoucnych ucebnic z prelomu 19. a 20. stoleti tykajici se Zivota knéZzi, ce-
libdtu nebo sexuality svym stylem i obsahem jednoznacné podporovaly celkové vy-
znéni spiritudlni literatury pro bohoslovce a knéze. Navic v katolickych mravové-
dach obvykle nechybély pasdZe z oblasti , asketiky “. Mordlni a spiritudlni teologie se
tedy c¢dstecné prekryvaly.® PrestoZe konkrétni vyucujici ,,moralky” vyuzivali i zahra-
ni¢nich ucebnic, studenti mohli pracovat i s ¢eskymi mravoukami, jeZ viak na za-
hrani¢nich predlohdch byvaly zna¢né zavislé. O podobé dobové katolické moralni
teologie i o tom, jak z jejtho pohledu mél vypadat idealni Zivot knéze, si proto mu-
7eme udélat predstavu kuprikladu na zdkladé studia dila Jana Nepomuka Stdrka

78 Pius X.: Haerent animo (4. 8. 1908), 79. In: Sacerdotis imago. Ppstliche Dokumente iiber das Priestertum
von Pius X. bis Johannes XXIII. Hg. Rohrbasser, Anton. Freiburg 1962, s. 90. Srov. ddle také napi.: Gatz,
Erwin: Zur Lebenskultur des katholischen Seelsorgklerus. Ein Anndherungsversuch. Romische Quar-
talschrift 104, 2009, s. 178.

79 Tater, FrantiSek - Hrudicka, Alois - Janovsky, Frantisek: Ctvero vzorii kvestanského Zivota. Zivotopisne’
obrazy. Brno 1896.

80 Pét svazkii v prekladu Eugena Kaderdvka vyslo postupné v letech 1882 az 1885: Chaignon, Pierre:
Rozjimdni knéZskd, anebo: Knéz kondnim modlitby rozjimavé posvéceny. Brno 1882-1885. Hojné vyuzivani
téchto rozjimani pfi rannich meditacich, vedenych spiritudlem semindie, dokldda napiiklad Ladislav
Kunte: Cesty, kterymi jsem Sel. Praha 1907, s. 125nn.

81 Dubois, Henri-Marie: Viidce bohoslovcii. Praha 1905. Henri-Marie Dubois (1801-1859) ptisobil jako
predstaveny knézského semindre v Coutances.

82 'V ¢eském piekladu viz Manning, Jindfich Edvard: Vécné knéZstvi. Praha 1897.

83 Novdk, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knézi. Aforismy. Brno 1902; tyz: Nekteré nase
knézské problemy. Aforismy. Viden 1912.

84 Stork, Alois: O knézskem celibate. Nekolik myslenek vevicimu lidu poddvd Alois Stork, kneéz Tovarysstva
JezSova. Brno 1920; tyz: Z duchovniho Zivota. Pozndmky a praktické pokyny. 4. doplnéné vydani. Praha
1947. Prvni vydani vyslo v roce 1925.

85  Viz Ovecka, Libor: ,, Clovéce, bylo ti ozndmeno, co je dobré...* Ceskd katolickd mordini teologie 1884—1948.
Praha 2011, s. 46.
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Katolickd mravovéda 7 voku 1884% nebo z katolickych mravouk Karla Lva Rehadka
(1893) a Antonina Viestdla (1909-1916).%” Pro uplnost dopliime, Ze jistym spiritudl-
né formativnim vlivem disponovala i ucebnice pastoralni teologie Antonina Skoc¢do-
pole Piirucnd kniha bohoslovt pastyiskeho (1874), zvlasté pak kapitoly O svatosti knéze,
Nadprirozend zpiisobilost, Pomér mezi fardvem a osadniky ¢i napiiklad Povinnosti knéze
z stran kultu. Autor se v nich sice vyjadiuje ponckud stiizlivéjSim jazykem, piesto
vzhledem k obsahu spiritualni formace jeho prace vyzniva znacné podpuirné a za-
roven znamena odklon od racionalistické perspektivy starSich ucebnic z doby jose-
finismu.®® A v pripadé brnénského prostredi je zapotiebi zminit jest¢ dosah ucitel-
ského pusobeni Josefa PospiSila v oblasti dogmatiky (presnéji eklesiologie), v jejimz
ramci je role knéze a jeho identita autoritativné vymezena z vérou¢né perspektivy.®

4.3.2 Obraz idealniho knéze

4.3.2.1 ,Ukfizovan byti ma svétu a svét jemu”?°

Ukolem spiritudla semindi'e bylo nejen pecovat o duchovnf Zivot svéfenych boho-
slovcd, ale také rozliSovat, zda se konkrétni jedinec ke knézskému povolani hodi,
zda je skutecné povoldn. Piesnéji feceno zkoumal, zda je u daného kandiddta pri-
tomna vnitini dispozice (elementum divinum), sestavajici z poctivého imyslu slouzit
jako knéz, ctnostného Zivota a uprimné ndklonnosti ke knézskému posldni, o niz
v ramci procesu pfijeti do semindi'e ve svém doporuceni vétSinou svédcil farar jeho
domovské farnosti nebo piipadné piedstaveni malého semindi‘e, pokud byl ucha-
ze¢ jeho absolventem.” Osobni presvédcent konkrétniho bohoslovce o vyvoleni ke
knézstvi samotnym Bohem nebylo pro cirkev zdvazné, spiritudl s timto aspektem
ovsem pracoval. Teprve po provéreni téchto pfedpokladi a po naleZité pripravé
(a dosazeni veku 24 let) v uvahu prichdzelo oficidlni povolani cirkvi (elementum
ecclesiasticum), které vyvrcholilo svécenim. Ohledné pojmu ,povoldni na pocitku
20. stoleti nepanovala shoda. Formace, jiz v Brné prosel Emanuel Masdk i Dominik
Pecka, se nesla pievdzné v duchu pravé popsaného stars$iho pojeti, dle néhoz se
tedy vychdzelo ze skutecnosti, Ze povoldni ,,existuje ve viili BoZi a v dusi svécencové jiz

86 Starek, Jan Nepomuk: Katolickd mravovéda. Praha 1884.

87 Rehdk, Karel Lev: Katolickd mravouka. Praha 1893; Vie§tdl, Antonin: Katolickd mravouka. Dil I, po-
vSechny. Praha 1909; tyz: Katolickd mravouka. Dil IL., podrobny, cdst I. Praha 1912; tyZ: Katolickd mravouka.
Dil II., podrobny, cdst II. Praha 1916.

88 Skocdopole, Antonin: Piirucnd kniha bohoslovt pastyiského. Ceské Budé&jovice 1874, s. 31nn.

89  Josef PospiSil od 20. let 20. stoleti svoje teze také publikoval: PospiSil, Josef: O katolické Cirkvi. Pel-
htimov 1920; tyZ: Co jest Cirkev? Brno 1925.

90 Chaignon, Pierre: Rozjimdni knéZskd, anebo: Knéz kondnim modlitby rozjimavé posvéceny. Svazek 111
Brno 1885, s. 34.

91 Foltynovsky, Josef: Duchovni sprdva. 2. vydani. Olomouc 1936, s. 16.
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pred vyzvdnim civkevnich predstavenych“.” Ti povolani spise konstatovali. Vedle tohoto
pristupu fungovalo i novéjsi pojeti (schvdlené papezem Piem X.), jeZ rozpracoval
profesor dogmatiky Joseph Lahitton v roce 1909, kdyzZ tvrdil, Ze povolani vznikd
pouze a teprve povolanim cirkevnimi predstavenymi. Ti nerozliSuji, zda je bohoslo-
vec Bohem povolan, ale pouze zkoumaji, zda je ke knézstvi zpusobily. Pokud tedy
biskup nékoho skrze svéceni povold, je tim doty¢ny zdroven povoldn i Bohem a uz
se nemusi trapit nad tim, jestli diive skute¢né obdrzel néjaké povolani vnitini.”
Na prelomu 19. a 20. stoleti patfilo k béZnym jevim, Ze se v prvnich roc¢nicich
vedle studenttl, ktef{ si svym povoldnim byli v zdsadé jisti (do této skupiny by bylo
mozné zatadit Emanuela Masaka, Antonina L. StiiZe i Dominika Pecku, Zadny
z nich totiZ o svém rozhodnuti v seminari jiz prili§ nepochyboval), objevovali i taci,
ktef{ o ném vazné pochybovali nebo byli pfimo presvédceni, Ze povoldni nejsou.”
Spiritual Alois Stork, jenz v brnénském alumnatu pusobil v letech 1910-1920, poz-
d¢ji uvedl, Ze se setkdval se seminaristy, ktef'l nejenze ztstavali nerozhodni a nejisti
vzhledem ke zvolenému povolani, ale dokonce nedisponovali ani zakofené¢nou
osobni virou v Boha. Dle néj byla jejich vira otfesend a chaba.” Rozhodnuti o vstu-
pu do semindi‘e a ndsledné do knéZského stavu muselo byt zcela svobodné, v duchu
vySe uvedeného star§iho pojeti pojmu ,povoldni se v§ak predpoklddalo, Ze ten,
kdo by volani Bozi odmitl, nejenze nebude v Zivoté $tastny, ale navic jesté ohrozuje
vlastni cestu ke spase.”® A naopak, kdo usiluje o svéceni bez pravého povolani, ,, hroz-
né opovdzlivosti se dopousti“.”” Piedstaveni mu proto nabizeli dvoji feSeni. Bud’ mél
semindr v¢as opustit, nebo podle Augustinovy teze ,si non es vocatus, fac, ut voceris“
udinit vSe pro to, aby povoldn byl,” aby si na Bohu povoldni takrikajic vydobyl.”
K tomu slouzila tydenni svatd zpovéd, modlitba, duchovni ¢etba, boj s poku-
Senimi, pravidelné exercicie, rozjimani a péstovani ,, prisné odhodlané duse“."” Kdo
si tyto parametry duchovniho zivota nedovedl osvojit, byl povaZovdn za ztracené-
ho. V prvnim rocniku tedy bohoslovci museli , poloZiti zdklady k soustavné prdci ve
vnitinim a duchovnim Zivoté“. Ze to nebylo viibec jednouché, ptizndval Dominik

92 Tamtéz, s. 16.

93 Tamtéz, s. 17.

94 Novidk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohosloveii a knéZi. Aforismy. Brno 1902, s. 70.

95  Stork, Alois: Soustavna pastorace. CKD 70, 1929, & 1+2, s. 113.

96 Novdk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohosloveii a kneézZi. Aforismy. Brno 1902, s. 23.

97 Stdrek, Jan Nepomuk: Katolickd mravovéda. Praha 1884, s. 489. Autor zde odkazuje ke sv. Alfon-
si z Liguori.

98 Tamtéz, s. 489.

99 Novik, Frantisek Xaver: Pohledy do ivota bohosloveit a knéZi. Aforismy. Brno 1902, s. 71. Ze tato poud-
ka byla vyuZivana, potvrzuje i Dominik Pecka: Stary profesor vepomind. Viasini Zivotopis. Praha 1996, s. 64.
100  Novdk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knézi. Aforismy. Brno 1902, s. 151.

101 Masak, Emanuel: Vzpominkové zdznamy 1I. Zdaznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 4.
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Pecka'™ i Emanuel Masak, ktery to vysvétloval tim, Ze bylo tfeba , prekondvati pozi-
statky nepiiznivych vlivii vnéjsiho svéta“.""* Moment opusténi svéta, ¢i piimo zfeknuti
se svéta, svétské kariéry a s tim spojenych standardnich socidlnich vazeb predsta-
voval prvni z pozadavkl vyplyvajicich ze zptsobu zvoleného Zivota i z oc¢ekdvani
predstavenych. Symbolicky byl uchopen skrze tonzuru, tedy obrad pfijeti do du-
chovniho stavu (pivodné mnissky obrad ostithdni vlast), béhem néhoz prosila
cirkev Ducha svatého, aby chrdnil nového klerika pied svétskymi tuzbami (saeculari
desiderio)."" Posléze byl jesté podtrzen prijetim odévu (klerika) a tzv. nizsich svéceni
(ostiaf, lektor, exorcista, akolyta).'™

Nutnost neruseného soustiedéni na vlastni duchovni riist bohoslovci vnimali
jako klicovy predpoklad zddrného rozvoje vnitiniho spiritudlniho Zivota, formaci
v razantni izolaci od vnéjsiho svéta vSak casto oznacovali za ,vychovu sklenikovou,
jak to ve svém romdnu Svétla na movi zachytil Dominik Pecka.'” Dle néj vétsinou
respektovali skutecnost, Ze takovad vychova na jedné strané umoznuje duchovni do-
zravani i tém, kteri by se jinak nechali odvadét jinymi zdjmy, zdroven u nich ale
stavajici model vyvoldval obavy pied Sokem z reality pfi vstupu do pastorace po
vysvéceni. KaZzdopddné predstaveni i cirkevni autority jej poklddali za nezbytny
a neménny: ,semindy je asketeriem [cvi¢iSté ve ctnosti — pozn. autora], kde svétsky jes-
te citict a dychtict srdce duchouvniho novdcka téZ prakticky md byti preménéno v srdce, je-
muz ,svét jest ukvizovan, ‘ Cisté, tiché, pokorné, pro Krista se obétujict. “'"

K prvnimu vyznamnéjsimu provéreni kvality duchovniho Zivota a miry osvojeni
stavovské identity dochdzelo o letnich prdzdnindch, béhem nichz se bohoslovec
ocital delsi dobu mimo disciplinacni tlak ze strany predstavenych a seminarniho
Iddu. Hrozilo tedy nebezpedi tzv. ztraty povoldni. Proto byval bohoslovec maxi-
malné zapojen do Zivota farnosti a do tikold farni spravy, které na néj bylo mozné
delegovat. Tak se mélo zamezit tomu, aby zlstal zcela bez dohledu. Roli predstave-
ného tak béhem prdzdnin plnil fardt. Ten byl také povinen nabddat mistni dévcata,
aby respektovala rozhodnuti bohoslovce stat se knézem, a nesnazila se jej tedy od
nastoupené cesty odloudit.'” Zarovern i samotny bohoslovec se mél vyhybat ,,stykiim

102 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Vlastni Zivotopis. Praha 1996, s. 65.

103 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdznamy II. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 4.

104  Foltynovsky, Josef: Liturgika. 2. vydani. Olomouc 1936, s. 223.

105 Viz Sklenat, Michal: Dékan Viclav Bostik. Farnost v Usti nad Orlici mezi lety 1927 a 1963 jako obraz
dejin vimskokatolické cirkve. Praha — Brno 2019, s. 29.

106 Pecka, Dominik: Svétla na mori. Brno 1935, s. 64.

107 Novdk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knézi. Aforismy. Brno 1902, s. 86. Motiv , ukii-
Zovdni svétu” patril k obraziim, jez byly mezi spiritudly Siroce zastoupeny. Za vSechny zmirnime alespon
spiritudla prazského arcibiskupského semindfe Jana Nepomuka Rihdnka. Viz Rihdnek, Jan Nepomuk:
Zrnka moudrosti. Praha 1947, s. 46.

108 Stork, Alois: Soustavné vedeni dusi II. Vedeni mlddeZe. Brno 1932, s. 30.
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neopatrnym “'°
a s nim i rodinnému Zivotu jiz , ukfizovdn “.""" Piesto ke sblizeni mezi mladymi lidmi
prirozené dochdzelo a v konkrétnim jedinci znovu vyvoldvalo pochybnosti o tom,

a vzdy pamatovat na to, Ze je - v jazyce spiritudlni formace - svétu

zda se skute¢né pro knézské povoldni hodi, pripadné zda snese zavazek celibdtu.
V niZ8ich ro¢nicich spiritudlové nepovaZovali takové pochybnosti za prekdzku v po-
krac¢ovani ve studiu a formaci. Stdle bylo moZzné je zpracovat a prekonat. Ve vysSich
roc¢nicich se v8ak jiz predpoklddalo, Ze si budou bohoslovci svym rozhodnutim
relativné jisti. V opacném pripadé méli seminar radéji opustit.

4.3.2.2 Andél, nebo déabel?™

Na zdkladé ucenti tridentského koncilu a katechismu zpracovaného kardindlem Ro-
bertem Bellarminim (1542-1621) cirkev sebe samu chdpala jako dokonalou spo-
lecnost (societas perfecta) s presné definovanou hierarchickou strukturou, kde role
knéze byla zcela klicova. Po obdrZeni tzv. vysSich svéceni (podjdhen, jdhen, knéz)
se podstatné proménila osoba svécence. Dostalo se mu , nesmazatelného znameni
(character indelebilis), jez jej uschopriovalo ke tfem udradam: k uradu knéze (ten po-
svécuje, obétuje, vysluhuje svatosti), proroka/ucitele (ktery uci, hlasa evangelium)
a krdle/pastyre (jenz spravuje, vlddne, vede vérici, mda moc odpoustét hiichy).!'?
Jednotlivé aspekty knéZstvi byly ndsledné v rdmci spiritudlni formace rozvijeny,
a to v prvé fad¢ smérem k maximdlnimu zdaraznéni velikosti, vznesenosti a dd-
stojnosti knézstvi. Knézské povolani bylo prezentovano jako nejvyssi, nejidealnéj-
81 a nejlepsi Zivotni stav v cirkvi a jako povoldni k nejvyssi ctnosti. Adoraci vzneSe-
nosti knézského povolani jesté umocnovala snaha vymezit se vici relativizaci role
knéze a ndboZenstvi ze strany sekularizujici se spolecnosti. Tento motiv se ozyval
znovu a znovu jako reakce na oslabeni identity knéze v modernim svété. Spiritudl-
ni literatura pro bohoslovce a knéze z prelomu 19. a 20. stoleti jim doslova pieky-
povala. Silné rezonoval ale i pozdéji napiiklad v souvislosti s antiklerikdlni vinou
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po roce 1918 v pastyiskych listech ¢eskych a moravskych biskupta'” nebo v encyk-

lice papeze Pia XI. Ad catholici sacerdotii z roku 19351
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112 Pospisil, Josef: Co jest Cirkev? Brno 1925, s. 165.

113 List ceskomorauvskych biskupii ze srpna 1919 (uverejnén 1. 10. 1919). Citovano dle Marek, Pavel: Arci-
biskup Prazsky prof. Dr. Frantisek Kordac. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc 2005,
s. 352; Pastyisky list FrantiSka Kordace o knéZském dorostu z 20. listopadu 1922. Citovano tamtéz, s. 385-390.
114 Encyklika Pia XI. Ad catholici sacerdotii O katolickém knéZstvi. Pielozil Bedrich Vasek. Velehrad
1941, s. 17.
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,Velikost“ knézského uradu vyplyvala ze skutecnosti, Ze skrze svéceni ziskaval
knéz od Boha nesmirnou moc nad lidskymi duSemi. Jediné skrze knéze je totiz
mozné vytrhnout duse véricich z moci zla, jediné skrze knéze mohou dojit bloudici
duse spdsy. Bez n¢j by byly ztraceny. Jediné knéz je pozveda k Bohu. Jediné knéz
muZe slouzit jako prostiednik mezi kajicim ¢lovékem a Bohem, jediné knéz svou
modlitbou usmiruje Boha, urazeného lidskym hiichem."® Jediné knéz tedy plné
pokracuje ve spasném dile Kristove.'® Je , sluZebnikem® Krista, zastupuje jej (alter
Christus), je ,spravcem® a ,rozdavacem BoZich tajemstvi, jak s oblibou ddle uvadéli
autori spiritudlnich pfirucek, pricemz v této souvislosti odkazovali na prvni list
apostola Pavla Korinfanim (I Kor 4, 1)."” Se¢teno a podtrzeno: ,, Uiad, ktery kond
knéz, jest wradem o sobé nejidealnéjsim, nejsvétéjsim, andélskym. “"'® A v jednom ohledu
knéz stoji dokonce jesté mnohem vySe nez and€lé, disponuje totiz moci , svoldvat“
samotného Krista na oltdr. KnéZi jsou ,strazci a opatrovniky pokladu tak vzdcného.
[...] Oni jej svétu udéluji, a kdyby nebylo na zemi knéZstvi katolickeho, nebylo by Svdtosti
oltarni. “M?

Dtiraz na vznesenost knézstvi ovSem nalézal sviij protipdl v hrozbé selhani. Po-
kud knéz na jedné strané svécenim ziskdval neobycejnou moc, korespondovala
s tim i mira jeho odpovédnosti: ,, Padne-li [knéz — pozn. autora] se své zdvratné vyse,
dopadne do udoli jako - lavina. A kam lavina padla, tam zaznivd srdcelomny pldc... “'°
Padly knéz se proto stane ,,...bezbrannym vyvrhelem, zedienym Zebrdkem, bezectnym tuld-
kem, nestastnym hladovcem “.'' Spatny knéz, piipadné knéz, ktery se svému povolani
zpronevéril, ohrozoval svym selhdnim i spdsu svéfenych dusi. S odvolanim na slo-
va svaté Katetiny Sienské byval oznacovan dokonce za , ddbla“: , Tito bidnici [jsou]
nehodni jména sluzebniki, vtéleni dablove, nebot’ svou vali se podrobili vili dablove. “'*
Hiich knéze, zejména hi'ich proti télesné cistoté, se rovnal svatokrddezi, predsta-
voval totiZ znesvéceni tkolu, jenzZ mu byl svéten: , U bohoslovce, knéze, stupriuje se pri-
Sernost hiichu moind-li do nekonecna. “'*

Mladému mutzi, ktery se piipravoval na knézské povoldni, tedy cirkev nabizela
exkluzivni postaveni v hierarchické struktufe a s tim i vyraznou a jasné¢ definovanou
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116  Novak, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohosloveit a knéZi. Aforismy. Brno 1902, s. 7.

117 Napt. Chaignon, Pierre: Rozjimdni knéiskd, anebo: Knéz kondnim modlitby rozjimavé posvéceny. Sva-
zek III. Brno 1885, s. 144.
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123 Novdk, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knezi. Aforismy. Brno 1902, s. 45.

124
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stavovskou identitu, na druhé strané jej ale upozornovala, Ze je tfeba zvazovat ne-
jen ,andélskou” tvar povolani, nybrz i skutec¢nost, Ze bude muset svést vnitini boj
s, ddblem®, jenz je v knéZském srdci rovnéz pritomen.'*

4.3.2.3 Stavovska vylu¢nost, samota knéze a zavazek celibatu

K identité knéze neodmyslitelné pattilo silné stavovské védomi, jezZ bohoslovci pl-
nymi dousky nasavali Zivotem v kolektivu koalumn, skrze semindrni dd a nejpod-
manivéji plisobenim spiritudlni formace. Klérus byl v hierarchii i Zivoté cirkve od
ostatnich véricich jasné oddélen, presnéji feceno byl vydélen a nad ostatni vyvy-
Sen: ,...jest povznesen nade vsi privozenou slabost a kiehkost lidskou do sféry nadpriroze-
né, v niz jest opatien nejen moci, nybrz i dustojnosti samého Krista. “'*® Zieknuti se svéta
a vydé¢leni nad ostatni vérici se zacinalo jiZz semindrni izolaci a vyvrcholilo svéce-
nim, na jehoz zakladé vznikla mezi knézem a svétem, mezi knézem a ostatnimi lid-
mi absolutni propast: ,,Mezi knézem, zdstupcem Krista, a mezi svétem je propast nicim
nepieklenutelnd. “'*° Idedlné se knéz ve ,svété“ mél objevovat jen skrze sluzbu u ol-
tare, na kazatelné (pripadné ve skole) a ve zpovédnici. Pokud se na vetejnosti ob-
jevil i jindy, tak jediné s umyslem, ,aby lidu prinesl pozehndni“.'*"

Tim, Ze byl knéz vyvySen nad obyvatele obce a Ze zastupoval samotného Boha,
musel nutné stat mezi dvéma svéty. V tomto postoji mezi svétem prirozenym a nad-
prirozenym se ocital zcela sim. Proto s dlirazem na oddélenost a vylu¢nost knéze
souvisel i motiv , knézské samoty”, jehoZz vyznam dovedli spiritudlové vyhrotit nato-
lik, Ze se stal jednim z nejvyraznéjsich a zaroven nejkontroverznéjsich aspektd spi-
ritudlni formace: , Odsouzeni jsme ku samoté [...]. Netveba tu mysliti jediné na celibdt.
Ten je vlasiné jen poslednim, konsekventnim clankem celé vady. Tim, co kdazeme, kam jinym
pomdhdme, po cem se snazime: stavem svym odkdzdani jsme stdti mezi nebem a zemi, mezi
casem a vécnosti, mezi clovekem a Bohem. My jsme nejuélsi, nejzdsadnéjsi a nejnesmivitel-
néjst samotdri... “*® Téma samoty v sobé obsahovalo dvoji rovinu - fyzickou a exis-
tencidlni. Skrze fyzickou samotu, tedy skrze moznost uchylit se do ustrani kaplan-
ky ¢i fary a vénovat se zde modlitbé a rozjimdni knéz cerpal duchovni posilu pro
pastoracni ¢innost. Takovou samotu vzorny knéz vyhleddval a nakonec si ji zami-
loval."® Mnohem zdvaznéjsi a v perspektivé spiritudlni formace désivéjsi byla sa-
mota existencidlni, vyplyvajici z nutnosti vzddt se rodinného Zivota, z pobytu mezi
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svétem duchovnim a viditelnym, z vycerpdvajictho zdpasu o spdsu svéfenych dusi
a v neposledni fad¢ i z pozadavku vést prikladny, tedy svaty Zivot. Pokud cirkev
knézstvi predklddala jako nejvyssi povoldni, zavazovala tim své knéze také k ctnost-

nému zivotu.'®

Tento zdvazek byl prezentovdn jako ustavi¢ny, trvaly, nebylo moz-
né z néj ani na chvili vystoupit. V tomto ohledu si knéz nemohl dopidt odpocinek
nebo dovolenou. Zustdaval knézem vzdy, vSude a navéky: ,, Sacerdos in aeternum. |...]
V tom vécné neurcitém ustanoveni k vyssim vécem jest ohromnd povzbuzujict sila, ale je
v ném i — ohromnd obét knéiského Zivota. "™

Spiritudlové tedy v souvislosti s otdzkou samoty bohoslovce upozornovali, Ze
zivot vzorného, svatého knéze stoji a pada s jeho ldskou k obéti, tedy s priprave-
nosti trpét, Zit v pokore, sebezdporu a poslusnosti vici predstavenym.'** Nekteri
z nich tim soucasné vedli neskryvanou polemiku s reformnimi ndvrhy moderni-
st na zmirnéni celibatniho bremene, jez vnimali jako projev nechuti snaset utr-
peni, které ke knéZzstvi neodmyslitelné patii: , Dobry knéz utrpeni miluje, ponévadz
Jjest ditkazem ldsky Bozi k nému.“' Vrcholnou formu obéti knéze pak predstavoval
pravé povinny celibat, tedy Zivot v Cistoté nazyvané také jako ,nevinnost svatd cili
andélskd“,"** protoze v ném knéz obétoval ,jeden z nejmocnéjSich pudii prirozenosti
lidské, pud pohlavni“'™ Ackoli hodnota svdtosti manzelstvi teoreticky neméla byt
nijak umenSovdna, oceriovala se na ni otevienost ke vzdjemnému obdarovdvani se
mezi manzely (,vyména dusi, doplnéni dusi, vzdjemnd opora dusi, novd objevent stranek
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dusi, vzdjemné se odevzddn? dusi“) a vychova déti,"*® prece jen stav , panensky“ pred-
stavoval vyS$§i Zivotni formu, , nejuyssi cest clovéka “."” Nejvyssi hodnoty pak nabyval
celibat duchovnich, protoze diky zieknuti se rodinného Zivota se knéz staval na-
prosto svobodnym (¢asové, existencné i emocionalné) k péci o spasu lidskych dusi.
Dovedeme-li tuto tezi do diisledku, pak teprve skrze celibat se knéz plné vzdaval
svétského zivota: , Obétoval knéz na vidy celibdtem jen rodinu? Obétoval i svét. Rodina,
Zena, ditky jsou ma pohled nepatrnym krouzZkem. Ale tim jednim krouZkem pyipoutdn je
clovek na veliky Tetéz, jehoZ jméno [je] spolecnost, obecnost, svét. Odiikaje se rodiny, i vs©
nadéje rodiny, trhd knéz chié nechté ten krouzek a zistdvd — sdm na svété, sam i mezi témi,
jimZ kdysi byl drahym, bratrem, pritelem. To je posledni duisledek celibdtu [...]. Svét, pokud
viibec s knézem md jednati, uzndvd knéze bud nad sebou, je-li vérnym, anebo pod sebou,
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je-li padlym. Jako sobé rovného nepripusti ho do své spolecnosti nikdy. Kneéz po cely Zivot
jde sam a sam. “'* Jedinym pravodcem a vlastné ,nevéstou” ¢i primo ,manzelkou®
knézi zastaval breviar.'

Ackoli zdvazek celibdtu historicky nepatii k podstatnym vlastnostem knéZstvi,
postupné se (pfevazné pod vlivem mnisskych idedlli) prosadil. Legitimitu ziskdval
mimo jiné jako prakticky ndstroj k zajiSténi pastoracni i mocenské nezavislosti klé-
ru. Pfesto jej semindrni spiritudlové i nékteri teologové interpretovali jako , integral-
ni vlastnost samého novozdkonniho knéZstvi* logicky a nutné vyplyvajici z diistojnosti
knézského uradu.'” Takto argumentoval kuprikladu i papez Pius XI. v encyklice
Ad catholici sacerdotii."' Nejvy$si povoldni si Zadalo nejvyssi, nejctnostnéjsi Zivotni
formu, proto zavizala cirkev knéze k ,nevinnosti“,"*? jez ,jest predobrazem nebe*.'**
Argumentovalo se dale tim, 7Ze pokud knéz reprezentuje Krista (jako alter Christus),
musi stejné jako on zachovdvat télesnou zdrZenlivost. Pfedpoklddalo se, Ze si tak
vydobude jesté vétsi uctu veériciho lidu,"* jenz se mu pak bude sndze svéfovat se
svymi tézkostmi: ,,...veleprospésno jest, aby veliky rozdil byl mezi témi, kdo svdtosti ude-
lovati budou, a lidem, jemuZ se udélovati maji. Lid kiestansky knézi zdrZenlivé jakozto
lidi vys$Stho vddu v uctivosti md a tajemstvi svédomi svého s vetsi divérou jim otvird. '™
V neposledni fadé k dtvodim pro celibdt ndleZel také moment tzv. kultické cistoty.
Knéz mél v této perspektivé zistat Cisty predevsim vzhledem k posvatnosti sluzby
u oltdre: , Knéz musi byti panensky pro svou svatou sluzbu w oltdre, protoze den co den
chovd ve svych rukou toho, jenz z Panny se narodiv, panensky Zil, a jehoZ posledni pohled
s ldskou spocinul na ucedniku, jenZ pro svou panenskost zvldsté mu byl mily. KdyZ ve
chvili proméneéni vsecky hlavy se sklanéji; aby se klanély, tu kaZdy sam citi: tento muz stoj¢
Pprdis vysoko, aby mohl byti muZem nékieré Zeny!“'*® Na predstavu o nutnosti kultické
Cistoty jednoznacné navdzali i ¢eSti a moravsti biskupové, ktef'i v kontextu pova-
le¢ného knézského reformniho hnutf jeji vyznam jesté zvyraznili. Predlozili ji totiz
jako symbol odkazujici k nadprirozenému svétu, v néjZz moderna véfit jiz prestala:
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»Panensky musi byti knéz kviili této nasi dobe, kterd popird vse nadpiirozené a vselikou
mravni svobodu, kterd md sviij zaklad v milosti. '

4.3.2.4 Vztah knéze k laikdm, knéz a Zena

Vztah knéze k ostatnim véricim se nesl v duchu dobové eklesiologie oddélent jed-
notlivych stavd, pri¢emz duchovni - , cirkev ucici™ - nalezeli k tém, ktet'f disponovali
autoritou, nesli odpovédnost a vychovavali lid - ,cirkev slysici“.'*® Hlavni starosti
kléru bylo stru¢né feceno zprostredkovani cesty ke spase. Rozmér pneumatologicky
a komunidlni tato perspektiva podcenovala." Vzhledem k tomu, Ze jsme se otazce
vztahu knéZi a laikii ¢astec¢né jiz vénovali v souvislosti s tématem pusobeni Antoni-
na L. StiiZe ve Staré Ri$i, omezime se nyni na nékolik doplnén{.'

V prvé rad¢ se knéz po vysvéceni mél zcela oprostit od zavislosti na své ptivodni
rodiné. TotéZ museli udélat i rodice, kteri vétSinou zacinali po primic¢ni slavnosti
svému synovi vykat.”” Oddéleni jednotlivych stavii a s tim i diraz na dudstojnost
knézZského uradu podtrhoval dédle pozadavek, aby se knéz s laiky mimo kostel stykal
jen minimdlné. V tomto duchu se nahliZelo velmi zdrZenlivé i na navstévy knézi
v rodindch, zvla§té v téch, kde byla v domdcnosti mladsi Zena: , Navstévovati prilis
casto a beze zvldstnich i vyssich pricin rodiny a domy soukromé, zaprddati s laiky divérnd
pidtelstvi, mebo dokonce s nimi si tykati, ziidka kdy se srovndvd s povoldnim knéZskym.
To vsecko podkopdvd jen victu wradu knéZského. ' Prili§ intimni vztah knéze (zvlasté
mladého) k véricim se tedy v podstaté zapovidal. Hrozilo totiZ, Ze misto hldsani
evangelia a autentického duchovniho vedeni bude vysledkem divérnych vztaht
a piili§ castych navstév v rodindch , apostoldat smysinosti [...], apostoldt klepu, apostoldt
jesitnosti, apostoldt ubijent drahocenného |...] casu“."* Knéz si mél od véricich zachova-
vat odstup. Od laiktd se zase ocekaval uctivy pomér k duchovnimu, respekt k jeho
autorité a rezignace na primou kritiku jeho osoby. Idedlné mél mezi knézem a laiky
fungovat obdobny vztah jako mezi rodici a détmi, protoZze farar se staval duchovnim
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151 Novdk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knéZi. Aforismy. Brno 1902, s. 235.
152 Tamtéz, s. 274.
153 Tamtéz, s. 205.
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otcem obyvatel obce: , O rodicich a o knéZich nemd se nikdy Spatné mluviti; nebot oném
dékujeme za Zivot télesny, témto za Zivot duchovnd... “'>*

Je jasné, Ze realita byla ponékud odlisna. KnéZi se od 2. poloviny 19. stoleti po-
dileli na rozvinuti bohatého spolkového Zivota, skrze néjz si nasli vcelku prirozené
misto ve vefejném zivoté, a na druhé stran€ i laic¢ti vérici takto realizovali své angaz-
ma v cirkvi. Spiritudlové si danou skutecnost vétSinou uvédomovali, a tak alespori
upozornovali, Ze pokud uZz se knéz musi Gcastnit aktivit spolkt, nebo dokonce na-
vStévovat tanecni zabavy ¢i debaty v hostinci, tak pouze jako osoba demonstrujici
vécné pravdy viry a mravnost.” Starsi ucebnice mordlni teologie ov§em tucast tfeba
na tanec¢nich zabavach zakazovaly zcela.'"™ Relativné rozumny a diferencovany po-
stoj nabizel ve svych Pohledech do Zivota bohoslovci a knézi FrantiSek X. Novdk, jenz
dovedl vnimat vyvoj spolecnosti smérem k demokratizaci verejného Zivota, ktery ne-
mohl ztstat bez vlivu na vztah mezi dobovymi elitami a Sirokymi vrstvami obyvatel.
Tykalo se to i vztahu knéZi a véricich. Novdk knézim radil, aby reprezentovali cirkev
v ramci spolkového Zivota co mo7nd nejprirozendji, neokdzale a vidy se zimérem
vystihnout pravy ¢as, kdy intervenovat a kdy naopak zistat v pozadi.’” Uvédomo-
val si totiz, Ze spolky predstavuji moderni pastoracni ndstroj, jehoz vyznam zejména
v kontextu kulturniho boje nesmél ztstat podcenén. Kde spolek slouzil k upevnéni
katolické identity, viry a mravd, tam se mél knéz zapojit, pricemz k zajisténi nékte-
rych tkoli (organizacni ikony, rozsirovani tiskovin, finan¢ni podpora, misty dokon-
ce i vzijemné vzdélavani a vychova) mohl prizvat i schopné pomocniky z ad laiku.
K tomu skutec¢né dochdzelo, a to ve vétsi mife nejprve ve méstech a pozdéji i na ven-
kové."™ Novak se navic v této souvislosti pokusil i o relativné pozitivni zhodnoceni
demokratickych idedlt, kdyZ své spolubratry upozornil, Ze knéz se nemuze stat ob-
¢anem moderni, demokratické spolecnosti skrze zcivilnéni dradu ¢i skrze rezigna-
ci na celibatni zpusob Zivota, jak to pozadovali nékter cirkevni reformisté,'
svym chovanim, prostym ptvodem, autentickou zboZnosti, skromnosti a pracovitost:
»Neposkuvriiuyme se vdasnémi, zchoulostivélosti, nadutosti, zmeékcilosti jistych privilegovanych
wid, ale Ziyme, jak Zije lid: pracovité, prosté, opravdové, uprimne, s mdlem spokojené, s nej-
niZsim svorné... Hle, tot demokratismus zdravy; poZehnany jeho piichod k ndm! Dnes lid sot-
va za sebou strhmeme tituly a leskem, ovsem pak apostolskym Zivotem, sestoupenim v lid. “'™

nybrz

154 Tamtéz, s. 293.

155 Tamtéz, s. 202.

156  Starek, Jan Nepomuk: Katolickd mravovéda. Praha 1884, s. 502.

157 Novak, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohosloveii a knézi. Aforismy. Brno 1902, s. 202.
158 Tamtéz, s. 227.

159  Srov. Wessel, Martin Schulze: ,Der Priester soll Biirger werden® - Priesterzolibat und biirgerliche
Geschlechterordnung in Béhmen bzw. der Tschechoslowakei. In: Zwischen Kriegen. Nationen, Natio-
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160 Novdk, FrantiSek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovei a knézi. Aforismy. Brno 1902, s. 243-244.
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Specifické téma predstavuje otdzka vztahu knéze k Zendm a je mozZné predeslat,
ze z dnes$ni perspektivy se dobovy diskurz tykajici se této oblasti jevi jako velice
striktni, nevyzrdly, plny nesebevédomi a nedtvéry k zodpovédnosti a viili knéze:
».Divejte se na osoby jiného pohlavi, jako se divdte na kus dieva nebo na pr. na kil v plo-
te.* Vytecnd to rada! Na koly v ploté se divdame, abychom se jim vyhnuli, abychom na né
nenarazili. |...] CoZ pak je ndm po nich! Nds vede jinam cesta Zivota. “'*" 7.da se, jako by
zejména mladému knézi hrozilo, Ze pfi prvnim intenzivnéjsim kontaktu s Zenou
selZze nebo alespon bude vystaven vaznému nebezpeci: ,KaZdy, trebas jen zddnlivé
divernéjsi styk s osobami jineho pohlavi, zvldste mladsimi — i nevdhonnymi — muZe byti
snadno knézi zahubnym. Vrhd jeho samého do téZkych nebezpeci, nici navidy dobré jeho
Jméno, podryvd knéZskou jeho prisobnost. Proto jest nezbytno, aby knéz, obzvldsté mladss,
byl co nejvice opatrnym a bdélym; aby se vseliké t. zv. pastorace ve svétnici |...], pocinaje
od skolnich dévcat aZ po staré vdovy, bud ipiné zdrzel, bud ji na pripady co nejridsi ob-
mezil. “1% Setkdni se Zenou tedy znamenalo pokuseni, proto se mu knéz mél radéji
vyhybat. Nedoporucovalo se naptiklad, aby jel se Zenou sdm v kupé, natoz aby ji zval
na faru ¢i navstévoval v soukromi. I pokud by nebylo o kvalit¢ konkrétniho knéze
pochyb, mél se vystithat , divérného zachdzeni s osobami druhého pohlavi“'®® zkratka
z toho davodu, aby nebudil pohorseni a nevyvoldval podezieni.'™

Vedle praktické rady k opatrnosti a vyhybdni se prileZitosti k selhdni se knézim,
ktefi zapasili se zvldidnutim vlastni sexuality a prirozené ndklonnosti k Zendm, nabi-
zely i duchovni zbrané: modlitba, mySlenkova stiidmost, strohost Zivota (umrtvova-
ni, cviceni vile, spanek na tvrdém lozi, skromnd Zivotosprava), vhodna literatura,
Castd zpoved a exercicie.'®

4.3.2.5 Idedl versus realita

Jiz vicekrat jsme zminili, Ze k nejintimnéjsi (a tim padem i obtiZzné zkoumatelné)
vrstvé identity knéze ndlezi pravé ta spiritudlni. Je pfirozené, Ze otazka spirituality
predstavuje vysostné individudlni jev, ktery sice utvarela do zna¢né miry obsahové
ustdlend formace v semindri, av§ak kazdy budouci knéz s ni mohl pracovat zna¢né
samostatné. V zdvislosti na osobnich preferencich si nékteré prvky oblibil vice, né-
které méné. Zdroven je potfeba pocitat s tim, Ze se spiritualita knéze vyviji s priby-
vajicim v€kem a v zdvislosti na konkrétnich pastorac¢nich i Zivotnich vyzvach. Kazdy
knéz tedy se semindrnimi obrazy idedlniho duchovniho pracoval po svém a zdro-
ven piejimal ¢i spoluvytvarel vzory dalsi. Ne jinak tomu bylo u Emanuela Masaka,

161 Tamtéz, s. 178.

162 Tamtéz, s. 275.

163 Skoc¢dopole, Antonin: Pirucnd kniha bohoslovi pastyjiského. Ceské Budéjovice 1874, s. 34.
164 Novdk, Frantisek Xaver: Pohledy do Zivota bohoslovcii a knézi. Aforismy. Brno 1902, s. 174.
165 Tamtéz, s. 186-187.
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Antonina L. StfiZe a Dominika Pecky, jak se to pokusime podrobné popsat v sa-
mostatnych kapitoldch. Jiz nynf je ale mozné predeslat nékolik tezi.

Vysledovat jejich miru ztotoZznéni se stavovskou identitou a pripravenost k re-
cepci idedlniho obrazu knézstvi tak, jak jim byl v seminari predkldddn, predstavuje
nesnadny ukol. Stav pramenné zdkladny nds ale v tomto ohledu necini zcela bez-
zubymi. Proto je kuprikladu moZné rici, Ze vSichni tfi znali vétSinu vySe uvedenych
spiritudlnich prirucek, cetli je a nechavali ve vétsi ¢i mensi mife na sebe pusobit
jejich obsah. Stejné tak se znacnou vaznosti prijimali duchovni vedeni ze strany
spiritudla. Je dolozZitelné, Ze Emanuel Masak i Dominik Pecka zvlasté ocenovali
spisy Frantiska X. Novdka. Nehled¢ na to, Ze Pecka se s Novdkem pozdéji dokonce
osobné pratelil.'® Masak se zase jiZ jako bohoslovec v ¢asopise Museum odhodlal
k hodnoceni Novdkovych dél, kdyz je srovnaval s dal§imi podobnymi spisy (zejména
Duboistv Viidce bohosloveii a Manningovo Vécné knéZstvi). Dle néj Novdk svymi texty
dovedl vice nez jini autori zapalovat srdce a privadét ,,dusi bohoslovce-knéze bliZe ke
Kristu, tomu nejuys§imu idedlu, v némz mdame sebe a vse obnoviti, abychom byli alter Chris-
tus“.'" Zcela prirozené tak prijimal standardni teologicky koncept, dle néhoz knéz
jedna jako ,alter Christus“. Kdyz nahlédneme do Masdkovych osobnich pozndmek
ze semindrnich let, kam si zapisoval své predndsky pro kolegy v rdmci krouzku
RuZe Susilovy, narazime rovnéz na reflexe na téma knézské identity. Pracuje v nich
napiiklad s tradi¢nim motivem spiritudlni formace, dle néhoz knéz se soucitem
pohliZi na ztrdpené, bloudici duse véricich a touZi jim prinést pokoj, spdsu a ute-
chu: ,,Je moino divati se na ten touZict a trpici lidsky Zivot a necititi nekonecnou touhu
pomoci a ulehciti? Je mozno, abychom vévili ve svém nitru, Ze mdme slova vécného Zivota,
a nebyli burcovani aspori néjakym nebeskym hlasem ze své lhostejnosti a ospalosti?*'®
A v soukromém zapisniku nazvaném Myslenky o povinnostech stavu k meditacim a zpy-
tovdni svédomi v rubrice Knéz a Zeny uvaZuje nad roli Zen v cirkvi. Na jedné strané
priznavd, Ze bez zZenské pomoci se ani knéz neobejde, a na druhé strané sam sebe
vyzyva k opatrnosti a upozoriuje, Ze Zeny se nikdy nesmi nepovolen¢ vmeésovat do
vykonu duchovniho dradu, k ¢emuz doplnuje s obsahem spiritudlni formace plné
konformni citat: ,,Pro knéze neni dosti varovati se zlého, musi vzdalovati od sebe také
kazdy stin podezient. Proto ne prilis mnoho Zenské duch. spravy a ddmskych audienci. “'®

KdyZ zvazujeme redlné dosahy spiritudlni formace, v piipadé Dominika Pecky

navic miiZeme vychazet ze skutec¢nosti, Ze prochdzel duchovnim vedenim Aloise
Storka, jehoZ dila jsme vySe pri rekonstrukci obsahu spiritudlni formace nékolikrat
citovali. Sdm Pecka jej jakozto spiritudla brnénského alumndtu s odstupem casu

166  Pecka, Dominik: Stary profesor vapomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 136-137.
167 Masdk, Emanuel: Viidce bohoslovci. Napsal Abbé Dubois. Museum 40, 1906, s. 52.
168 Masdk, Emanuel: Predndsky. Rok 1906. Rukopis v soukromém archivu rodiny Krmickovy, s. 4-5.

169 Masdk, Emanuel: Myslenky o povinnostech stavu k meditacim a rozjimdni. Rukopis v soukromém
archivu rodiny Krmickovy, nestrankovano.

131



4 Seminarni formace

hodnotil jako ¢lovéka na svém misté. Jeho osobni, bezprostiedni a citlivy pristup si
pochvaloval.' Ddle prozradil, Ze duchovni posilou mu byla také semindrni duchov-
ni cvicent, zejména ta, kterd absolvoval ve tf'etim ro¢niku pod vedenim exercitdtora
jezuity Ladislava Schmidta: ,Tato duchovni cviceni mé uchvdtila nebyvalou silou. Byl
jsem cele proniknut radosti a citil jsem se Stastnym jako nikdy piedtim ve svém Zivoté. “1"!
Navic je zajimavé, Ze se v romdnu Svétla na moii pokusil i o literdrni zachyceni
vnitiniho Zivota knéze. Vystupuji v ném dva mladi muzi uvazujici o knézském
povoldni. Pfed vstupem do semindi'e nav§tévuji starSiho farafe a prosi o radu. Po
krat$im rozhovoru od n¢j dostanou k cetbé jednu ze spiritudlnich piirucek, kde
se oba zastavuji u podtrZzenych pasazi. Pecka jako autor romanu je na nckolika
strandch rozsdhle cituje. Jednd se presné o ty spiritudlni obrazy, které jsme uvedli
vyse. Ctendr se tak dovidd, 7e knéz je vic nez andélé, protoze ma obrovskou moc,
jiz svoldava samotného Boha na oltdr, Ze bez jeho vedeni a svdtostné sluzby duse
véricich zbloudi a zahynou, Ze je musi vyrvat svétu a zasvétit Bohu, Ze pokud selzZe,
stane se d'dblem ohroZujicim spdsu svoji i svych bliznich'” a v neposledni fadé Ze
neni lepsiho povoldni nez knézstvi: L Stésti rodinné nicim neni proti Stésti knézskemu,
turdila kniha. Jen knéz jest opravdu otcem. Ddvd Zivot nadprirozeny. A ddvd jej ne dvéma
¢i tiem bytostem, ale tisicim. “'™ A kdyZ se ¢tendl’ spole¢né s hlavnimi postavami po-
divuje nad vyhrocenym jazykem zminénych sentenci, dostane od star§tho knéze,
k némuz oba hlavni hrdinové znovu prichdzeji k poradé, a tim pddem i od autora
Dominika Pecky, jasnou odpovéd: podtrzené pasdze jsou urceny zejména tém,
ktet{ o knézstvi uvazuji, a to proto, ,,aby nevolili lehkomyslné“.™ Pokud by je Pecka
neprijimal jako relevantni, téZko by je mladezi predkladal k zamysleni.

Pokud jsme u Masdka a Pecky schopni desifrovat nékolik jednoznacnych stop,
jez v nich zanechala dobova spiritudlni formace, pak u Antonina L. StfiZe o takové
doklady neni nouze. Objevuji se v jeho korespondenci, textech a nakonec i v celém
pozdéjsim plisobeni v roli spirituala. A k obsahu spiritudlni piipravy bohoslovct
se Stfiz s chuti vyjadioval uz béhem svého starofi$ského obdobi. Jak jinak nez kri-
ticky. Dle néj semindre a teologicka ucilisté pred rokem 1918 nenabizely vhodné
podminky k vychové ,knéze vérného“, protoze bohoslovci byli mnohem vice nez
ke svatosti vedeni k modernismu ¢i k politickému a spolkovému aktivismu. Tako-
vym knéZim pak chybéla radikalita, bojovnost, schopnost burcovat a naslouchat
proroctvim a poselstvim zjeveni.

Také se mu nelibilo, Ze ackoli se bohoslovci tésili relativné sluSnému hmotné-

Vv

mu zajisténi, neprojevovali dostate¢ny zdjem o starori§ské tiskoviny. A pokud se uz

170  Pecka, Dominik: Stary profesor vapomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 65.
171 Tamtéz, s. 75.

172 Pecka, Dominik: Svétla na mori. Brno 1935, s. 41-49.

173  Tamtéz, s. 49.

174 Tamtéz, s. 49.
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odhodlali do Staré RiSe napsat, ¢inili tak ze strachu pied vytkami predstavenych
jen potaji.'” Stz svd tvrzeni doklddal korespondenci s bohoslovci, ktef si mu ddle
stéZovali napriklad na to, Ze se v ramci jejich formace ,,odbyvaji nékter Svati a nekte-
rd Zjeveni“.'™ A nechybélo ani Zehrani na kvalitu vyucujicich moralni teologie, tedy
oboru, ktery se oblasti duchovniho Zivota rovnéz dotykal: , Kdybyste slysel tiebas na-
Seho profesora mordalky Dra Viestdala, oblibeného zoldsté asi pro jeho vtipy, jimiz kiestan-
skou mordlku kovens, snad aby nebyla tak prisnd a tézkd. Tu byste se mozZnd dovédél, Ze co
vy nazyvdte povinnosti kiestana, neni Zddnou povinnosti, nybrz nanejuys pouhou radou
[...], ba i to by vam bylo snésti, Ze sebezapirant jest luxus a zbytecné tyrani [...], nebot kaz-
dy pry nemiiZe byti svatym. |...] Knihy vase povazuji se prosté za chorobny vystielek pesimi-
smu, ba primo za bldznovstvi, a kdo s vami ponékud jasnéji se divd, vytykd se mu, Ze ne-
spravedlivé posuzuje, Ze vidi vSecko cerné a viibec pry s takovymi zdsadami nelze Ziti. <"
Sti'iZovi priSly podobné stesky samoziejmé vhod a nevdhal do ohné kritiky piikld-
dat vlastnf polinka odsudku kvality pripravy bohoslovct na budouci povoldnt: , A
si tedy ctou Stoklasa nebo Kazatelny nebo soukaji do sebe svoje [...] Lehmkuhly," Dollin-
gery,"™ aby dobie udélali zkousky [...]. UkdZe-li se vyjimka, jisté to neni zdsluhou Rihdn-
ki nebo pantdti biskupi. “'® Jako plané , knézské mustrovdni“ bez duchovni hloubky
jim byly nakonec zavrZeny i formacni spisy FrantiSka X. Novaka: ,, Pokazdeé za néjaky
rok pozdvihme se mezi nimi [knézimi — pozn. autora] ruch k jakémusi mustrovdani. Pod-
nétem k nému byvd novd kniha néjakého prisnosti a autoritou proslulého moralisty. Jed-
nou mustruje Dr. Fr. X. Novdk, podruhé biskup Spalding, potom tveba zase Novdk v ji-
nem, modneéjsim stiihu [...]. Obracejte a presivejte stary méch, novy z ného nebude. Myslite
[...], Ze takovym vzdjemnym mustrovdnim a pésténim uniknete z vycitek a kleteb, jez vy-
slovuji Pan a Svatd Panna napordad ve svych zjevenich, jimiz poctivaji své vyvoleneé?“™

Sti'iZ tedy dobové spiritudlni a mordlnéteologické prirucky vnimal jako povrch-
ni. Ze svého starori§ského zdtisi horoval pro prisnéjsi pristup po asketické strdance.
Mizeme jesté predeslat, Ze pozdéji jako knéz a spiritudl obsah dobové spiritudlni
formace nikterak nezpochybiioval, snaZil se jej vSak vyrazné dopliiovat a prohlubo-
vat, a to jednoznacné smérem k mystickym prvkam.

175 LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2790, Dopis Antonina Ludvika Sti'iZe Josefu Port-
manovi z 3. ledna 1916.

176  [Stfiz, Antonin Ludvik]: Z vysokého uceni prazského. Nova et vetera 2, 1913, ¢. 4, s. 2. Adresat
dopisu neni uveden, je tedy mozné, Ze pisatel psal i Josefu Florianovi.

177 Tamtéz, s. 2.

178  Jezuita August Lehmkuhl (1834-1918) se vénoval piedeviim moralni teologii. Piisobil v Holand-

sku, némecky mluvicich zemich i v Anglii. Ddle viz [P. ifra]: P. Augustin Lehmkuhl s. J. CKD 60, 1919,
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179 Ignaz von Déllinger (1799-1890), némecky teolog, cirkevni historik a kritik dogmatu o papezské
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JestliZe Str'iz prekracoval parametry standardni knézské spirituality dirazem na
mystické inspirace, pak Emanuel Masdk i Dominik Pecka tak ¢inili v jiné oblasti:
ve vztahu k laickym véficim. Masdk podporou umirnéného modernismu, k némuz
patfily i ivahy o vétsim podilu laik(i na spravé cirkve, a podobné i Pecka realiza-
ci nového vztahu mezi knézem a véricim v ramci mlddeZznického hnuti naznacuji,
Ze mira recepce semindrni spiritudlni formace nardzela na své limity. V konfron-
taci s pastoracni praxi se jeji nékteré prvky mohly ukdzat jako natolik nezivotné,
ze je nakonec prevrstvila jind duchovni zkuSenost, mnohem vice odpovidajici ak-
tudlnim potrebdm.

Dodejme, Ze pravé v oblasti vztahu knézi a laickych véricich dochazelo v 1. po-
loviné 20. stoleti k duileZitym posuniim, a to nejen v kazdodennim Zivoté cirkve,
nybrz i v oficidlnich papezZskych dokumentech a od konce 20. let i v rdmci spiri-
tudlni formace v knéZskych semindiich ¢i pripadné pri vyuce pastordlni teologie.
Postupné se zacinalo hovorit o nutnosti vyuZiti pomoci laikt pri hldsani evangelia,
byt vidy pod dozorem knéze,'? papez Pius XI. stdle ¢astéji pripominal jejich , krd-
louské knéZstvr*,™ a oteviraly se dokonce dvere k teologickému studiu budoucich
laickych katechetti a katechetek.'™ Jinak ale obsah oficidlni spiritudlni formace
budoucich knézi ziistaval prevdzné nezménén.® A prili§ se neménil ani jazyk, jimz
byl tento obsah prezentovan. Zuastal vyhroceny, dramaticky a fascinovany obéti
a utrpenim, jeZ provdzely Zivot knéze, a také svatosti, vzneSenosti a dustojnosti knéz-
ského povoldni.’®® Teprve tvrdad zkuSenost prondsledovani cirkve za druhé svétové
valky, a jesté mnohem vice v 50. letech znamenala nevratné zpochybnéni dosavad-
nich spiritudlnich vzorcud utvarejicich identitu knézi - zpochybnéni, jeZ nasledné
v 60. letech teologicky petrifikovaly koncilni podnéty. Tak se mohlo velmi snadno
stdt, Ze napriklad prirucka Jak se mdme chovati. Spolecensky a pastoracni katechismus
pro duchovenstvo smichovského arcidékana Jana Paulyho,” reprodukujici mimo

182 Napt.: Stork, Alois: Soustavna pastorace. CKD 70, 1929, & 1+2, s. 115.

183 Encyklika Pia XI. Ad catholici sacerdotii O katolickém knéZstui. Prelozil Bedrich Vasek. Velehrad 1941,
s. 60.

184 Kudrnovsky, Alois: Nova tprava studia na katolickych fakultich bohosloveckych. Sursum. Véstnik
Klubu duchovenstva Ceskosl. strany lidové v Cechdch 17, 1937, s. 415.

185  Srov. napriklad: Foltynovsky, Josef: Duchovni sprava. 2. vydani. Olomouc 1936.

186 Viz napt. sentence Aloise Kudrnovského, profesora fundamentdlni teologie na prazské teolo-
gické fakulté, o vzneSenosti knézského stavu, jeho vydélenosti z pozemského svéta, o svatosti Zivota
knéze i o pozadavku kultické ¢istoty: Kudrnovsky, Alois: Bohovéda a jeji studium. Praha 1947, s. 56-61.
Popsany vyvoj se prirozené netykal jen ceskych cirkevnich redlii. Srov. napf. spiritudlné formativni text
z fisskonémeckého prostiedi: Sellmair, Josef: Der Priester in der Welt. Regensburg 1939.

187 Nechybi v ni kuptikladu nasledujici varovant: , Vseliké nemistné uzavivani kamarddstvi s laiky a tykdni
s nimi mu [knézi — pozn. autora] nikdy nedodd zvldsini icty. Umirnénd a zdvorild nepristupnost jeho tictu
jen zvysuje.“ Pauly, Jan: Jak se mdme chovati. Spolecensky a pastoracni katechismus pro duchovenstvo. Praha
1940, s. 103.

134



4.4 Osobnosti teologického ucilisté

jiné i tradi¢ni motivy knézské spiritudlni literatury z pocatku 20. stoleti, dovedla
jiz kratce po svém tretim vyddni v roce 1940 pusobit jako neobycejné zastarala.'™

4.4 Osobnosti teologického ucilisté

Vedle spiritudlni vychovy vykazovalo formativni vliv samoziejmé i ptisobeni osob-
nosti vyucujicich a obsah studia teologie, byt ne vidy tak bezprostiedné. Struktura
kurikula ve 2. poloviné 19. stoleti sestdvala ze ctyfletého studia hlavnich teologic-
kych disciplin. V prvnim a druhém roc¢niku nejvice prostoru dostavaly zdkladni teo-
logické obory dogmatika a biblistika (obé vZdy po deviti hodinach tydné). Ve tietim
ro¢niku se bohoslovci soustiedili na mordlni teologii a cirkevni déjiny. Ctvrty ro¢nik
koncentroval pozornost k praktickym obortim: pastordlni teologie, liturgika a ré-
torika (celkem devét hodin), cirkevni pravo (pét hodin) a katechetika s metodikou
(rovnéz pét hodin). Vedle toho zdjemci mohli nepovinné studovat dalsi starovéké
jazyky ¢i absolvovat prednasky o vyucovani hluchonémych. Soucasti studia byly také
spiritudlovy rozsifujici lekce o ritu. Na konci 19. stoleti doslo k vyznamnému potla-
ceni vyuky neteologickych oborti, mezi néz pattily napiiklad hospodarské nauky,
a naopak bylo pro moderni apologetické tcely nutné osamostatnit a zdtraznit obor
ki'estanské filosofie. V Brné se diky iniciativé Josefa PospiSila zacala jako samostatny
kurz vyucovat od roku 1875. Nasledné bylo studium rozsifeno jesté o kurz kies-
tanského uméni (1880) a o predndsky z kiestanské sociologie (1891). V roce 1906
biskup Paul de Huyn rozhodl dokonce o ziizeni docentury ki'estanské sociologie.
Vyucovala se ve ¢tvrtém ro¢niku, a priradila se tak k praktickym obortm."™ V roce
1915 ke kurikulu pribyla jeSt€é mystickd teologie a vzhledem k tomu, Ze se kvalita
a charakter vyuky filosofie na stfednich $koldch ukazovaly jako nedostatecné, zacaly
nové cirkevni dokumenty (CIC 1917, Deus Scientiarum Dominus 1931) pozadovat
rozdifeni teologického studia minimdlné na pét let. V brnénské diecézi k nému
doslo jiz od ro¢niku 1927,1928.

Brnénské teologické milieu utvdrelo hned nékolik zajimavych a publikacné ak-
tivnich osobnosti. Patfil mezi né kuprikladu vyucujici pastordlni teologie a budouci
biskup Josef Kupka (1862-1941), jehoZ bohoslovec Emanuel Masdk vnimal jako ven-
kovsky prostého, lidského a velmi milého ¢lovéka;'* dale cirkevni historik a autor
déjin brnénského alumnitu Josef Samsour (1870-1930), ktery v dobé Peckovych stu-

ey e

188  Srov. Ondok, Josef Petr: Muklovsky Vatikdn. Brno 2007, s. 35-36.

189  Samsour, Josef: Déjiny alumndtu brnénskeho. K stoletému vyroct jeho trvdani napsal Dr. Josef Samsour.
Brno 1907, s. 93.

190 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdznamy Il. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmi¢kovy, s. 76.

191 Pecka, Dominik: Stary profesor vapomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 72.
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muzeme i priukopnika kiestanské sociologie Roberta Neuschla (1856-1914). Kres-
tanskd sociologie je prvni z teologickych obort, u kterych se chvili zastavime, pro-
toze jeji studium patfilo k vlivnym a zaroven vyrazné¢ dobové podminénym jeviim
pusobicim na formovani identity duchovnich. Stala se totiz impulzem k socialné-
-politické ¢innosti kléru, ktery nenechdval chladnym znac¢nou ¢dst generace boho-
slovct od 90. let 19. stoleti. Dynamicky se rozvijejici trend umocnila encyklika pa-
peze Lva XIII. Rerum novarum z roku 1891, predpoklady pro jeho vznik jsou vSak
star§iho data. UZ od poloviny 19. stoleti se tematizace socidlni otdzky objevuje v sou-
vislosti se zakldddanim tzv. Katolickych jednot a pozdéji i raznorodych spolka kato-
lickych tovarysi. Obrat k socidlni otazce koncem stoleti vyvrcholil rozmachem své-
pomocnych instituci, odborovych organizaci a politickych stran, pfi¢emZ v rdmci
katolického milieu predstavoval hlavni hybnou silu pravé klérus. Mezi nejvyraznéjsi
predchidce systematického promysleni socialni otdzky z fad knéz{ patfil brnénsky
katecheta a publicista Matéj Prochdzka (1811-1889)."2 Sociologické krouzky boho-
slovci zacali vytvaret jiz od konce 80. let 19. stoleti. Od téZe doby se socidlni tema-
tice pravidelné vénovali i prispévatelé Musea.

Ucitelské a publikacni pisobeni Roberta Neuschla, prvniho prednasejicitho
krestanské sociologie v Brné, je ovSem zaroven dokladem existence nékterych kon-
troverznich postoji, jeZ byly se socidlné-politickym angazmd knéZi rovnéz spojeny.
Spolu s inspiraci k aktivni ¢innosti ve prospéch véricich u néj mohli bohoslovci
cerpat kupiikladu i teoreticky zpracovany lidovy antisemitismus. KdyZ nahlédne-
me do jeho Kiestanské sociologie, zjistime, Ze bohoslovce nabddal k tomu, aby si
uvédomili, Ze jako knéZi budou stat v prvni linii boje proti liberalismu, Zidovskym
novindiim, bezvércim a socialistim,'* jiz usiluji o znicenf cirkve a spole¢enského
rddu: ,,Ano tobé zdakonité knézstvo Kristovo psal jsem knihu tuto, abys s ldskou v srdci a se
Stitem pravdy kiestanské hdjilo a chranilo v lidu svém vzdcného dédictur... “'** Katolicky
lid se proto pfirozené obraci ke svym pastyi'im s nadéji, Ze se budou bit za jeho
zdjmy: ,,...chran ndroda svého nestastného, jenz otrdaven rakovinou cizdckého osvétdrstur,
nyni zdvoditi se zdd o palmu bezboZectvi a ¥it( se do jisté¢ zdhuby...“'*® Soucasti tohoto
boje mél byt i kulturni antisemitismus. Rasovy a ndboZensky antisemitismus cirkev
dle Neuschla zapovidala. Kulturni antisemitismus naopak prezentoval jako legitimni
sebeobranu v duchu boje nikoli proti hiiSnikiim, nybrZ proti hii$nym skutkéim:
LA téch zlych vlastnosti, nevesti, hiichii a nepravosti, téch kiivd a bezprdvi, jez na kiestanské
spolecnosti napdchali Zidé, jest dost a dost.“' A protoze dle né&j obchod s plodina-

192 Marek, Pavel: Cesti kiestansti socidlové. Piispévek k problematice programovych a organizacnich zdkladdi
ceskeho politickeho katolicismu v letech 1894-1938. Olomouc 2011, s. 62-68.

193 Neuschl, Robert: Krestanskd sociologie. I. dil. Brno 1898, s. 673.
194 Tamtéz, s. IV predmluvy.

195 Tamtéz, s. IV-V predmluvy.

196 Neuschl, Robert: Kiestanskd sociologie. II. dil. Brno 1900, s. 187.
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Obr. 8: Robert Neuschl (1856-1914),

jeden z prikopnikd oboru kfestanské sociologie na teologickém ustavu v Brné

mi, bankovnictvi a dalsi dileZité ekonomické segmenty do zna¢né miry ovlddali
7idovsti podnikatelé, byl oprdavnén i antisemitismus ,,na poli narodohospoddiském “197
K ¢emuz Neuschl priddva i veskrze populistickou pozndmku: ,Tu plati véru slova
jedné pisnicky: ,Zid je pan, Zidovka je pani, Zidata jsou pdrata, my jsme poddant. %
Konkrétné Emanuel Masdk v§ak v souvislosti s kiestanskou sociologii vzpominal
spiSe na jinou osobnost, kterd byla ponékud odliSného razeni nez Robert Neuschl,
totiz na mladého charismatického knéze Jana Sramka (1870-1956), jen se na
brnénském teologickém ucilisti stal viibec prvnim docentem sociologie v Predlitav-
sku'® a svymi vizemi a mnohem pozitivnéji vymezenym pristupem nadchl zna¢nou
¢ast bohoslovet.?” Dle Masdka si nékteré ziskal natolik, Ze u nich dokonce prevrstvil

197 Tamtéz, s. 191.
198 Tamtéz, s. 191.

199  Viz Trapl, Milo§ - Koneény, Karel - Marek, Pavel: Politik dobré viile. Zivot a dilo Jana Sramka. Pra-
ha 2013, s. 41.

200 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdaznamy II. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 75.
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dosavadni zdjem o literarné zamérené debaty tykajici se Nového Zivota, Katolické
moderny nebo docasné i starori§ské produkce.?” Jeho ndstupce Klement Maria
Ziirek (1874-1954) své svéfence jiz takto vyrazné oslovit nedovedl.

Samostatné téma bezprostiedné souvisejici s vyukou teologie na prelomu
19. a 20. stoleti predstavuje problematika biblickych véd, které se v prabéhu 19. sto-
leti progresivné rozvijely zejména v protestantském prostredi a nakonec se prosa-
dily jako soucdst nezdvislé exegeze, jejiz charakter utvarely nové védecké objevy
i teorie (napriklad Darwinova evolu¢ni teorie) a ndlezy starovékych textd, jimiz se
neobycejné rozsitily dosavadni srovnavaci moznosti. Liberdlni exegeze plnou mé-
rou vyuzivala historicko-kritické metody, coz Sirsi vefejnost vnimala jako radikalni
zpochybnéni teze o neomylnosti Pisma. Naplno se tak rozhorel spor mezi ,,védou*
a ,virou“. Racionalistické pristupy na jedné strané zcela vylucovaly jakykoli nadpfi-
rozeny faktor pri vzniku biblickych textli a katoli¢ti exegeti na strané druhé reago-
vali bud’ negaci rozvoje védeckého pozndni, nebo upachténou apologii, pokousejici
se doloZit, Ze moderni poznatky dosavadni ndboZenské predstavy o stvoreni svéta
a vzniku Pisma vlastné nepopiraji. Vedly se napiiklad spory o to, jak interpretovat
nékteré ndlezy kosternich pozistatkd naznacujici vyvojové zmény a vznik novych
druhi. Na prvni pohled se zddlo, Ze je tim zpochybnéna piedstava o dokonalosti
stvoritelského dila, jez moZnost evolu¢nich zmén vylucovala. Jednou z reakci pro-
to byla snaha vysvétlit takové zmény nikoli evoluci, nybrz napriklad biblickym pii-
béhem o potopé. Ke zméné struktury fauny a fléry by tedy doslo skrze primy Bozi
zasah.*” Naopak odvdZlivci, ktef'f se v ramci katolické teologie snazili vyuzit moz-
nosti historicko-kritické metody exegeze posvatnych textl, se dostdvali do nebez-
pedi, zZe se jejich spisy ocitnou na indexu zakdzanych knih.2*

Mnohem sndze se proto prosazovali teologové, jiZ se vénovali jinym disciplindm
nebo se soustiedili na v podstaté neteologické obory souvisejici s biblistikou ales-
poni jako jeji védy pomocné: orientalistika, klasicka ¢i orientdlnf filologie a archeolo-
gie ¢i cirkevni dé¢jiny.** Teologie se tak dostavala pod nepriijemny tlak. Jeji studium
zacalo byt zvnéjSku nahliZzeno jako nevédecké a omezujici kritické mysleni. Spor
o historicko-kritickou metodu a o miru svobody teologa pfi zkoumdni a vykladu
biblickych textli se nakonec pienesl i do nitra cirkve a vyvrcholil v ramci antimoder-
nistické krize. Dnes standardni otazky spojené s rozeznavanim raznych biblickych
Zanru, se zkoumdnim povahy inspirace pri vzniku textu ¢i urcovanim autorstvi

201 Masdk, Emanuel: ,Novy Zivot“ v brnénském alumndté. Museum 59, 1927,/1928, s. 94.

202 Petrdcek, Tomds: Vyklad Bible v dobé (anti-)modernistické krize. Zivot a dilo Vincenta Zapletala OP
(1867-1938). Praha 2006, s. 58-59.
203 Viz Petracek, Tomds: Bible a moderni kritika. Ceskd a svétovd progresivni exegeze ve viru (anti-)moder-
nistické krize. Praha 2011, s. 32-33.

204  Srov. Kunstdt, Miroslav: Geschichte der Theologie und der theologischen Ausbildung. In: Hand-
buch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Léinder und Tschechiens im 20. Jahrhundert. EAd.
Wessel, Martin Schulze - Ziickert, Martin. Munchen 2009, s. 240.
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jednotlivych knih nabyly na prelomu 19. a 20. stoleti na takové vybusnosti, 7e se
zdalo, jako by se hroutil cely zdklad, na némz cirkevni nauka dosud stdla. Presto se
tu a tam vyskytovaly osobnosti, které se vétsi otevienosti smérem k moderni védé
neobdvaly. Emanuel Masdk v tomto kontextu pozitivné hodnotil biblistu Othmara
Mussila (1845-1918). Ten razil tezi, ze vSe, o cem dosud cirkev zavazné nerozhodla,
musi byt ponechdno svobodnému lidskému baddni. ,, Mnohym zddly se nékdy jeho
ndzory az kaciiské, racionalistické - studoval patrné tehdy novd protestaniskd dila...“
Svym piistupem pii vyuce na brnénském teologickém ucilisti Masdkovi a dal$im
bohoslovetm ,,...oteviel [...] véru zcela jiny svét a jiny ndzor na Pismo sv.“2%

V porovnani s Emanuelem Masdkem Dominik Pecka na podobné inspirativni
pristup v oblasti biblistiky jiZ vzpominat nemohl. V tomto ohledu zaZil mnohem
rigidnéjsi a suchopdrnéjsi vyuku, coz Ize v jeho pripadé vztdhnout nejen na vyuku
biblistiky, ale i dogmatiky v podani Josefa a Aloise Dvordkovych, vice méné zdvislém
na tézkopddné ucebnici brixenského biskupa Franze Eggera (1836-1918).2 | Po
pravdé feceno, nebylo toho mdlo, co mohlo narusit mou cestu, “*" vysvétloval Pecka a ne-
chténé tim potvrzoval negativni soud nad kvalitou teologické piipravy bohoslovct
z pera starofisskych kritik(i Josefa Floriana a Antonina Sti'iZe. Vyjimkou z celkového
prameéru a , pravym osvézenim ducha “** byly alespon prednasky profesora pedagogi-
ky a katechetiky Frantiska Kalvody (1867-1932), jenz sice pro své studenty sestavil
klasickd skripta,? pii vyuce je vSak nevyuzival. Pfevazné totiz pracoval s priklady
z praxe, coz bohoslovci ocentovali.?’ S tim souvisela i jeho snaha dbdt uzkostlivé
na to, aby si budouci knézi dokonale osvojili oba hlavni zemské jazyky.?"" Kalvodv
pedagogicky pristup pii vyuce shodné hodnotil i Emanuel Masdk, byt jeho uceb-
nice vnimal jako zastaralé a zdvislé na tradi¢ni struktui'e katechismovych otdzek
a odpovedi.??

Dalsi vyjimecnou osobnost brnénského teologického ucilisté, u niz se musime
zastavit, predstavoval Josef PospiSil (1845-1926), vyznamny reprezentant morav-
ské tomistické obnovy. Ten svym rétorickym stylem a dirazem na promyslenou

205 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zaznamy I1. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 57.

206 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Vlastni Zivotopis. Praha 1996, s. 72.
207 Tamtéz, s. 64.

208 Tamtéz, s. 66.

209  Viz napt. Kalvoda, Frantiek: Prakticky vyklad stiedniho katechismu. Brno 1900.
210 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastnt Zivotopis. Praha 1996, s. 66.

211 Diecézni archiv Biskupstvi brnénského Rajhrad, fond Biskupsky ordinaridt Brno, inv. ¢. 216, sg.
A 43/41, ev. j. 86, Nedatovany dopis Frantiska Kalvody adresovany biskupské konsistofi, f. 25-26.
Kalvoda v ném piesné popisuje konkrétni jazykové pozadavky, které na bohoslovce klade, a dale uvadi
systém pravidelného stiiddni ceStiny i némciny pii vyuce a pii skldddni zkousek.

212 Masdk, Emanuel: Vzpominkove zdznamy II. Zdaznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 70.
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Obr. 9: Josef Pospisil (1845-1926),
vyucujici dogmatiky a kfestanské filosofie na teologickém Ustavu v Brné

argumentaci oslovil i Dominika Pecku, jenz si jej navic spojoval s tradici susilovské-
ho vlastenectvi. Jeho predndSky povazoval za to nejcennéjsi, co béhem studii mohl
vyslechnout. Pospiil dle néj dovedl hovoftit s ,mladickym zdpalem, zpameéti a vstoje.
[...] KdyZ tak mluvil, tudie mu hofely, sta ani nestacila rozletu myslenek... “** Jiz od roku
1875 prednasel aristotelsko-scholastickou filosofii a spolu s filologem Frantiskem
BartoSem se zabyval vytvarenim Ceské filosofické terminologie, aby mohl sviij obor
vyucovat v cestiné. Proto velmi pfivital encykliku Lva XIII. Aeterni Patris z roku
1879, v které papez doporucoval studium scholastické filosofie, pfednostné filoso-
fie sv. Tomdse Akvinského.?" Pospisilovu Filosofii podle zdsad sv. Tomdse Akvinského
ocenoval kuprikladu i Tomds G. Masaryk.?"® PrestoZe se dovniti* cirkve prezentoval
jako konzervativec, ktery ve svych dogmatickych pojedndnich o cirkvi tvrdé odsu-
zoval modernismus jakoZto jev s katolickou virou naprosto neslucitelny, protoze
stojici na agnosticismu, imanentismu a evolucionismu,?® ve vztahu k vétsinové ¢eské

218 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 80-81.
214 Viz Pospiil, Josef: Filosofie podle zdsad sv. Tomdse Akvinského I. Brno 1913, s. 5-6.

215 Srov. Floss, Karel: K vyvoji ndzoru na moderni uméni u nékterych katolickych teologt. In: Nd-
boZenstvi v ceském mysleni proni poloviny 20. stoleti. Edd. Gabriel, Jiff - Svoboda, Jiff. Brno 1993, s. 109.

216  Pospisil, Josef: Katolickd vérouka. Dil 1. O Bohu jednom podle prirozenosti. Traktdt spekulativné dog-
maticky. Velehrad 1923, s. 96nn.
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spolecnosti usiloval o smiflivy postoj a kuprikladu po roce 1918 zcela ptirozené
akceptoval politicky pfechod od monarchie k republikdnskému zfizeni.?” Co s nim
vSak Pecka urcité sdilet nemohl, byl povySeny odstup od moderniho uméni. Pokud
se Pospisil vyjadioval k nékterym konkrétnim uméleckym sméram a dilim, doved]
uzivat invektiv i pauSalizaci. Do jednoho pytle pak stacil zahrnout umélce hldsici se
ke Katolické moderné, staroriSské Studium, Léona Bloye, Paula Claudela, Charlese
Baudelaira ¢i Paula Verlaina a dzkoprse zavrhnout jejich dila jako scestny projev
Lsmysiného mysticismu “ >

Jisté by se dali jmenovat i nékteti dalsi vyucujici, nas nyni ale zajimali pfednost-
né ti nejvyznamnéjsi a pifpadné také ti, jez jako inspirujici vnimali piimi aktéri
Emanuel Masdk a Dominik Pecka. NeZ téma semindrni formace zcela opustime,
musime se jesté zastavit u dalsich inspirativnich podnét, které si ale pro zménu
dovedli vytvaret bohoslovci prevdzné ve vlastni reZii.

4.5 Alumnat jako inspirativni prostfedi?

Pokud bychom otdzku vyslovenou v ndzvu podkapitoly polozili ti'eba ve 30. nebo
40. letech 19. stoleti a vztahli ji na brnénsky alumndt, nikdo by o pozitivni odpovédi
nepochyboval. Bohoslovci zde totiZ prdvé zacali budovat slovanskou knihovnu, po-
rddali akademie pro Sirokou verejnost, debatovali o moZnostech obrody ¢eského ja-
zyka a kultury a vzdjemné se povzbuzovali k zakldddni farnich knihoven jako center
ndrodniho obrozeni ve venkovskych farnostech, kde po vysvéceni méli vykondvat
své knéZské posldni. Péstovali také cilé kontakty s ceskymi obyvateli Brna, s délniky,
remeslniky, Zivnostniky, uciteli a zejména se studenty gymnazii, ktef1 si zde ptjcovali
ceské knihy. Nékter{ z nich se rozhodli vstoupit do alumndtu pravé diky déni, jez
se kolem n¢j soustredilo (jako napriklad Jan Evangelista Bily, Bene§ Metod Kulda
nebo Karel Smidek).?"? Brnénsky alumnit se tak stal vyznamnym stiediskem ceské
kultury v Brné i Sirokém okoli.?*” Buditelsky eldn zakladatelskych osobnosti, mezi
néZ patfil zejména bohoslovec FrantiSek Cyril Kampelik (1805-1872) a profesor

217 Pospisil, Josef: O katolické cirkvi. Pelhiimov 1920, s. 43.

218 Viz pretisk diskuse o tfetim dilu PospiSilovy dogmatiky Katolickd vérouka z roku 1923, do niz se
vedle Antonina Podlahy ¢i Viléma Bitnara zapojil napriklad i Josef Vasica: Krlin, Josef: O blud, cili
francouzsko-Ceskd herese. Zivot 6, 1924, s. 356-359. Zajimava je na této kauze skutecnost, Ze Pospisil pro
potieby polemiky v kvétnu 1924 poprosil Emanuela Masdka, jehoZ poklddal za odbornika na literaturu,
aby mu sestavil seznam staror'i§skych publikaci, které vnimal jako z katolického pohledu nezdvadné,
a to i pokud neobdrzely oficialni cirkevni schvaleni. Viz Archiv Moravského zemského muzea, fond
Emanuel Masdk, Korespondence - listy zaslané E. Masakovi. Dopis Josefa PospiSila Emanuelu Masakovi
z 2. kvétna 1924.

219 Rudolecky, FrantiSek: Z déjin brnénského alumnatu. Obzor 28, 1905, s. 220.

220 Masdk, Emanuel: Ucast brnénského alumndtu na ndrodnim a literarnim probuzeni Moravy. Na oslavu
100letého jeho troani. Museum 41, 1907, s. 111.
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Obr. 10: Frantisek Susil (1804-1868),
profesor novozakonni biblistiky v Brné,

zakladatelskd osobnost narodniho hnuti na Moravé

a inspirator nékolika generaci ¢eského kléru

novozdkonni biblistiky FrantiSek Susil (1804-1868) a jeho Zdci, doznival jesté po ce-
lou prvni polovinu 20. stoleti. Nic na tom nezménily ani obcasné zdkazy slovanskych
akademif ze strany cirkevnich autorit, revolu¢ni udalosti roku 1848 a podezirani
z $iteni panslavismu.?!

V 60. letech 19. stoleti diky spolecensko-politickému uvolnéni kulturni ¢innost
bohoslovcli po obdobi krize jesté zmohutnéla. Projevila se zaloZenim alumndtniho
Casopisu Jaro, z néhoz se v roce 1867 po neuspésné spoluprdci s némecky psanou
Concordii zrodilo Museum, jez se v roce 1878 stalo spole¢nou tiskovou platformou
vSech ceskych, moravskych a slovenskych bohoslovct.?? Cilem vydavani Musea
bylo zuslechténi a zdokonalenf literdrni zdatnosti bohoslovci, ktef'f tak mohli ob-
jevovat své talenty, jez se nasledné hodily v budouci pastoraci. Ti nejnadanéjsi
pak na sebe ve ¢tvrtém rocniku studia piijimali zodpovédnost za kvalitu ¢asopisu
jako jeho redaktori. O tom, Ze se jednalo o dobrou pripravu do budoucna, svédci

221 Rudolecky, Frantisek: Z d¢jin brnénského alumnatu. Obzor 28, 1905, s. 265.
222  Tamtéz, s. 317.
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napiiklad to, Ze se redaktori Musea vétsinou prosadili i pozdéji po vysvécenti, a to
v mnohem tvrdsi konkurenci v rdmci katolického literarniho provozu ¢i jako autori
védecky zamérenych pojedndni. Smyslem Musea tedy bylo pripravit budouci knéze
na tzv. apostoldt knihy. Alumnatni periodikum zdroven probouzelo v bohoslovcich
zdjem o nejaktudlnéjsi teologické, pastoracni i celospolecenské otdzky, pricemz od
70. let 19. stoleti uz neslo jen o témata souvisejici s ndrodnim buditelstvim, nybrz
i o problémy spojené s proticirkevné zamérenou agitaci a s kulturnim bojem, ktery
byl pomalu rozdmychdavan i na Morave.?

Na konci 70. let doslo také k institucionalizaci Susilova odkazu. V roce 1877 byla
ustavena Literdrni jednota bohoslovct brnénskych Raze Susilova. Tzv. ,suSilovky*
&i jejich obdoby nésledné vznikaly i v dalsich semindiich. Zivot alumndtu a kolo-
béh povinnych predndSek dopliiovalo vitané intelektudlni obcerstveni v podobé
schiizek bohoslovcli v rdmci nékolika krouzki Rtze Susilovy, do nichZ se kazdy
mohl zapojit zcela dle své volby a osobnich preferenci. V Brné tak vedle krouzku
literarniho fungoval krouZek sociologicky, polsky, historicky, francouzsky, slovinsky
a chorvatsky, rusky, véelar'sky ¢i napriklad prirodovédecky.?** Nesmime opominout
ani to, Ze bohoslovci navic kazdy rok soutéZili o nejlepsi pojedndni na zadané téma,
jez bylo ocenéno publikaci v Museu i finanéni odménou. Od 70. let 19. stoletf se
také kazdoroc¢né schdzeli na spolecnych bohosloveckych poutich na Velehradé.

Presto, jak jsme jiz nékolikrat uvedli, se obsah formace a vyuky, denni fdd i Zivot
v alumndtech na prelomu 19. a 20. stoleti ocitly pod palbou nejriznéjsich pole-
mik, diskus{ a kritik. Liberalni publicisté s oblibou zminovali, Ze zptisob formace
zabranuje rozvoji kritického a demokratického smysleni. KnéZi kolem Katolické
moderny si zase st€Zovali, Ze teologickd vyuka piestala vnimat védecky pokrok, Ze
nepfripravuje své absolventy pro nové apologetické ucely a Ze semindrni 1dd vede
ke kulturni uzavienosti. Z Florianovy Staré RiSe se zase ozyvaly varovné hlasy o ne-
bezpecné vychové ke knézskému spolkareni, modernismu a povrchnosti. Je jasné,
ze susilovské ideje, jimiz byl Zivot v semindfich stdle prodchnut, feSeni novych
otazek, jez prelom stoleti pfinesl, jiz nabidnout nemohly. Na piikladu semindrni
zkuSenosti Emanuela Masdka a Dominika Pecky si v§ak znovu ukdZeme, Ze bude
lépe se pii hodnoceni Zivota v alumndtech na pocatku 20. stoleti vyhnout uvedenym
pausalnim odsudkim.

Poucnad je zejména zkuSenost Emanuela Masdka. Ten v alumndtu navazal na sviij
gymnazidlni zdjem o literaturu a cetbu Noveho Zivota, kde dokonce zacal publiko-
vat i nékteré vlastni basné.** Vedle toho zasilal své texty, jez vétsinou podepisoval
pseudonymem Bohdan Jasnov, i do dalsich periodik (Nedéle, Hlas, Moravskd Orlice,
Vychovatelské listy). Od zacatku pobytu v alumnatu se také angazoval v Razi Susilové

223  Tamté7, s. 348.
224 Tamtéz, s. 316.
225 Napitiklad Masdk, Emanuel: Modry kvét. Novy Zivot 9, 1904, s. 312.
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jako clen jejiho vyboru, pokladnik, jednatel a ve ¢tvrtém roc¢niku i jako jeji predseda
a redaktor Musea. Schopnost vykondvat svérené tikoly mimo jiné svédci o tom, Ze
patfil k nadanym bohoslovciim. Ve druhém ro¢niku vystoupil v ramci literarniho
krouzku Ruze SuSilovy s piednaskou Moderni smeéry v ceské literature, v niz vyslovil
celou fadu kontroverznich tezi. Pochvalné se vyjadril k aktivitim Katolické moder-
ny, a dokonce si dovolil prekrocit uménovédny pristup a opatrné vykrocil na pole
cirkevnéreformni, kdyZ odmitl stavajici uzavienost vii¢i nékterym modernim tren-
dam: ,,...v poslednich desetiletich staly se w nds chyby: ndbozenskd ustranénost nebrala dosti
Ziveho zdjmu na vseobecneém pokroku doby, ba stavéla se proti nému, uzavirala se na steré
zdmky, a jeji wuméni, zcela isolované, neZivené novymi vznély a ideami, uvadalo ve stdle,
postupné stagnaci. “**° Skutecnost, zZe Katolickd moderna nezistala u idedlu umélec-
ké obnovy a vstoupila i do debat o reformé cirkve, prezentoval jako pochopitelny
krok: ,,Dosla k tomu zcela diisledné: chtéla umélecky pojimat kat. ideje, jejich vliv na dusi
a na spolecensky Zivot. Zkoumajic a studujic jej, dosla na mnoho trapnych rozpori, neshod
a otdzek, jez volaji po oprave, po rozlusténi. Rozvivila tak znacné nds Zivot a [o tom], Ze
bodla leckde do bolestnych mist, svédci ty ostré zdkazy a persekuce.“**" 1 dal$i Masdkovy
zapisy ze schuzi Rtze Susilovy dokladaji, Ze bohoslovci vedli Zivé debaty o dobové
ndboZenské krizi, o sekularizaci, o aktudlnich pastorac¢nich potiebdch a ukolech
knéze, pricemz Masak vzdy vystupoval jako zastdnce snahy o porozuméni mentalité
moderniho ¢lovéka.??

V alumndtu se také zapojoval do ¢innosti polského krouzku, ktery vedl boho-
slovec polského plivodu Vojtéch Marzy, ucil se polsky, studoval polskou literaturu
i mistni cirkevni redlie. Vnimal to jako duasledek Susilova idedlu slovanské vzajem-
nosti.?*” Zameéroval se na dila polskych romantiki Adama Mickiewicze, Zikmunda
Krasiniského nebo Julia Stowackého i jiné umélce. Zvlastni pozornosti se u néj tésily
prace historika literatury, filosofa a publicisty Mariana Zdziechowského (1861-1938),
predevsim jeho reformni stat , Pestis perniciosissima“ (1905). Zdziechowski v nf mimo
jiné tematizoval ozehavou problematiku autority v cirkvi a role svédomi v Zivoté
kiestana. V dalSich spisech se zabyval vztahem katolického ndboZenstvi a uméni
nebo sporem mezi virou a moderni filosofii. Nékteré jeho texty vychdzely i v No-
vem Zivoté. Masdk spolecné s Marzym proto zacal preklddat , Pestis perniciosissima*
a byl pripraven jej ndsledné redakci Nového Zivota nabidnout. Predstihl je vSak
Zdziechowského dosavadni prekladatel Josef Vrastil.*** Masdkovo zaujeti pro prace

226  Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masak, Pozuastalost — Mé rukopisy. Prednas-
ka Moderni sméry v ceské literature, predneseno v krouzku RiiZe Susilovy v roce 1904, s. 12.

227 Tamtéz, s. 14.

228  Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masdk, Poziistalost - Zapisy ze schiizi Riize
Susilovy v roce 1906, s. 2-5.

229 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdaznamy I1. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 30.

230  Tamtéz, s. 32-33.
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polského intelektudla to ale nijak nenarusilo a poté, co si spolu v letech 1906 a 1907
dokonce vyménili nékolik dopisu, se spiSe jesté prohloubilo.?! Masdk ov§em nezu-
staval jen u zdgjmu o polskou kulturu, byt ten u néj pretrval po celou dobu studia
jednoznacné nejsilnéji, ale jako jednatel RiiZze Susilovy a posléze redaktor Musea
navazoval kontakty i s bohoslovci z dalSich slovanskych zemi. Zdokonaloval tak své
znalosti polstiny, slovinstiny a chorvatstiny.?*

Naplno se zapojil i do soutéZe o nejlepsi ro¢nikovou praci na téma vlivu raného
ki‘estanstvi na rozvoj kultury. V soutézi zvitézil. Jeho prace pod nazvem Jak pisobilo
kiestanstvi na rozvoj lidstoa v pronich tiech stoletich proto mohla byt v roce 1907 pub-
likovana v Museu. Jedna se sice pfevazné o kompila¢ni praci, piesto je mozné rici,
ze je dokladem Masdkovy schopnosti soustiedéného studia a vyjimecné obezna-
menosti s odbornou literaturou. Dikce textu zdroven prozrazuje nadseni pro véc,
zaujeti cirkevnimi déjinami, kiestanskou tradici i povoldnim, které si zvolil. Nejvi-
ce to citime pii cetbé takrka poetickych pasdzi, mezi néz patii napiiklad senten-
ce o misijnim rozmachu rané cirkve: ,, Z Jerusaléma rozeslo se pak s Jeho naukou dva-
ndct chudych rybdvi, aby ji podmanili, prevrdtili a obrodili svét, aby ohen zaloZili po celé
zemi. “*® Krestanstvi Masdk prezentuje jako obnovny Zivel, jenz prindsel umélec-
ké i intelektudlni inspirace a mimo jiné i nové ndhledy na vztah mezi muZem a Ze-
nou ¢i na dustojnost ¢lovéka. Na zavér vyslovuje touhu, aby podobnou roli sehra-
lo kiestanstvi i v moderni dobé¢, jeZ mu v mnohém prisla velice podobna obdobi
pozdni antiky: , Mélo se kiestanstvi postaviti v boj proti této kultuve, mélo ji zcela zavrh-
nouti? To by jisté nebylo spravné, ponévadz by se tim [kiestané] byli vyloucili ze vzdéla-
ného svéta, zbavili se vsech vysledki lidského baddni a umeéni a musili pak stavéti znovu
kdmen po kameni od zdkladu. Bylo by to stejné, jako bychom my nyni chtéli se odyici veske-
¢ védy, filosofie a uméni svétského, jen proto, Ze neni snad kiestanské. Tak bychom se iso-
lovali, zakrnéli duchouné, a svét by Sel spokojené pies nds ddle svou cestou. Nuitno se pri-
zpuisobiti, nend jisté vse Spatné, co vyjde z ducha snad nekiestanského; toho dobrého nutno
pouZiti, a pak se ukdze, co moderni, ndboZenstvi nepidtelska véda vykonala pro ndaboZen-
stut i proti sveé vali... “**

7 pravé uvedeného je patrné, Ze se naddle Masdk nechdval inspirovat myslen-
kami blizkymi knéZim kolem hnuti Katolické moderny. To ale neznamend, Ze by
se jeho zdjmy vymezovaly takto jednostranné. Pozorné totiz sledoval kuprikladu
i to, co ve Staré Risi vyddval Josef Florian. Nékolikrat se osobné setkal s jeho
spolupracovnikem Jakubem Demlem. Poprvé na sjezdu bohoslovcti na Velehradé

231 Napiiklad: Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masdk, Korespondence, Dopis
Mariana Zdziechowského Emanuelu Masdkovi z 25. ¢ervna 1906.

232 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zaznamy II. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 80.

233 Masdk, Emanuel: Jak pusobilo kiestanstvi na rozvoj lidstva v prvnich tfech stoletich. Museum 41,
1907, s. 5.

234  Tamtéz, s. 258.
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v roce 1904.%° Obdivoval jeho Slovo k Otcendsi Frantiska Bilka a v Museu jej hodnotil
jako projev hluboké zboznosti a upfimné modlitby.** Deml se jej proto pokousel
ziskat pro praci na vydavani Studia. Na zacatku roku 1905 Masdka navstivil pfimo
v brnénském alumndtu a presvédéoval ho, aby se vzdal ¢etby Nového Zivota.* Na
nic takového ovSem mlady bohoslovec piistoupit nemohl. Novy Zivot mu byl pres
vSechny nedostatky a kontroverze zkrdtka , sympaticky“.** I po tomto setkani Masak
stdle ocerioval nékteré pociny starorisského Studia. V. Museu v roce 1907 napriklad
napsal: , TiSe, skoro bez povsimnuti Sirst verejnosti vysla tu jiz fada cennych pract. “** Po-
prvé se vSak distancoval od Florianova agresivniho rétorického stylu: ,, Nens pochyby,
Ze kaZdy nebude se vsim souhlasiti (zvldsté ne s tonem, jakym piSe nékdy p. Florian). “**°

Tésné pred svécenim v roce 1907 stihl Deml Masdka znovu varovat, aby se nene-
chal , strhmouti ke hnojarské ,cinnosti® strany t. zv. katolickénarodni a tim mené k prokleté
,prdci‘ zatracené ,Katolické moderny‘“**' Deml se v tomto pripadé opét pasoval do role
burcujictho hlasu v obavé, aby se cerstvy novoknéz brzy nestal ,knézem ni¢emnym®.
Dodejme, Ze Masak se nikdy plné v rdmci politického katolicismu neangazoval, byt
se prfechodné takové ¢innosti nemohl zcela vyhnout, ani se nepfiklonil k radikdl-
nimu modernismu ¢i reformismu. Nikoli v§ak proto, Ze jej pied tim varoval Jakub
Deml, ale proto, Ze mu podobné pristupy byly cizi. Na druhou stranu je jasné, Ze
s umirnénym modernismem sympatizoval. Demliv konfrontac¢nf styl tedy nakonec
vedl k tomu, Ze se oba korespondencné na ¢as odmlceli. Obcasny kontakt i vzdjem-
ny respekt se vSak podarilo pozdéji obnovit.?*?

V dosavadnim liceni Masdkova kulturniho Zivota v alumnadtu jsme se dosud vy-
hybali otdzce, jakou reakci jeho aktivity, piipadné podobné aktivity kolegt, vyvo-
lavaly u pfedstavenych. Proto je nutné fici, Ze pokud Masakiv piiklad vypovida
o tom, Ze pobyt v alumndtu dle vSeho zazival jako inspirativni obdobi, pak to bylo
do zna¢né miry umoznéno pristupem regenta Antonina Adamce. Jeho benevolen-
ce vedla tak daleko, Ze bohosloveim nebranil publikovat v Novém Zivoté, a dokon-
ce se osobné zucastnil pfedndsky o modernti literature, v niz Masak vyslovil nékolik
kontroverznich tezi, jak jsme se o tom vySe zminili. Regent Adamec nic nenami-
tal. Pokud citil potiebu vyslovit se, ¢inil tak bez odsuzovdni a ,,jen mirné, prdtelsky

235 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdaznamy 11. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 16.

236 Masak, Emanuel: Jakub Deml - Slovo k Otc¢enasi Frantiska Bilka. Museum 39, 1905, s. 108.

237 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdznamy Il. Zdaznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 20.

238 Tamtéz, s. 22.
239 Masak, Emanuel: Studium. Museum 41, 1907, s. 28.
240 Tamtéz, s. 29.

241 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdznamy 1I. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 24.

242  Tamtéz, s. 25.
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a stitzlivé vysvétloval své minéni“.**® V kulturni a diskusni ¢innosti bohoslovce spiSe
podporoval. Jeho pristup tedy patfil v dané dobé k tém otevienéjsim, tolerantnéj-
$im. MozZnost odebirat v alumndtu predni periodikum Katolické moderny totiz ne-
byla nijak samoziejma. Jeho velkorysost oviem méla svoje meze, jak se ukdzalo na
konci akademického roku 1905/1906.

Tehdy se totiz zacaly zostrovat debaty ohledné katolického modernismu a refo-
rem v cirkvi. S napétim se oc¢ekdvaly vysledky sjezdu Katolické moderny v Pierové
v ¢ervenci téhoZz roku. V této atmosfére si Emanuel Masdk pripravoval predndsku,
s niZ mél jako cerstvé zvoleny predseda Raze Susilovy vystoupit na tradi¢nim setkd-
ni bohoslovci na Velehradé. Odhodlal se k pripravé projevu o ,,tuzbdch a snahdch*®
bohoslovct, v némz se rozhodl primluvit za rozsitenti , svobody cetby“ ve vSech semi-
narich a za ,reformu theologického studia“*** Narazel tim na problém semindrni cen-
zury, ktery zacal byt vnimdn jako stdle palcivéjsi, a na potfebu kritické recepce vy-
sledkd moderni védy. I kdyZ v Brné dosud panoval ponékud mirnéjsi reZim, musel
koncept a hlavni teze své predndsky predstavit regentu Adamcovi. JestliZze regento-
vi debaty o reformé cirkve uvnit' brnénského alumnatu zatim nevadily, pak v pri-
padé verejné predndsky podobnou volnost nepfripustil. Obdval se, Ze by Masdkova
prednaska byla ddna do souvislosti s pfipravovanym sjezdem modernistt v Prerové,
a tak mu doporudil, aby si pripravil jiné téma. Kontroverzni predndskou by se udaj-
né nic¢eho nedosdhlo, vyvolala by jen ,zlou krev“ a podezi'eni z podpory modernis-
tickych myslenek.2® Po delsi debaté Masdk ustoupil a pripravil pojedndni o vztahu
umeéni a nabozenstvi.**® Pochopil, Ze nervozita souvisejici s modernismem se stup-
nuje. Nejvice se jej vSak dotkl postoj regenta Adamce, jehoz si dosud pro jeho velko-
rysost velmi vdZil. Ten se totiZ ve snaze odradit Masdka od piipravy predndsky s re-
formnimi pozadavky uchylil k bagatelizaci idedlt, k nimz se mlady bohoslovec hlasil:
», 10 cheete vy, * pravil, kdyZ jsem mu krdtce vyloZil své myslenky, ,ale druhy by chiél zase néco
Jiného: troji maso, cernou kdvu, doutniky, volny vychod z alumndtu, volné kouveni, nebo
aby si bohoslovci mohli délat zndmosti a Zenit se... Vecko to bylo uz v Biém praporu’... >

Nakonec k utuzeni pomérii doslo i v brnénském alumnatu. Cetba Nového Zivota
i celé rady dalSich periodik byla v ndsledujicim roce zakdzdna. Konkrétné Emanuel
Masdk to prozival velmi bolestivé. Jako redaktor Musea sice mél jeSté povoleno do
Nového Zivota nahliZet, ale nemohl s nim ddle pracovat, jak o tom zacdtkem kvét-
na 1907 pise Vilému Bitnarovi, organizatoru katolického tisku, s nimz se tehdy
seznamil: , BohuZel jest tu nase volnost dosti omezena — jako asi ve vSech semindiich;

243  Tamtéz, s. 82.
244  Tamtéz, s. 48.
245  Tamtéz, s. 49.

246 Masdk, Emanuel: Uméni a ndboZenstvi. Predneseno na akademii bohoslovca na Velehradé. Mu-
seum 41, 1907, s. 14-19.

247 Masdk, Emanuel: Vzpominkové zdaznamy II. Zdznamy z let bohoslovi (1903-1907). Rukopis v soukro-
mém archivu rodiny Krmickovy, s. 49.
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letos prdavé bylo ndm_zakdzdno Cisti a odebivati i ,Novy Zivot — vyriat jest jen redaktor

,Musea‘ - a také na vse, co se s nim a s t. zv._Kat. Modernou zdd souviseti, hledi se od
néjaké doby nepiiznive.“**® Masdk se tehdy s alumnatnim Zivotem pomalu loucil,
tésné pred svym svécenim tedy pronesl pied svymi kolegy v ramci RizZe Susilovy
re¢ na rozloucenou. Vyzval zejména ty mladsi, aby navzdory obtiZzné situaci uvnit
alumndtu pokracovali v dosavadnich literdrnich ¢i jinych zdjmech, vzdéldvali se a za-
jimali se o vSe hodnotné, protoZe knéz dle néj musi byt intelektudlné na vysi doby
a musi zit kvalitnim kulturnim Zivotem, pokud chce, aby mu moderni spole¢nost
naslouchala, a pokud chce ke Kristu privadét i ty, ktef'f se cirkvi jiz zacali vzdalovat.
Klicem méla byt pripravenost opustit, co je mrtvé, schopnost s oteviienosti vnimat
pokrok moderni kultury a védy a ochota hovorit jazykem, jemuz bude rozuméno.*?

Vyvrcholenti sloZitého vyvoje uvniti* cirkve predstavovalo vyddni encykliky Pas-
cendi Dominici gregis v zari roku 1907, po némz ndsledovala konkretizace zavéra en-
cykliky pro bohoslovecké semindre v podobé papezského motu proprio Sacrorum
Antistitum (1910). V kontextu antimodernistické kampan¢ se tak vyrazné zprisnil
rezim v semindfich, véetné utuZeni cenzury a kontroly chovani a mysleni boho-
slovcd. Dokonale to vystihuji zpravy Josefa Hegera, bohoslovce, jenz po Masdkové
svéceni a odchodu z alumndtu prevzal redaktorské povinnosti v Museu. V dopi-
sech, jeZ svému starSimu priteli posilal, si opakované stéZoval na to, Ze vyddni kaz-
dého ¢isla nové podléhalo schvdleni ze strany cirkevni autority a Ze vSudypritomnd
cenzura a podezirani mu znesnadrovaly postup praci: , Mésic od posledniho dopisu
prinesl dosti novinek v nasem Zivoté alumndinim! Persekuce! Trpi osoby i véci dobre! |...]
Museum* mus? miti nyni k vychdzent dovolent cirkevni vrchnosti a mné sameému kan.
theologem Dr. PospiSilem prisné nakdzdno, jak v redakci mdam si pocinat. BohuZel uz ta
ostrazitost zabihd prilis daleko.“*°

Na prdvé popsaném stavu se nic nezménilo ani v roce 1914, kdy do alumndtu
vstoupil Dominik Pecka. Vzajemna nedtvéra tehdy zasla tak daleko, Ze jej ze za-
vadné cetby podezirali i pfehnané horlivi prefekti, kter'{ vykondvali dozor ve spo-
le¢nych studovndch urc¢enych pro samostudium bohosloved.*!' Navic spolecny zi-
vot alumnii opakované narusovaly ¢i piimo destruovaly vale¢né nesnaze a nutnost
pobyvat stiidavé na biskupském zamku v Chrlicich, doma a posléze v prostordch
chlapeckého semindte v Brné na Veveri. O viech téchto skutecnostech jsme vyse
jiz hovorili, a tak pouze dopliime, Ze i pfes uvedené vdzné komplikace a nedostat-
ky dovedl Dominik Pecka z alumndtniho Zivota pfece jen néco vytézit. Snazil se

248 LA PNP, fond Vilém Bitnar, Emanuel Masdk Vilému Bitnarovi, sg. 12/73, i. ¢. 5828. Dopis Ema-
nuela Masdka Vilému Bitnarovi z 2. kvétna 1907.

249  Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masdk, Pozistalost - Mé rukopisy. Projev pred-
sedy Riize Susilovy na rozloucenou, predneseno v krouzku RuzZe Susilovy na konci ak. roku 1906,/1907, s. 5.

250  Archiv Moravského zemského muzea, fond Emanuel Masdk, Korespondence - listy zaslané E. Ma-
sdkovi. Dopis Josefa Hegera Emanuelu Masdkovi z 20. listopadu 1907.

251 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 63.
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zlepSovat svoji znalost francouzstiny, k niZ pridal jeSté anglictinu. Pokracoval také
v Cetbé francouzské literatury. Toho si povsiml spiritudl Alois Stork, a tak mu ke
studiu a prekladani doporucdil La vie de Jésus Christ Constantina Fouarda.*? Pecka
pak navdzal cetbou anglické literatury a své poznatky posléze zuZitkoval pii piipra-
vé nékolika pojedndni pro bohoslovecké Museum, jehoZ se stejné jako Masdk stal ve
¢tvrtém rocniku redaktorem. V roli predsedy brnénské RiiZze Susilovy rovnéz pred-
nesl projev na spole¢ném sjezdu bohoslovcii na Velehrad¢, kde se za souhlasného
pokyvovani premonstrdta Metodéje Zavorala a budouciho olomouckého arcibis-
kupa Antonina C. Stojana vyslovil pro maximalni zhodnoceni slovanskych tradic
v kulturnim Zivoté cirkve. Susiliv odkaz ¢i alespori jeho ozvény tak zistaly pritom-
ny jesté i v Peckové semindrni zkuSenosti. Naopak po nékdejSich vdZznych deba-
tach bohoslovci o nebezpecné se zrychlujicich sekulariza¢nich trendech, o reformé
cirkve, uvolnéni semindrni cenzury a upravé teologického studia ¢i o potiebé hle-
dat nové pastorac¢ni piistupy i za cenu preslapu a kontroverzi se jakoby slehla zem.
To neznamend, Ze by si existenci téchto problém Dominik Pecka a jeho kolego-
vé bohoslovci neuvédomovali, k hledani odpovédi na podobné otazky se vsak mu-
seli pracné odhodldvat aZ piimo v pastoraci. V tomto ohledu se oproti nim Ema-
nuel Masdk téSil jistému ndskoku diky tomu, Ze spolu s ostatnimi bohoslovci mohl
jmenované problémy alespon tematizovat, pojmenovat, byt v poslednim ro¢niku
uZ jen se znacnymi obtiZemi.

Pokud tedy ¢ast knézi od konce 19. stoletf stale hlasitéji upozornovala, Ze semi-
narni formace bohoslovce dostate¢né nepfipravuje na budouci pastoraci v novych
podminkdch, pak vina za tento stav leZi na bedrech téch, ktei'i méli moZnost zmir-
novat nedostatky dobové teologické vyuky (dané obavami pied vyuZitim modernich
védeckych metod naptiklad pro ucely biblické exegeze) a skutecnost prilisné uza-
virenosti vici vnéjsimu svétu, s niZ souvisel problém cenzury cetby a mysleni boho-
slovcti. Vidy ovsem zaleZelo i na konkrétnich osobnostech vyucujicich, kter{ svym
pristupem a rozhledem dovedli své svéfence oslovovat. Pokusili jsme se ukdzat, ze
na brnénském teologickém ucilisti nékolik takovych osobnosti pusobilo. Stejné
tak zdleZelo i na konkrétnich rozhodnutich jednotlivych predstavenych. Zcela jisté
to plati alespont pro obdobi pred zad¢dtkem antimodernistické krize v roce 1907.
Po ni se ukazal celocirkevni kontext jako silnéjsi nez dobra vile jednotlivcd. Je
tedy mozné vyslovit dil¢i zavér, Ze pokud c¢ast kléru hovorila o nedostatcich semi-
narni formace, pak z toho nelze vinit samotné bohoslovce, nelze to pricitat jejich
pripadné pasivité ¢i tfeba nezajmu o obor. Ve své vét§iné naopak skrze rozvijeni
»susilovskych“ aktivit, skrze samostudium ¢i skrze debatovani v krouzcich Raze
SuSilovy a publikovani v Museu usilovali o rozvoj intelektudlniho a kulturniho dént,
jez z alumndtu v pripadé otevieného pristupu ze strany predstavenych vytvdrelo
inspirativni prostiedi. Takto na sv{ij pobyt v alumndtu (alespon v prvnim aZ tietim

252 Tamtéz, s. 67. V roce 1924 vySel Pecklv preklad ndkladem Josefa Birnbauma v Brtnici.
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ro¢niku) vzpominal Emanuel Masak. V ramci moznosti o svébytny kulturni, intelek-
tudlni a teologicky rozvoj usilovali i Dominik Pecka a dal$i alumni v jeho generaci,
v porovnani s Masakovou zkusenosti vSak byli diky uddlostem v cirkvi i diky vdle¢né
situaci o vétsinu diivéjsich moznosti ochuzeni.

4.6 Formace v fimském Bohemicu

Priklad Antonina Ludvika Sti'iZe se od Masdkova a Peckova zna¢né lisi. Brnénsky
alumndt znal pouze zvenci, z korespondence ¢i jako kritik dobové formace kléru.
Jeho zkusenost je tedy tfeba pojednat samostatné a vnimat ji jako doplnéni vyse
popsaného obrazu vychovy a vzdéldvani budoucich knézi o model elitni pripravy
2vl&3té nadanych bohoslovci pifmo v Rimé.

Nejprve musime predeslat, Ze Antonin Sti'iZ se oproti ostatnim bohoslovcim
mohl pochlubit zcela jinou pripravou nez bézny seminarista, ktery se hldsil do se-
mindfe hned po skonceni gymnazidlnich studii. Prosel si ro¢nim studiem prav a na-
slednym plisobenim u Josefa Floriana se zdokonaloval po strance jazykové, prekla-
datelské, intelektudlni i cirkevnépraktické. Musel mit tedy pied ostatnimi znacny
naskok, ¢ehoz si samozi'ejmé rychle povsimli i pfedstaveni. Navic jim StfiZovo jmé-
no jisté nebylo neznamé. Po roce 1918, v dobé cirkevni krize, reformistickych zmat-
kt a postupného zrodu nové ndrodnf cirkve, se Strizav talent i oddanost ,Rimu*
hodily a ukdzaly se pro predstavené prazského arcibiskupského seminate jako di-
lezit¢jsi nez jeho predchozi kritika knézi, hierarchie i seminarni vychovy. Stfiz se
tak setkal s témi, které di'ive v Nova et vetera a zejména ve své korespondenci cas-
toval kritickymi pozndmkami - nesetfil ani hlavni osobnost prazského semindre,
spiritudla (v letech 1898-1903) a pozdéji rektora (v letech 1903-1925) Jana Nepo-
muka Rihdnka (1863-1935).%° Pfesto se s nim jiZ brzy zacalo poditat jako s vhod-
nym adeptem na pokracovan{ ve studiu na ceské koleji Bohemicum v Rimé. Uz
v breznu roku 1919 se o tom Stz zminuje v dopise Josefu Florianovi,”* nakonec
ale mohl do vé¢ného mésta odcestovat aZ na pocdtku listopadu téhoZ roku. Prvni
ro¢nik studia tak ukondil jesté v Praze.*®

Ke vzniku ¢eské koleje v Rimé doslo béhem pontifikdtu papeZe Lva XIIL. v roce
1884 a je tieba jej vnimat v kontextu snah tohoto papeze zdlraznit vyznam slovan-
skych ndrodi v Zivoté cirkve. ,, Cilem této fundace bylo predevsim vytvorit misto knezské
Jormace, kterd by byla orientovdna celocirkevné, tedy s diirazem na univerzalitu katolicke
cirkve, danou zdsadné vztahem k papeZi jako viditelné hlavé cirkve. Tento celocirkevnt

253 LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2790, Dopis Antonina Ludvika Sti'iZe Josefu Port-
manovi z 3. ledna 1916.

254  Muzeum Vysociny Ttebic, piispévkovd organizace, Korespondence A. L. StiiZe, Dopis Josefu Flo-
rianovi z 21. brezna 1919.

255 Tamtéz, Dopis Josefu Florianovi z 30. ffjna 1919.
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univerzalismus predstavoval alternativu k formaci kléru v habsburské monarchii, pozna-
menané josefinskou piedstavou o roli knéze ve spolecnosti. “*** Cilem byla dale formace
osobnosti, s nimiz se pozdédji pocitalo jako s moznymi kandidaty na predni posty
v mistnf cirkvi, af uz $lo o biskupy, profesory teologie na fakultach ¢i v seminarich
nebo o budouci kanovniky kapitul. K charakteristickym rystiim koleje patfil také
dtiraz na jeji nadnarodni charakter, tedy na pokojné souziti ceskych i némeckych
alumn.*” Od roku 1888 disponovala kolej vlastni budovou na ru$né Via Sistina, jez
se nachdzela v blizkosti Propagandy fide, kam zhruba 30 alumnt dochdzelo k denni-
mu studiu.®® JiZ pfed prvni svétovou vdlkou se ukazovalo, Ze budova svému ticelu
nedostacuje z prostorovych i hygienickych diivodii, uvazovalo se tedy o umisténi
koleje na jiném misté. Svou roli hrdla i skutecnost, Ze od bi'ezna roku 1914 se kolej
otevrela také bohoslovciim z Moravy.*”

Zdsadni naruseni Zivota na Bohemicu prinesl pocdtek valky. Alumni se jakoZto
obcané nepritelské mocnosti museli odebrat zpét do vlasti, pricemz ve studiich
pokracovali provizorné v prazském semindii.?®® Povale¢nd obnova se komplikovala
jedndnimi s klicovymi autoritami i ¢eskoslovenskou vladou, proto se i datum piijez-
du Antonina Sti'ize do Rima opakované posunovalo.?' Nakonec bylo stanoveno na
10. listopadu 1919, jak 1ze vycist z matriky koleje,?*? kdy Sti'iz spole¢né s dalSimi Sesti
alumny pod vedenim vicerektora Josefa Bouzka konecné zahdjil ¥fimskou formaci,
a to ve stdvajici vlhké a studené budové na Via Sistina. Symbolicky se ji zavrsila
jeho uzka, dlouholetd, ultramontidnné zaméfena vazba k centru Zivota katolické
cirkve a sidlu papezii v Rimé: ,, Diky Bohu, Ze mne na tuto cestu piivedl a pidal mi jesté
tu velikou milost, Ze se na svatou sluzbu pripravovati mohu na posvdiné pride Fimské. “*%

Stiiziv pobyt v Rimé v sobé obsahuje jesté dalsi symbolickou rovinu, jiZ jsme si
mohli viimnout jiZ difve béhem prisobeni ve Staré Riii a na ni7 budeme jesté na-
razet. Jednd se o provazanost jeho Zivotnich osudu s dily, ktera zrovna piekladal.
Doklddaji to zejména vyrazové prostiedky, jez voli ve své korespondenci. S oblibou

256 Parma, Tomds: Ceskd kolej v Rimé jako historiografické téma. In: Ceskd kolej v Rimé. Od Bohemica
k Nepomucenu: 130 let existence ceské kulturni a vzdéldvact instituce. Ed. Parma, Tomds. Kostelni Vydi{
2014, s. 23.

257 Srov. tamtéz, s. 23-24.

258 Parma, Tomads: Zakladatelskd postava FrantiSka Zapletala (1861-1935), prvniho vicerektora kole-
je. In: Ceskd kolej v Rimé. Od Bohemica k Nepomucenu: 130 let existence ceské kulturni a vzdéldvact instituce.
Ed. Parma, Tomas. Kostelni Vydii 2014, s. 93.

259 Tamtéz, s. 100.
260 Tamté7, s. 101.
261 Tamtéz, s. 102.

262  Archivio del Pontifico Collegio Nepomuceno, Rim, Catalogus Alumnorum Pontificii Collegii
Bohemi Romae, p. 296. Kopie poskytnuta Tomasem Parmou, za coz mu nalezi autorovo podékovani.

263 LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2795, Dopis Antonina Ludvika StiiZe Josefu Port-
manovi [19. 8. 1920], nestrankovano.
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Obr. 11: Antonin Ludvik St¥iz v dobé bohosloveckych studii (1919)

se ztotoznoval s piibéhy postav ¢i autord prekladanych praci a ¢inil je prirozenou
soucdsti svého zivota. Ackoli studium na rfmskych papeZskych institutech nebylo
jednoduchou zdlezitosti a volného casu jisté nebylo nazbyt,?* podarilo se mu do-
koncit celkem Sest prekladu, které nasledné vysly u Ladislava Kuncife s podporou
Druistva prdtel Studia, byt z velké ¢dsti Slo o dokoncenti jiz diive zapocatych pro-
jektt.2% Soucdsti téchto vydavatelskych aktivit bylo v letech 1920 az 1922 i vydava-
ni sbornikd s ndzvem Letorosty. Zvlastniho vyznamu mezi StiiZovymi preklady z to-
hoto obdobf se t&ila Cesta do Rima Hilaira Belloca, kterou se podaiilo publikovat

vroce 1920.2%¢ Na toto dilo byl Sti'i7 jesté v dobdch staroriSskych upozornén podob-
né jako v pripadé Chestertona Otokarem Biezinou. Zacal ho preklddat uz béhem

264 Tamtéz.

265  Fulchera Chartresského Historie Jerusalémskd cili Déje rytivstva kiestanského na vypravé do Zemé svaté
o léta Pané 1095-1127 a kralovdni obou Baldwinii v Jerusalémé. Z latiny prelozil Antonin Ludvik Sti'iz.
Praha 1920; Zivot blazené Maii Magdaleny a sestry jeji svaté Marty. Dle sepsdni opata kldstera svatohavelského
Rabana Maura. Pielozil Antonin Ludvik Stifz. Praha 1921; Zivot a umucend svatého Viclava a baby jeho
svaté Ludmily dle sepsani Kiistanova. Z latiny preloZil Antonin Ludvik Stf{Z a pozndmky napsal Josef
Pekar. Praha 1921; Quincey, Thomas de: Johanna z Arku. Pfelozil Antonin Ludvik Stiiz. Praha 1920;
Zivot svatého otce Frantiska zakladatele Fddu bratit mensich sepsany svatym Bonaventurou. Prelozil Antonin
Ludvik Sti'iz. Praha 1920.

266 Belloc, Hilaire Jean: Cesta do Rima. 7. angli¢tiny pielozil Antonin Ludvik Stif7. Praha 1920.
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své vojenské sluzby, provdzelo ho duchovni krizi i ndsledné¢ béhem bohosloveckych
studif v Praze a zejména v samotném Rimé, kde se mu podatilo pteklad dokon¢it.
Jde o drobnad vypravéni psana meditativnim jazykem, kdy se hlavni postava pout-
nika nejprve odhodldva k daleké pouti do Rima, vyddva se na cestu, na ni7 ji po-
tkavaji prosté uddlosti, do déje vstupuji zcela nepatrné véci (kuptikladu boty, hiil,
vino a podobné) a zdzitky, jez se stavaji podnétem k rozjimani o povaze lidského
Zivota a o jeho smyslu. Skute¢na pout se postupné proménuje v duchovni hledd-
ni, pfi¢emz Rim se stdva symbolem konec¢ného cile Zivotni pouti, ktery hlavni po-
stava naléza v Bohu a v oslavé stvoreni.

Roli Bellocova poutnika na sebe piijal i StiiZ, kdyZ spolu s nim doputoval az do
Rima, kde viak mél jeho Zivotni piibéh pokracovat a zavrsit se knéZskym svécenim.
Alespon tak se o tom Stiiz svéfoval v dopise Otokaru Biezinovi jiz po nékolika
madlo dnech stravenych ve vécném mésté: , Dovoluji si ozvati se zase jednou, tentokrdt
po mnoha vselijakych zméndch, kterych bych se byl sam nenaddl. Jak jsem s Bellocem konal
,Cestu do Rima“ — kterou Vy jste mi ukdzal — postupoval jsem s nim k Rimu, a ted zacindm,
kde on domluvil. Zde [na pohlednici - pozn. autora] vidite , Piazza di Popolo®, kterou se
konct jeho roztomild ,Cesta . “267 St¥{7 bohuzel dals{ rozsdhlejsi vzpominky na obdobi
stravené v Rimé, které by nas hloubéji zpravily o priibéhu formace a studif, neza-
nechal. Pokud se o téchto vécech nékde rozepsal (napriklad v korespondenci), jeho
postiehy se nedochovaly. Presto jedno jeho vyznamné osobni svédectvi existuje.
Jedna se o oslavnou poetickou ¢rtu s ndzvem Alma Redemptoris Mater, kterou sepsal,
kdyz se s f'imskym prostredim loucil.**® Vyzndva se v ni, Ze ho Rim oslovil zejména
jako liturgické centrum cirkve, kde se setkdvaji riznorodé starobylé krestanské
tradice k oslavé Krista: , Kolik riti dnes zde zastoupeno, tolik krds ve veliké jednoté. Na
konsekracni slova v ctihodnych davnych jazycich sestupuje pod zpiisobou chleba tu presné-
ho, tu kvaseného na oltar tentyz Bih, bohaty ke vsem, kteii ho vzyvaji. “** Stejné mocné
na néj zapusobila i zkuSenost univerzality cirkve a védomi, Ze on a jeho pratelé
z Propagandy fide budou po vysvéceni vyslani do celého svéta s tymz7 evangelnim
poslanim: V' té chvili kazdy citi prudky vzmach kamarddstvi ke vSem témto pidteliim,
s nimiz jde za jednim, nejkrdasnéjsim cilem. Vicekrdt se takto zde nesejdou, ale Zddnd vzdd-
lenost je nerozdéli viplné: stdle je bude spojovati nejuyssi Sjednotitel, jenZ se @ za né modlil
na Zeleny ctortek: aby vsichni jedno byli.“*"° Rimsky pobyt do Stfizova dosavadniho
Zivota zapada dokonale. Kde jinde mél byt tento mlady obdivovatel ndstupcti svaté-
ho Petra vysvécen na knéze nez v Rimé. Dne 11. bfezna roku 1922 se tak Antoninu

267 LA PNP, fond Otokar Bfezina, sg. 34/84, inv. j. 1915. Dopis Antonina Ludvika Sti'fZe Otokaru
Biezinovi z 22. listopadu 1919.

268 Archiv Centra dé¢jin ceské teologie Praha, fond Antonin Ludvik StiiZz, StfiZ, Antonin Ludvik:
Alma Redemptoris Mater. Dochovano ve strojopise. Jednd se opis textu sepsaného v roce 1922 v Rimé.

269 Tamtéz, s. 20.
270 Tamtéz, s. 21.
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271 Den nato slouzi

Ludviku Sti'iZovi v laterdnské bazilice dostdvd knézského svéceni.
svou prvni msi. Bohemicum opousti 16. ¢ervna téhoz roku.?”? Definitivné se tim
zavr$uje i jeho starori§ské obdobi. Je priznacné, Ze oznameni o primici nalezneme
mezi poslednimi dokumenty v korespondenci StriZe s Josefem Florianem. Dalsi
korespondenéni kontakt neni zndm.?”

4.7 Obfad svéceni a primi¢ni slavnost

Ctytletd formace bohoslovci vyvrcholila obfadem svécent, jemuz vidy predchdzelo
ozndmeni v domovské farnosti, vyzvy k modlitbdm, svécencovo vyznani katolické
viry a (od roku 1910) sloZeni antimodernistické piisahy.* Jednou z podminek bylo
dosaZeni véku 24 let, i kdyZ se obcas stavalo, Ze svécenci tuto podminku nesplnili,
a museli proto zadat o papezsky dispens. Tykalo se to i Dominika Pecky, ktery byl
brnénskym biskupem Norbertem Kleinem vysvécen 5. ¢ervence 1918.2”> Slavnost
svéceni utvdrely klicové symboly, mezi néZ patfily zpivané litanie ke vSem svatym,
béhem nichZ jahni pronaseli modlitbu vleZe tvaii k zemi (prostrace). Nasledné
biskup provedl dkon svéceni vklddanim rukou a vyslovenim konsekra¢ni modlitby.
Poté svécenec prijal novy liturgicky odév, kdy k humeralu, albé, manipulu a Stéle
nyni pribyl i orndt, jehoZz zadni ¢ast ztstdvala v ramci dobovych liturgickych pravidel
nerozvinutd. Rozvinula se aZ na zdvér celého obradu na znameni jeho dokoncenti.
Jesté predtim vsak biskup svécenci mazal ruce posvatnym olejem a piedal mu pa-
ténu s hostif a kalich s vinem. Tento symbolicky tikon provazela biskupova slova,
skrze néz novému knézi svéril moc slouzit msi svatou. Po spole¢né celebrované msi
byla svécenciim udélena moc odpoustét hiichy, novoknézi slozili do rukou biskupa
slib poslu$nosti a ptijali od ného polibeni pokoje a pozehndni. Na zdvér celého
obradu biskup novoknéze povzbudil k prikladnému zivotu.?’

Jesté slavnostnéjsiho rdazu obvykle nabyvala prvni vefejnd mse cerstvé vysvéce-
ného knéze, tzv. primice (missae primae) ¢i knézské prvotiny (od slova primitiae -

271 Viz ozndment vicerektora Bohemica Josefa Bouzka o StifZové svéceni. APA 1V, Elench 1922, An-
tonin Ludvik Striz, ¢. j. 5211/22. Dopis Josefa Bouzka Nejdustojnéjsimu Arcibiskupskému ordinaridtu
v Praze z 19. dubna 1922.

272 Archivio del Pontifico Collegio Nepomuceno, Rim, Catalogus Alumnorum Pontificii Collegii
Bohemi Romae, p. 297. Kopie poskytnuta Tomd$em Parmou.

273 Muzeum Vysociny Trebi¢, prispévkova organizace, Korespondence A. L. Sti'iZe, Primi¢ni ozna-
meni Antonina Ludvika StriZe.

274  Sklendt, Michal: Dékan Viclav Bostik. Farnost v Usti nad Orlici mezi lety 1927 a 1963 jako obraz déjin
rimskokatolické cirkve. Praha — Brno 2019, s. 30.

275  Pecka, Dominik: Stary profesor vapomind. Viasini Zivotopis. Praha 1996, s. 81.

276 Sklenart, Michal: Dékan Véclav Bostik. Farnost v Usti nad Orlici mezi lety 1927 a 1963 jako obraz déjin
Fimskokatolické cirkve. Praha - Brno 2019, s. 34.
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Jd jsem vyvolil vis a ustanovil jsem
vds, abyste 3li a prindSeli uZitek a uZitek

va¥ aby zistdval. Jan, XV, 16.

PAMATKA

NA KNEZSKE SVECENT,
které prijal
ANTONIN STRIZ
alumnus Pape#ské leské koleje Himské,
v sobotu Suchych dnit postnich
I. P. 1922 v patriarch. arcibasilice
Sv. Jana na Laterdné
v Rimé

w1

i

Vyznavati budu . tebe, Hospodine, BoZe
mij, celym srdcem svym, a oslavovati
Jméno tvé na véky, nebot veliké jest milo-

srdenstvi tvé nade mnouw. Zalm 8s.

Obr. 12: Primi¢ni upominka na knézské svéceni Antonina Ludvika Stfize (1922)

prvotiny plodii).?”” Vétsinou ji slavil ve své rodné farnosti v duchu symbolické sva-
tebni hostiny, béhem niZ se jakozto Zenich odevzdal své nevésté cirkvi. Dominik
Pecka proto vzpominal, Ze pii pifjezdu do rodnych Cejkovic jej jiz na hranici obce
cekali nékter{ farnici, mistni farar a dalsi pozvani knézi, krojovand omladina s ba-
revnymi praporci a faborky na konich. Jménem divci mlddezZe jej privitala byvald
spoluzacka Marie Valkovd s druzickami. Za hlasitého vyzvanéni posledniho zvonu,
ktery v Cejkovicich po vile¢ném rekvirovani ziistal, dorazil cely privod az ke kos-

telu, kde se vSichni pritomni hosté z Sirokého okoli zucastnili zpévu mohutného

277 Tamtéz, s. 34.

155



4 Seminarni formace

hymnu 7e Deum a svatostného pozehndni. Nasledovalo poZehndni rodi¢ti mladé-
mu knézi a tzv. polni mse svatd, pfi niZ primi¢ni kazani pronesl docent ki'estanské
sociologie na brnénském teologickém tstavu Klement Maria Zarek. Po msi Domi-
nik Pecka udélil svym nejblizsim novoknéZské poZzehndni a odebral se na slavnost-
ni obéd v rodném domé. Odpoledne se znovu sesel s véiicimi, aby i jim udélil no-
voknézské pozehndni, jez se tradi¢né tésilo znacéné vaznosti.?” S tcasti na primicni
msi a s novoknézskym poZehnanim totiZ mimo jiné souvisela i prileZitost ziskat pl-
nomocné odpustky. Slavnostni den koncil pohnutym okamzikem rozlouc¢eni no-
voknéze s rodic¢i, po némz méli rodi¢e zacit synovi jakozto knézi vykat.*” Dominik
Pecka nasledné v ocekavani nové budoucnosti odcestoval do Luhacovic na kratky
zotavovaci pobyt.?*

Ne vzdy ale byla primi¢ni slavnost takto velkorysd, byt to prirozené byvalo a do-
dnes je pravidlem. Antonin St¥fZ ji slavil decentné v Rimé, co? v jeho piipadé to-
lik neprekvapi. Ponékud zardzejici je vSak charakter primic¢ni slavnosti Emanuela
Masaka. K jeho ordinaci doslo 14. ¢ervence 1907 a hned ndsledujici den slavil své
knézské prvotiny v Brné v tichém kostele svatého Josefa. Emanuel Masdk si totiz
na vétsi slavnosti, jejichZ stfedem by musel byt on sdm, nepotrpél. Svym rozhod-
nutim tak zklamal své rodice, ktef'i se na primi¢ni uddlost v rodné farnosti tésili.
Nakonec synovo pidni skromné slavnosti pfijali s pochopenim. Navzdory nutnos-
ti vyrazit na delSi cestu vSak kostel azZ do posledniho mista zaplnili Masdkovi kraja-
né, ktet'i v¢éas obdrZeli pisemné primi¢ni oznameni.®!

Svécenim a primic¢ni msi svatou skoncilo pro Emanuela Masdka, Antonina L.
Sti'ize a Dominika Pecku dlouhé obdobi cesty ke knéZstvi. Skute¢nost, Ze se jim po-
daftilo tohoto cile dosdhnout, prozivali vSichni tfi s potéSenim a s ulevou, ale i s vé-
domim, Ze je nyni ¢ekaji nové vyzvy a pastoracni dkoly, v nichZ své knézstvi budou
muset teprve osvédcit. Oteviralo se pred nimi nové obdobif jejich Zivota, které vy-
hliZeli plni ocekavani a divéry v toho, o némz vérili, Ze je na tuto cestu povolal.
Pisobivé to v krdtké poetické glose tésné pred svym svécenim zachytil Emanuel
Masak. Dovolme si na zavér kapitoly delsi citat:

...Jakdsi nedokonc¢end pohddka zni stdle dusi.

A jako bych slySel chvét se rty, jez ji vyprdvély, a jako bych zfel ty oci, jeZ mne
v snéni tak dlouho provazely.

J4 nevédél tehdy, o Pane!

278 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Vlastni Zivotopis. Praha 1996, s. 81-84.

279  Sklendt, Michal: Dékan Viclav Bostik. Farnost v Usti nad Ovlici mezi lety 1927 a 1963 jako obraz déjin
rimskokatolické cirkve. Praha — Brno 2019, s. 34.

280 Pecka, Dominik: Stary profesor vzpomind. Viastni Zivotopis. Praha 1996, s. 84.

281 Masak, Emanuel: Vzpominkové zdznamy I11. Z pronich let knéZskych. Rukopis v soukromém archiva
rodiny Krmickovy, s. 86-87.
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O jak smutny byly tehdy Tvé oci! VIny na fece zpivaly, nad nimi olse a vrby ho-
vorily svou nezndmou feci a mné zjevovala se Tvd tvar, jak jsem si ji vysnil v téch
nekonec¢nych hodindch samot. A vzdy byly tak smutné ty oci...

Rozechvélé rty dokoncuji pohddku...

A sedim zase na brehu. Nade mnou vétvemi ol$i prokukuje modro nebes a po
jasné hladiné reky Seveli vinky stdle ddl a ddl.

Poslouchdm, nevim, zda smysly ¢i jen dusi. A slova znéji tak sladce, s takovym su-
gestivnim prizvukem, Ze samovolné oteviraji dalekou perspektivu netusenych krds.

Chvile tichého $tésti. Posvatné jaro duse. Zjeveni ddvného Snu.

PohliZim zase v ty oci. Nejsou jiz smutné; jak rozzérilo by je slunce. Hledi tak
vroucné a jejich teplem jak tdlo by srdce.

A kle¢im na biehu a jen duse citi? Tos Ty, mdj Pane! Mad Touha, ma Sila, mé
Stésti. Vold§ mé svym zrakem, kyne$ mné svou rukou: Paratum cor meum.

Hotovo srdce mé. Hotovo srdce mé.

Jdu, Pane, kam mne tdhnes...*?

282 Masak, Emanuel: Ver sacrum. Museum 41, 1907, s. 283-284.
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