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-Cllgl. VIII / 2000 / 1 / Studie

Pojmy ka a ba
ve staroegyptském ndboZenstvi

Jiff Janak

Pojmy ka a ba' patif k zdkladnim pojmim staroegyptského ndboZenstvi
a pfi jejich rozséhlosti (plati to pfedev§im o ka) se s nimi mZeme shledat
ve viech oblastech egyptské kultury. ProtoZe tyto pojmy, podobné jako fada
dalSich, nemajf ekvivalent v jinych jazycich a pfedstavy, z nichZ vychézeji,
jsou modernimu ¢lovéku vzddlené, je velice obtizné plné jim porozumét
nebo je dokonce pieloZit. Pfi zkoumdn{ egyptského naboZenstvi se viak
nelze pojmiim ka a ba vyhnout, a proto je nutné se o jejich vysvétleni alespoii
pokusit.

Pojem ba

Termin ba je vétSinou pfekldddn jako duSe, tuto tradici zahdjil jiz Hor-
apollén, ktery jej prekladd slovem psyché.2 ProtoZe ba, stejné jako ka a jiné
pojmy, se vymyk4 naSemu modernimu mysleni, nenf tento pfeklad pfesny.
IF. Lexauvadi, Ze slova ,,duSe* uZivé proto, aby nevnéasel zmatky do vZitych
kategorif, ackoliv si je védom velikych rozdild v obou pojmech.

Slovo ba se dalo zapsat n€kolika zpisoby. Nejéastéji znakem v podobé&
ptz’ika,4 od Nové ifSe je ba zastupovin na zobrazenfch i v pismu jinym ptidkem
(pravdépodobné sokolem) s lidskou hlavou.’ Dal3fmi znaky vyjadfujicimi

1 Egyptskd slova (napf. ba) neskloiiuji a k vyjddien{ plurdtu pouZivim egyptskou formu
(napt. bau).

2 Srov. H. Bonnet, Reallexikon der Agyptischer Religionsgeschichte, Berlin 1952, 74-77.

3 Srov. F. Lexa, ,,O poméru ducha, dufe a t&la u Egypfant staré ¥e“, Vésmik Ceské
Akademie 27, 1918, 25.

4 Pravdépodobné se jednd o &dpa sedlatého (Ephippiorhynchus senegalensis). Jeho
zvlastnfm znakem je lali&ek u kofene zobdku, ktery je zfejmé& zachycen na egyptskych
zobrazenich; nejdiive t&sné pod zobdkem, pozdé&ji na krku, aZ je nakonec zndzoriiovdn
na hrudi tohoto ptika (srov. L. Keimer, ,,Quelques hiéroglyphes représentant des
oiseaux", Annales du service des Antiquités de I’Egypte 30, 1930, 1-30). N&kdy je tento
ptak nepfesn& oznatovdn jako Ephippiorhynchus mycteria (stov. J. Cerny, Ancient
Egyptian Religion, London 1952, 81), ktery v3ak Zije pouze v oblasti mezi jiZnim
Mexikem a severni Argentinou.

5 MiuZeme predpoklddat, Ze §lo pouze o symbolické zndzornéni, které m&lo zvyraznit fakt,
7e se jednalo o projev lidské bytosti. Snad Egyptané vidéli v pticich (zvIdSts ve
st¢hovavych) zemielé, kteif v této podob& navitévuji svét Zivych. Na n€kolika mistech
Egypta (v Pozdni dob& na ostrové Filé) byl Zivy kult ba boha Usira, toto ba zde Zilo jako
ptdk ve vétvich stromil posvitného héje. Srov. E. Hornung, Geist der Pharonenzeit,
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pojem ba jsou beran a zapélend olejovd lampa, tyto formy zépisu viak nejsou
prili§ Zasté a také byvaji vétSinou doplnény n&kterym ze dvou pfedchozich
zobrazeni.

Pavodné vyraz ba znamenal moc a silu, v raném thinitském obdobf jsou
jim oznadovény boZské bytosti (je§t€ v Textech pyramid7 muZe byt boZska
bytost nazyvéana necer — bih, sechem — mocnost, nebo ba).8 Stdle vice je ba
chdpdno jako projev daného boZstva nebo jeho moci, jedno z jeho nescet-
nych zjevem’.9 Jednd se v¥ak o projev plného byti, nikoliv pouze o jednu ze
,sloZek”, jak by se mohlo zdat z pfekladu ,,duse”. Takto je nutné chdpat texty,
v nichZ je za ba n&jakého boha oznaden jiny bih, posvitné zvife, mocny
amulet nebo jiny objekt. Jako Reovo ba byli chipéni napfiklad Usir nebo
pték benu (,,fénix“). Byk Hapi (fec. Apis) byl chépan jako ba boha Ptaha
a i sdm Re moh! byt nazvan ba Nuna, apod.

Ba je také spojovano se svétlem a hvézdami, coZ miZe poukazovat na
uZ§{ propojeni pojmid ba a ach. Bohyn€ Nut (nebeskd klenba) byla osla-
vovéna také jako Chabaus (,,Ta, kterd md tisfc bau®) (TP § 785, 1285,1303),°
zde se pravdépodobné jednd o hvézdy. Souhvézdi Orion je brdno za ba boha
Usira a hvézda Sirius (Sothis) za ba jeho choti Eset.!!

Od Textit pyramid (srov. TP § 460, 1307, 1314, 1315) se v zddu$ni
literatute, ale nejen v nf, vyskytuji zminky o Bau (plurdl) né¢kterych prasta-
rych mést, pfedevsim se jednd o Bau z Pe (fec. Buto) a Bau z Nechenu (fec.
Hierakonpolis),12 pravdépodobné se jednd o ddvné krile, ktefi jako sily

Miinchen 1993, 183-185; H. Bonnet, Reallexikon..., 74-77.

6 V Novéfii se asto vyskytuje zdpis v podob€ zobrazen{ ptdka s lidskou hlavou doplnény
o malé zobrazeni lampy.

7 U Textit pyramid (dile jen TP), Textir rakvi (TR) a Knihy mrtvych (KM) pouZivim
pfekladd R. O. Faulknera (R. O. Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texis, Oxford
1969; The Ancient Egyptian Coffin Texts 1-11I, Warminster 1973-1978; The Ancient
Egyptian Book of Dead, London — New York 1996) a ponechdvam tedy jeho déleni a
Eislovdni. Co se tyce Elenéni Textir rakvi, jednotlivé oddily (anglicky oznafené jako
,spells*) nazgvam fikdni“, nebot se domnivdm, Ze tento termin dobfe zachycuje jak
jejich formu, tak i magické pouZiti, PfestoZe Faulkner pouZivd pii ¢lenéni Knihy mrivych
taktéZ vyrazu ,,spell“, drzim se ¢lenéni na , kapitoly*, které u nds zavedl jiZF. Lexa (srov.
F. Lexa, NdboZenskd literatura staroegyptskd, Kladno 1921).

8 Srov. W. Helck, Untersuchungen zur Thinitenzeit, (Agyptologische Abhandlungen 45),
Wiesbaden 1987, 58.

9 Srov.L.V.Zabkar,,Ba*, in: W. Helck— W, Westendorf (eds.), Lexikon der Agyptologie
I-VII, Wiesbaden 1972-1992 (déle jen LA): 1, 588-590.

10 R. Faulkner pfekldd4 termin Chabaus jako ,.hvézdné nebe" (starry sky).

11 Srov.L.V.Zabkar,,Ba...“, 588-590; E. Hornung, Geist der Pharaonenzeit..., 183-185;
H. Bonnet, Reallexikon..., 74-17; K. Koch, Geschichte der Agyptischen Religion. Von
den Pyramiden bis zu den Mysterien der Isis, Berlin 1993, 187.

12 Tato dvé& staroddvnd stfediska Dolniho (pokud jde o Pe) a Horntho Egypta (v pfipadé
Nechenu) se stala symbolem starobylosti krdlovského tdfadu a vlddy vibec. Pomérng
Casté jsou také zminky o Bau z Tunu (fec. Héliopolis) a Chemenu (fec. Hermopolis
Magna).
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z Onoho svéta nadéle pecuji o blaho zemé a ochranu svych ndstupci. Krali
napoméhaji i pfi pfekondvan{ ndstrah smrti — stavi pro néj Zebiik a staraj{ se
o néj pii vystupu na nebesa. Na zobrazenich maji Bau z Pe lidskou podobu
s hlavou sokola, Bau z Nechenu maji hlavu Sakali. V Textech rakvi a Knize
mrtvych (srov. KM kap. 108, 109, 112-115) se Bau vysk){tu_u také, nékdy
byvajf rozdéleni do tridd a identifikovéni s mistnimi bohy.

Shodné s ba bohil je chépédno i ba kréle jako projev jeho moci a sily,
pfedevi§im v textech urlenych zemfelému krdli. Nejpozdéji od poéétku
Stfedn{ fiSe je pojem ba (ve stejném vyznamu) spojovdn i s Zijicim panovni-
kem. ™ Bohtim a panovnikovi je pozdg&ji pfisuzovino vice bau, bih Re jich
mé&l mit sedm. Jinak je termin bau chipén jako plnost vlastnosti ba, tj. sily,
moci, apod.

S velkymi socidlné-politickymi otfesy konce Staré fi§e a Prvni pfechodné
doby se méni i n&které ndboZenské predstavy. Od této doby je ba spojovédno
1 s prostymi lidmi, je chapdno jako zosobnéni psychickych i fyzickych sil
¢lovéka, jeden ze zplsobl existence, v ném# pokracuje v Zivoté i po smm
Podle téchto pfedstav pfichdzi ba k plnému Zivotu po smrti &lovéka,®
svou podstatou hmotné a (pokud byly pohfebnf ritudly a obéti provedeny
spravn¢) plni viechny Zivotnf funkce a uZiva zdhrobniho Zivota (ji, pije,
miluje, volné se pohybuje nebeskyml kraji, odpociva ve stinu hrobky)
Dalezitd je volnost ohybu a moZnost ,,prljlmat podoby, jaké si pieje*
(srov KM kap. 85). g steéné Je vSak ba vdzano na télo v hrobce (navstévuje
jej) a na obétiny; zde pfejimd ba nékteré aspekty pojmu ka. Posmrtnd
existence ba je stile svdzdna s pohfebnimi ritudly a pfindSenim obétin, ale
stéle vice se prosazuje i aspekt moralni. Je hodnoceno, jak se lovék za Zivota
choval, zda jednal v souladu s boZskymi pfikazy a jak se staral o zddusni
kult pfedki.

Je mozné, Ze vy§e zminéné vlastnosti ba nejsou plivodni a byly v prib&hu
doby na ba ,,pfeneseny* z piibuznych ¢i podobnych pojmi. Na po¢étku hraje
totiZ ba v ndhledu na posmrtny Zivot pouze podfadnou tilohu, postupné viak
sili, aZ nakonec plné zastitiuje i takové pojmy jako ka a ach, které pomalu mizi.'®

13 Srov. L. V. Zabkar, ,Ba...”, 588-590; H. Frankfort, Kingship and the Gods, Chicago
1969, 91-98.

14 Srov.L. V. Zabkar, ,Ba...“, 588-590.

15 Oddélenf od mrtvoly je v TR fik. 101 popsdno jako ,,vytok z téla®.

16 Nektefi toto chdpou jako hlavni vlastnost a pfednost ba, K. Koch ba dokonce (ne zcela
presné) nazyvd Bewegungsseele nebo Handlungsseele. Srov. K. Koch, Geschichte...,
17s.

17 Zda se, Ze si Egypfané pfali, aby se ba co nejvice zdrZovalo pobliZ tla, sv&d&i o tom
texty (srov. KM kap. 89), amulety v podob& ba umistované na mumii, nebo zobrazovani
ba uvnitf rakvi.

18 Srov. F. Lexa, ,,0 poméru ducha...”, 26.
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Pavodnég snad bylo ba spifiznéno s pojmem ach, néktef{ se dokonce domnivajf,
7e ba predstavovalo pozemsky projev zemfelého, jenZ jinak pfebyval na
nebesich jako ach. Pozd&ji se ustoupilo od dichotomie ach-ba a do Cela se
dostal vztah ba-t€lo. Ba se stalo hlavnim pecovatelem o té€lo zemfelého
a prebralo dokonce i roli zprostfedkovatele obétin (tak je zach¥ceno na
vinétach Knihy mrtvych), kterd byla vZdy ,,v¥sadnim prdvem* ka. ?

Od Stiedn{ fi¥e je ba zmifiovdno i u Zijicich osob, vétsinou viak v n&jaké
souvislosti se smrti. V tzv. Rozhovoru muze s viastni dusi*® se snaz{ zoufaly
Cloveék presvédeit své ba o vyhodach posmrtné existence, nebof chee spachat
sebevrazdu. Jindy je ba pfipisovdna starost o pfipravu hrobky a zddu$niho
kultu. V Sinuhetové piibéhu je zaznamendna situace, kdy Sinuhet po ndvratu
z cizich zemi pfedstupuje pred krile a je mocf jeho majestdtu uchvicen
natolik, Ze ztrdci védom{ a padd polomrtvy k zemi; tehdy jej na ¢as jeho ba
opustilo.

V fecko-fimské dobé€ i do tradi¢niho egyptského ndboZenstvi prosakuji
fecké motivy, Onen svét se stile vice pfiblizuje pojeti feckého podsvéti —
Héadu a ba se vice podoba fecké psyché. Dobte o tom vypovidd povidka
o Setne Chamusovi a Siusirovi. Poté co na cesté podsvétim Setne a Siusir
vstoupili do Sedmé sing, spatfili Usira na tring, Anupa, Thovta, tribundl
bohti i vahy, na nichZ se vaZi skutky lid{. Text ddle popisuje, jak byli zemfel{
po zvéZen{ skutkli rozdé€lovani: ,,U koho by bylo shleddno vice $patnych
skutkti nezli dobrych, [bude pfedhozen] PoZiradce patiici panu podsvéti.
Jeho ba je znieno spolu s jeho té€lem a neni mu jiZ umoznéno dychat. U koho
by bylo shledéno vice dobrych skutki neZli $patnych, bude pfijat mezi bohy
tribundlu pana podsvéti, pficemz jeho ba odchézi na nebesa spolu se vzne-
Senymi duchy. U koho by bylo shleddno stejné dobrglch jako 3patnych

~o 2

skutkd, bude pfijat mezi duchy slouZici Sokar-Usirovi.*

Pojem ka

Termin ka byva v hieroglyfickém pismu nejéastéji zapsdn znakem pied-
stavujicim dvé& vzpiimené paZe. Neni jasné, co piesné toto gesto vyjadiuje.
Snad se jednd o zndzornén{ objeti, snad jsou to paZe pfijimajici i davajici
potravu Zivym a obétiny zemielym, snad né€jak souvis{ s termfnem ,,vysoky**
(qa), ktery je zapisovan hieroglyfem muZe s rukama timto zplisobem zdvi-

19 Formulka ,ppro ka N.“ a jeji varianty v8ak zlstdvaji zachovdny. Srov. H. Bonnet,
Reallexikon..., 74-77; K. Koch, Geschichte..., 177.

20 Viz napt. B. Vachala, Moudrost starého Egypta, Praha 1992, 81-87.

21 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature 111, London — Los Angeles — Berkeley
1980, 140.
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ienyma 2 VSechna tato pojeti OdhaIUJl neJake aspekt}y pojmu ka a nelze je
od sebe pfesné oddélit. MoZn4 je tomu tak zdmé&rné.

Znézornéni dvou paZi se objevuje j le na ranych peéetldlech Podobny
znak (sechen) s paZemi sklopenymi smérem dolli pouZivaly staré knéZské
tituly sechen ach a sechen hem, které byly v zddu$nim kultu zdhy nahrazeny
titulem hem ka (sluZebnik ka). 25 Termin ka mohl byt v Archaické dobé
a Staré FiSi také znazornen prouténym kosikem na potraviny, ktery je jinak
znakem hlasky k.26

Podobné& jako u znakl boZstev dochdzi i u znaku ka k umlstovam na
standartu. Poprvé se tak déje u jmen kralovskych domi ka.2” To pravdé-
podobné& vypovidd o boZské podstate ka2 coz nepfekvapi u panovnika, ale
u soukromych osob je tento jev pravdépodobné aZ projevem spojovani
predstav pochdzejicich z kralovského kultu se soukromymi osobami.

Ve jménech preddynastlckych vladci se ka objevuje pouze Jednou ato
v pfipad€ krdle jménem Ska. Znamy je panovnik Ka (dyn. O) ® Barbara
Adamsova’? je toho ndzoru, Ze se miZe Jednat i o titul jiného krdle, napf.
Narmera. Jméno krdle AdZiba z 1. dynastie je zaznamendno v serechu
umisténém mezi paZemi znaku ka na standart€, podobné je ka na standarté
Zn&zornéno pod Jmenem krdle Hetepsechemueje (2. dyn.). Podle Urschuly
Schweitzerové! zde mize znak ka vystupovat jako determinativ a cely zdpis
mbUZe byt pfedstupném ke kralovskému Horovu jménu. Prokazatelné se ka
v kralovskych jménech objevuje aZ od 2. dynastie. Slovo ka je doloZeno jiz
v archaickych osobnich jménech, pravdépodobné se viak tentg pojem vzta-
huje na ka panovnika nebo sily, které zprostfedkovava svétu.

22 A.Bolshakov (Man and His Double in Egyptian Ideology of the Old Kingdom, (Agypten
und Alten Testament 37), Weisbaden 1997, 158) uvadi i ndzor ChodZaSové a Berleva,
7e dvé paZe odrdZeji podobnost (&i duplicitu) ka a Elovéka. K podobné hypotéze jsem
dospél ve svém ¢&lanku ,Lidskd bytost v mySlenkdich starovékych Egyptani (Novy
Orient 50/5-6, 1995, 170-172,211-212), aviak odklonil jsem se od n, nebot z4visi pouze
na pojeti ka jakoZto dvojnika.

23 Srov. P. Kaplony, ,,Ka*, in: LA III, 275-282; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka im
Diesseits und Jenseits der alten Agypter, (Agyptologische Forschungen 19), Gliickstadt
1956, 20.

24 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie und Konigskult der Agypter des Alten Reiches,
(Agyptologische Forschungen 17), Gliickstadt 1952, 37.

25 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 37; P. Kaplony, ,.Ka...“, 275-282.

26 Srov. P. Kaplony, ,Ka...“, 275-282; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 20.

27 Srov. P. Kaplony, ,,Ka...*, 275-282.

28 Srov. E. Hornung, Geist der Pharaonenzeit..., 177.

29 MiiZe se v§ak jednat o tipIng jiné jméno, nebot znak je v doloZeném zdpisu velmi §patng
citelny. Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka...,21.

30 Srov. Barbara Adams, Ancient Nekhen: Garstang in the City of Hierakonpolis,
Whitstable 1995, 48-49.

31 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 21.

32 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 21-25. K vyskytu pojmu ka v krdlovskych
a osobnich jménech viz U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 28-38; H. Ranke, Die
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V dobé, kdy je ka pfisuzovéno i soukromym osobdm, je na zobrazem’ch
zastupovdno vylu¢né€ znakem ka, bud samotnym nebo na standarts.>® Kré-
lovské ka je ve své vyjimecnosti zndzorfiovdno jinym zptisobem — jako
postava se znakem ka na hlavé (n€kdy se mezi paZemi ka nachdzi serech
s krdlovym jménem), kterd v jedné ruce drzi hil zakondenou malou hiavou
kréle a ve druhé pero bohyné€ Maat, nebo jako znak ka na standarte ktery
md ruce a v nich drZf hill a pero, mezi paZemi ka je serech.>* Postava
kralovského ka byvd vEtSinou umisténa za vyobrazeni panovnika a Casto
byvéa men&i. Ursula Schweitzerova se domniva, Ze je mensi velikost zvolena
pouze z diivodu, aby nebyly naruieny proporce a kompozice v§jevu, nebot
postava ,,nesouci na hlavé“ znak a serech by nelimérné pfevySovala postavu
panovnika.

Vokalizace slova ka je nejistd. V klinovém pismu z textfl z doby 18. dy-
nastle je tento termin zapisovéan jako ku, v textech feckych jako ke nebo
choi ¥ v koptiting se ka vyskytuje pouze jednou jako k6. Jedna se o slovo
s nejas %m vyznamem, snad je to ,,modla“, ,socha®, ,,svatyné“ nebo
,,kaple Z egyptského slova ka (byk) etymologicky pochézi koptské ko
(byk).*®

Nositel a zabezpecovatel Zivota

Zékladn{ vlastnosti ka je to, Ze je nositelem ¥ivota. > Predstavuje sflu
oZivujici celou bytost, ktera se rodf spolu s Clovékem a po smrti se od néj
oddéluje. Ka odlifuje Zivé od neZivého.*® Ozivenf prvotniho péru je
v Textech pyramid popséno jako ptedan{ ka (srov. TP § 1653). Dali{ predd-
véni ka z boha na boha, z boha na ¢lovéka, z otce na syna je zdkladem pro

Agyptischen Personennamen, Gliickstadt — Hamburg, 1977, 208-216.

33 Nékolik pfipadd, kdy by se snad dalo hovofit o zpodobnéni ka soukromé osoby, se snazi
vyvrétit Ursula Schweitzerovéd (Das Wesen des Ka..., 87).

34 Srov. H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 72-73; U. Schweitzer, Das Wesen des

d..., 52.

35 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 65.

36 Srov.U. Schweitzer, ibid., 20.

37 Srov. W. E. Crum, Coptic Dictionary, Oxford 1939, 98; W. Vycichl, Dictionaire
étymologique de la langue copte, Leuven 1982, 71. Srov. té7 s kar (v TP ,.kaple*) a qu
(v démot3tin€ ,,naos*).

38 Srov. 1. Cemy, Coptic Etymological Dictionary, Cambridge 1976, 51.

39 Srov. H. Bonnet, Reallexikon..., 357-358; A. Erman, Die Religion der Agypter, Berlin
— Leipzig 1934, 209-210; E. Homung, Geist der Pharaonenzeit..., 178; U, Schweitzer,
Das Wesen des Ka..., 38.

40 Srov.F. Lexa,,,0 pomé&ru ducha...“, 8. Toto pojeti Lexa stav{ proti Masperovu tvrzeni,
Ze ve, i kaZdy predmét, md své ka.
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to, aby ka mohlo byt chdpano jako jednotné byti, Zivotni sila, pojici kazdého
se Stvofitelem.

Ka miiZeme srovndvat s pojetim ducha a du$e u jinych ndrodd, napf.
] hebrejsk)’/m pojmem ruach (duch), jenZ byl chdpdn jako ,dech Zivota“
ozZivujici ¢lovéka a zvitfata. Pfedstava ducha jako entlty, kterd pokracuje
v existenci i po smrti, je v Zidovstvi aZ velmi pozdni. 2y pojmu ka je viak
také obsaZen aspekt plozenf a zabezpecenf{ Zivota (vyZiva, ochrana) na zemi
iv zdsveéti.

Je mozné, Ze ka bylo plivodné pfisuzovdno pouze panovnikovi, ktery byl
jedinym déarcem a zabezpeCovatelem Zivota, a aZ ndsledné se objevila
pfedstava, Ze ka je vlastn{ kazdému ¢lovéku. Nelze pfesné& urdit, zda a jak
dalece Egyptané pfisuzovali ka i zvitatim. Céste¢ny doklad by mohl byt
spatfovén v obétnich formulich uréenych pro zemfeld zvitata (doméci maz-
licky) a scéndch zobrazujicich zemfielé zvife pred plnym obétnim stolem.
Takové formule a scény jsou totiZ za normdlnich okolnosti spojovény s ka
zemielého.*

Casto se setkdvame se spojovanim pojmi ka a byk (eg. ka), prestoZe zatim
nelze prokézat, zda je tento vztah plivodni a oba pojmy vychdzeji ze
spole¢ného zdkladu. Zipis slova byk znakem ka doplnén}’lm falem a b)’fkem

jako determlnatlvy je doloZen aZ ve 4. dynastu Vztah mezi obéma pojmy je
jasné prokdzan teprve od poloviny Staré e v Egypt& (jako i jinde) byl
byk chdpin jako zosobnéni plodnosti a sily. Pro hrizu, kterou nahan{ jeho
rohy, pro zufivost, s niZ bran{ své stddo, a pro schopnost plodit 2 zabezpe-
¢ovat pokracovén{ Zivota byl zdhy pojimén jako symbol vlddee.®® Kral tak
byl od nejstar§ich dob zobrazovén (vedle zpodobnéni krile jako Hora-soko-
la) jako byk. Od vlddy Thutmose I. se v krdlovském Horove& jméné objevuje
titul ,Mocny byk“, Vyjimku pfedstavuje pouze krilovna HatSepsut, jeji
Horovo jméno vsak jiZ obsahuje (na rozdil od vétSiny panovnikd) slovo ka,
resp. kau*6 Vyuzivéni vztahu kral-ka-byk dokldda spojovanf ndsledujicich
predstav: krdl jako ka— kral jako byk, Horovo jméno jako jméno krdlovského
ka — Horovo jméno obsahuje titul Mocny byk. Toto pojeti se plné projevilo
v Nové if8i v pojmu Kamutef (Byk sv€ matky), jenZ pfedstavuje perso-
nifikaci plodivé sily ka prechdzejici z otce na syna, z boha na kréle. A

41 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 90.

42 Srov. M. Balabdn, ,,duch, ,,smrt“, in: H. Pavlincova et al (eds.), Judaismus, kFestanstvi,
isldm, Praha 1994, 35, 97. Srov. téZ H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 65.

43 Srov. A. Bolshakov, Man and His Double..., 263.

44 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 20.

45 Krdl jako byk v pojeti jinych africkych ndrodd — viz H. Frankfort, Kingship and the
Gods..., 166-167.

46 Srov. L. Bell, ,Luxor Temple and the Cult of the Royal Ka“, Journal of Near Eastern
Studies 44, 1985, 259.
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Kamutef pfedstavoval pouze plodivy a tvofivy aspekt nejvySstho boha, ¥/
byl uctivén i samostatné a hrdl roli i v n€kolika vyznamnych ceremoniich.

Pro spojovini pojmu ka s plozenim a plodivou silou svéd¢i ,,pfenosnost™
ka plozenim z otce na syna a také nékterd slova, jejichZ kofenem je vyraz
ka. Jsou to napfiklad slova ka (byk), kat (vagina), beka (byt téhotné).4

Predavani ka

Jednou ze zékladnich vlastnosti plodivého aspektu ka je jeho ,,pfenos-
nost*“z otce na syna49. Nejprve se toto pojeti objevuje v chépéni krdlovského
ka, tam je také nejvice zfetelné. Mytologicky zdklad nachdz{ pfedeviim
v mytech o Usirovi a Horovi. Ze se i pfedstavy o ka oby&ejnych lidf vyvijely
podobnym smérem (alespoii od doby, kdy n&které z pojmi a zvykd kra-
lovského kultu pfesly do zddusniho kultu soukromych osob), 1ze dolozit
na piikladu osobnich jmen. Jsou zndma jména jako ,,M€ ka pfichdzi“, ,Mé
ka Zije“, ,Mé ka trva“, ,M¢ ka povstiavd“, ,Mé& ka se opakuje” (zde jejich
obsah ,,prondsi* otec) nebo ,,Mé ka mne stvofilo*, ,,Mé ka stvofilo mé srdce*
a,,Mé ka Zije v mém otci (jeZ jakoby pronds{ nositel jména).51

Pfeddvan{ ka z otce na syna snad svéd&f o vife v patrilinedrn{ kontinuitu
ka v rodiné. Proto snad mohou byt pfedci nékdy nazgvani kau. O tom, Ze
toto pojeti neni pili§ vzddlené ani evropskému myslent, svéd¢i uéenf o dusi
tradované i v kiestanstvi. Kfestanské pojeti duse se rozdélovalo na nékolik
hlavnich smé&rd. Prvni z nich, dnes nazyvany tradicionismus, vychézel
z uleni, Ze dule je ,materidlné” pfeddvédna z rodicl na déti zplozenim
(podobnou myslenku zastdval tzv. generacionismus — duse potomka pochéz{
z dudi rodi¢l), naproti tomu dal§{ smér, kreacionismus, se drZel pfesvédcent,
%e dugi kazdého &lovéka vytvar{ Bih.>? Obdoby téchto pojeti nachizime
i v Egypté, zde viak stoji vedle sebe a nijak se nevylucuji.

,D&di¢ny* aspekt ka se odrdZi také v ndhledu na posmrtnou existenci.
Otec totiZ skrze své ka dochdzi ,,vzkifSeni” v synu.53 Tento motiv je nejlépe
patrny v mytech o Usirovi a Horovi a v krdlovském kultu. Takové pojetf mé

47 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 72.

48 Srov. A. Bolshakov, Man and His Double..., 160; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka...,
20.

49 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 42.

50 Tato zména byvd n€kdy nazyvina ,,demokratizaci” kultu.

51 Srov. H. Ranke, Die Agyptischen Personennamen, Gliickstadt — Hamburg, 1977, 208-
216.

52 Srov. F. Lakner, ,,Kreatianismus®, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6, Freiburg im
Breisgau 1960, 597-598; H. Vorgrimler, ,,Traduzianismus®, in: Lexikon fiir Theologie
und Kirche 10, Freiburg im Breisgau 1966, 302; srov. téZ D. Papousek, ,.dule®, in:
H. Pavlincov4 et al (eds.), Judaismus, kfestanstvi, isldm..., 168-169.

53 Srov. H. Altenmiiller, ,,Auferstehungsritual und Geburtsmythos®, Studien zur Altd-
gyptischen Kultur 24,1997, 1-21.
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vSak né&kolik rovin, nebot jako ,syn* miZe byt chdpédn jak pravy syn, tak
i sdm ,,vzkiiSeny zemfel)’l“.s4 Pocétek posmrtné existence je v Egypté casto
chapén jako druhé zrozent, coZ je doloZeno pfitomnosti boZstev spojovanych
s pocetim a porodem na vyobrazenich tykajicich se posmrtného Zivota.
Rakev i hrobka byly chdpany jako télo, resp. lino bohyné Nut (nebeska
klenba) (srov. TP § 616), kter4 pfivede na onen svét zemielého, stejné jako
kaZdy den rodf slunce. Slunce je chdpano jako oplodnitel i syn Nut.

Pienosnost ka mohla byt ritudln€ vyjddrena v objeti. Toto gesto bud bylo
jednou z moZnosti, jak predat ka (pfedev$im u bohitl), nebo bylo chdpano
pouze jako symbol této udélosti, kterd ve skute¢nosti probéhla jinak (napf.
zplozenim). V kazdém pfipadé€ je objeti neoddélitelné spjato s pojmem ka.
Mnozi badatelé se domnivaji, Ze pravé spojitost s objetim byla hlavnim
divodem pro zobrazovani ka znakem dvou zdviZenych paZi. KnéZsky titul
ze Staré fiSe sechen hem, ktery byl pozdé€ji nahrazen titulem hem ka, pfeklada
Ursula Schweitzerovd jako ,.ten, ktery objima4 t€lo*, a ndsledn& se domniva,
Ze znak ka mohl piivodn& znamenat objeti.

Piedéni ka skrze objeti je velmi dobfe doloZeno v Textech pyramid, kde
se o bohu stvofiteli Atumovi tik4, Ze rozprostiel své paZe okolo boha Su
a bohyné Tefnut, aby je naplnilo jeho ka, podobné ma Atum rozprostfit své
paze okolo krile a jeho pyramidy (srov. TP § 1652-1653). Tyto verSe
zachycuji stvofitelsky akt boha Atuma, ktery pfeddvd svym potomkim
(prvotnimu péru) své ka. Zde ka vystupuje nejen ve svém aspektu dédiénosti,
ale predev$im jako Zivot davapc1 sila. Su a Tefnut pln& oZivaji aZ po
obdarovan{ Stvofitelovym ka.57 Udalost stvofeni se zde viak také prenasi do
roviny kralovského zadu$niho kultu. Stejné tak jako oZivil prvotni pdr,
ozivuje Atum také krale v jeho hrobce, tj. v pyramidé. Posmrtny Zivot tak
zacina opétovnym stvofenim.

Objeti je vSak také chapdno jako gesto ochrany, ktera je jednim z dalSich
aspektil pojmu ka. Funkce ka jako ochrance je dobfe patrnd na zobrazenich,
kdy je ka ve vé€t8iné pfipadd zndzornéno za kralem, kterého ,,strdZ{*. Také
sochy kréld (napf. Rachefa a Raneferefa) zobrazuji sokola boha Hora (Hor
jako ka krdle), ktery sedi za krdlovou hlavou a stfeZ{ ji objetim svych k¥idel.

V mytech o Usirovi, které jsou Castym ndmétem ritudld (predev§im
krélovskych), sestupuje biih Hor do podsvéti, kde objima svého otce Usira.
Timto aktem dochazi k pfedani (krdlovského) ka a je dovrSen osud obou

54 Ve svétle tohoto pojeti mohou byt so¥ky ,.konkubin® v hrobech chépédny spife jako
Zeny-matky*, které neslouZi k zaloZeni nového potomstva na onom svét&, nybrZ jiz
samému piechodu do mista posmrtné existence.

55 Srov. H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 169; srov. t6Z TP § 990.

56 U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 86.

57 Srov. R. Clark, Myth and Symbol in Ancient Egypt, New York 1993, 43-44; H. Bonnet,
Reallexikon. .., 358-359.
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hlavnich aktéri mytu — Usir dochdz{ vzkifeni jako vladce fiSe zemfelych
a Hor je potvrzen jako pozemsky panovm’k

Tento mytus se zrcadli v ceremoml potvrzem néstupnictvi a nastupu na
trdn. V jeji Sesté Casti (scény 33- 46) 8 dochazi k Lproménéni** (vzkifSeni)
krélova predchiidce pfedstavujictho Usira. DileZitou roli v tomto ritudlu
hraje zvl4%tni roucho, v n€m? je obleden kral — geni, pektordl (ndhrudnik)
zakryvajici hrud a zdda spojeny na ramenou $itdrkami. Podle H. Frankforta
tento pfedmét zpfitomiiuje Usirovo objetf a je zarukou pfedani kralovského
ka ze zemfelého kréle na jeho néstupce, tj. z Usira na Hora. Toto objeti
zaruCuje zesnulému ochranu v kritickém momentu pfechodu do blaZené

. PR v P A o 235
existence a pro krdle je zdrukou pfenosu krdlovského ka a tim i jeho vlddy.
Qeni je znam také z ritudlu Otevirdn{ dst, kdy jej oblékal knéz — sem.

Kralovské ka

Cely systém egyptské spravy a stitu stoji na koncepci boZského vlddce
a veSkerd , kralovska teologie“ se zaklada v jediném pojmu. Tim pojmem je
krélovské ka. Jednd se o boZsky aspekt krile, ktery jej spojuje jak se
Stvofitelem, tak s generacemi pfedchozx’ch vladct. Kralovské ka zastupuje
boZsky tfad krile a jednotlivi panovn1c1 jsou riiznymi inkarnacemi jednoho
boZstvi — jsou pouze ¢lanky fetézce.5! Jako vtélent kralovského ka j je kazdy
krél ex officio bohem.52

Panovnik odvozuje své postaveni pfedevél’m od dvou boht. Je pozem-
skym vteélenim boha Hora, resp. jeho ka a je také (prokazatelne od 5. dy-
nastie) synem boha Rea (v Nové fi§i Amona nebo Amon- Rea) 3 Krdlovo
,»Synovstvi*™" nemusf byt nutn€ chdpano jako niZ{ stupeii boZstvi, tzn. jeho

podfizeni Reovi, jak je &asto vysvétlovano, nebot syn mohl byt chdpan jako

58 Ponechdvam rozdéleni a &islovéan{ dle H. Frankforta (Kingship and the Gods...).

59 Srov. H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 132-133, 138.

60 Srov. H. Frankfort, ibid., 134.

61 Pro tyto vlastnosti je pfesn&j¥i pouZivat spojenf , krdlovské ka“ neZ ,.ka krile". Také by
bylo moZné odliSovat Ka (krdlovské) a ka, podobné& jako L. Bell (,,Luxor Tempel...",
256-259; ,.,The New Kingdom ,Divine‘ Temples: The Example of Luxor“, in: B. E.
Shafer, Temples of Ancient Egypt, London 1998, 127-184) rozlifuje mezi Krilem
(boZsky tfad zt€lesnény v krilovském ka) a krilem (vlddnouc{ iedmec) K dédéni
a pfeddvan{ , krdlovské duse” viz J. G. Frazer, Zlatd ratolest, Praha ©1994, 260-261.

62 Srov.L.Bell, ,,Luxor Temple...“, 256-259; H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 45.

63 Podle n&kterych teorii pochazi pojet{ krile jako vtgleni boha Hora z Horntho Egypta
(pfedev§im z oblasti kolem mé&sta Nechenu), zatimco odvozovéni krdlovského ka od Rea
(Stvofitele) je teologickou koncepci Dolniho Egypta. Srov. U. Schweitzer, Das Wesen
des Ka..., 15-17; L. Greven, Der Ka in Theologie..., 35-39.

64 BliZe ke kralovu »synovstvi“ a k porovndni egyptské , trojice” (blih-krdl-ka) s Trojici
kfestanskou viz J. Jandk, ,,De Trinitate Aegyptica. Ndstin problematiky*, Theologickd
revue 70/4, 1999, 5-13.
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projev otce skrze ka, v tomto pifpad€ skrze kralovské ka. U kréale-Syna
Reova je pouze davan véts{ diiraz na dédi¢ny aspekt ka.%3

Na zobrazenich z obdobi Nové fiSe zachycujicich zrozen{ panovnika je
doloZena ptedstava, Ze se krdlovské ka rodi spolu s panovnikem, resp. je
tvofeno pfi podeti. Krél se s nim v§ak plné sjednot{ aZ pti korunovaci, tehdy
kral-smrtelnik plné pfejima boZskou pfirozenost.” Pouze to, Ze egyptsky
krdl zt€lestiuje bozské (krdlovské) ka, opraviiuje jeho uctivdni. Scény, na
nichZ Ramesse II uctivd sdm sebe, je nutné chépat tak, Ze uctiva krdlovské
ka, které prebyva v ném stejné jako v jeho pfedchidcich i nz’xstupcfch.67
Vysady a zdvazky krdlovského ka si panovnik pfendSi i na onen sveét.

Plivodné snad bylo ka pfisuzovéno vyhradné krali, % krélovské ka tak bylo
jedinou silou zodpov&dnou za plodnost dobytka i lidf, drodu a viibec cely
tad svéta.”® Jiz ve Staré I je doloZena pfedstava, Ze ka maji i obyCejni
lidé.”! Pokud pfistoupime na teorii o postupné ,,demokratizaci“ egyptského
kultu a ndboZenstvi, kterd vSak za souCasného stavu bdddni neni plné
prokazatelnd, mohlo by se jednat o jeden z prvnich, pokud ne Gplng prvni
piipad takovéto ,,demokratizace”. Pojem ka, do t€ doby svdzany pouze
s krdlem a jeho zodpovédnosti za plodnost, drodu a Zivot zemé viibec, by
tak byl pretvorfen v ka, které bylo zdrukou plodnosti, vyZivy a Zivota kazdého
jedince.72 Krélovské ka viak vZdy zlstalo od ,,oby¢ejného* ka odliseno, a to
nejen svoji ,,velikosti*, ale jiZ ve své podstaté. Proto i pozdé&ji mlZe byt kral
nazyvin ,.ka obyvatel“ nebo prosté Ka.!

65 Zajimavé je srovnén{ s ndzorem Jana Assmanna na obrat od identitdrn{ k reprezentativn{
teokracii (Egypt ve svétle teorie kultury, Praha 1998, 47-48). Zcela jinou cestou neZ je
rozbor pojmu ka dochdz{ k podobnému zdvéru, totiZ Ze reprezentativn{ (,,synovsk4d")
teokracie nemusi byt ,,objevem® 5. dynastie, ale aZ Stiednf fi3e, a tedy nutné nesouvis{
s krdlovskym titulem ,,Syn ReGv*.

66 Srov. L. Bell, ,,Luxor Temple...“, 258.

67 Srov. L. Bell, ,,The New Kingdom...“, 140,

68 Je stile zodpovédny za blaho zems, jiZ ne jako Hor, nybrz Usir. Ze i pro mnohé jiné
africké ndrody byl zemfely panovnik pfinejmen¥im stejn& diileZity jako nejvySsf biih,
doklddd H. Frankfort (Kingship and the Gods..., 33-34).

69 H. Frankfort (Kingship and the Gods. . ., 62) uvddi pozorovdni C. Meinhofa, podle nichZ
piislugnici afrického kmene Bantu hdzeji mrtvoly oby&ejnych lidf do buse, zatfmco svym
nidelnikiim stroji pohiby, nebot vé&fi, Ze pouze oni Ziji po smrti. Z toho lze usuzovat, Ze
pouze nicelnik mél ducha (dusi), ktery umoZfioval posmrtnou existenci.

70 Srov. K. Koch, Geschichte..., 176; H. Bonnet, Reallexikon..., 361.

71 K. Koch, Geschichte..., 176; Snad se tak stalo pod vlivem slunedniho ndboZenstvi
Dolntho Egypta. Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 81. )

72 Podobng& Yaové nazyvaji mulungu (krél) nejen svého ndCelnika, ale i ducha zemielého
Cloveka a §t&sti. Srov. H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 62.

73 Vztah krdlovského ka ke kau obyvatel 1ze pfibliZit modernim piirovndnim k poitacové
siti: pokud kréle chdpeme jako hlavnf po&ita¢ (jeho t&€lo je hardware a krdlovskeé ka je
hlavni software), pfedstavujf lidé ostatn{ (,,zdvislé€") pocitade, které majf také urcity
software (ka), bez n&hoZ by nefungovaly, ten je oviem jiné povahy a bez hlavniho
pocitace (krdie) by byl ,,mrtvy*.
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S osobou panovnika a pfedevim s kralovskym ka jsou spojeny ritudly,
jejichZ dcelem je obnovovat &i pfipadné dpIné znovuzrodit krilovské ka.
Rizné obfady tak &inf v riznych &asovych intervalech, od kaZdodenniho
o€istén{ krdle v Domé jitra74 ptes kazdoroénf svitek ipet, kdy byla v luxor-
ském chrdmu mimo jiné utvrzena totoZnost krdle s krdlovskym ka (obno-
vovalo se tak boZstvi krdlovského tifadu a potvrzovala se moc toho kterého
kra‘lle),75 aZ po svitek sed, kdy se obnovuje kralovské ka u prileZitosti
tficitého vyro¢i korunovace. VSechny tyto ritudly souvisi jak s ka, tak
s obnovou sily jeho ,,nositele”, tj. kréile. Svétek sed pravdépodobné odrazi
davné predstavy o zkousce, kterou mus{ po urdité dob& podstoupit panovnik,
aby dokaézal svoji schopnost nést boZskou silu, na niZ zdleZelo blaho zemé,
Zivot lidu i fad kosmu. Takové pojeti boZského kréle, ktery byl po uplynuti
urcité doby (pifpadné stdle) podroben zkousce, bylo Zivé v rliiznych kultu-
réch po celém svété. Ten krdl (nacelnik apod.), jenZ neobstdl ve zkousce,
nebo se u néj pro_)'evily ptiznaky nemoci &i staf{, mohl byt odvoldn, Casté&ji
vSak byval zabit.”® Nelze vyloucit, Ze podobnym rizikim byl piivodné pfi
ritudlu, z n&jZ se vyvinul svitek sed, vystaven i mistni vlddce (na&elnik
apod.) na tizemi Egypta. Zahy v§ak bylo zabiti ,,unaveného viidce” nahra-
zeno obfadem pohfbent jeho sochy.”’

JiZ na pocétku egyptské historie byl panovnik chdpdn jako Hor (nejprve
v hornoegyptské oblasti kolem mésta Nechenu). Postupng se v ndboZenstvi
prosazuje kult boha Usira”® a myty tykajici se tohoto boha pronikaji do
zékladd krélovské teologie. Od této doby se krdlovské pohiebni ritudly,
zadusn{ kult a obfady ndstupu na triin a korunovace zaklddaji pravé na déjich
Usirova m)’/tu.79 Zijici krél je nsledng ztotoZiiovan s Horem a jeho zesnuly
otec (pfedchiidce) je chdpén jako Usir. DaleZitou roli v usirovském mytu
hraje ka. Usir je asto nazyvdn Horovym ka.8° Podle zminek v riznych
naboZenskych textech vladl Usir Egyptu a byl zavraZd&n svym bratrem
Sutechem, nakonec byl viak pomstén svym synem Horem a dosel vzkif¥eni.
Zd4 se, Ze pravé dédicny aspekt ka byl prostfedkem Usirova ,,vzkiiSeni*.

74 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 55-57.

75 Srov. L. Bell, ,,Luxor Temple...“, 1998.

76 Srov. J. G. Frazer, Zlatd ratolest...,236-251.

77 Srov. M. Verner, ,svitek sed”, in: M. Verner — L. Bare§ — B. Vachala, lustrovand
encyklopedie starého Egypta, Praha 1998 (ddle jen /ESE), 418.

78 Do popredf se pIné dostdva za DZedkare Isesiho. Srov. M. Verner, Pyramidy. Tajemstvi
minulosti, Praha 1997, 40.

79 Od 12. dynastie jsou prokazatelné s Usirem ztotoZiiovdni i zemfeli nekrdlovského
plivodu, nejstar$i syn (pfipadn& knéz) hraje pfi pohfebnich obfadech lohu Hora. JiZ
v 1. Pfechodné dob€ se na rakvich nekrilovskych osob objevuji krdlovské insignie
(koruna, Zezlo). Srov. L. Bare§, ,,Usir*, in: IESE, 450; H. Frankfort, Kingship and the
Gods..., 102.

80 Srov. napf. TP § 582, 610, 647.
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Hor byl totiz jako syn Usira nositelem jeho ka. V tomto piipad€, protoZe
Usir byl vlddcem a Hor se jim mél stét, se jednalo o kralovské ka.

MiZeme se domnivat, Ze zavraZdéni Usira Sutechem pfedstavovalo odej-
muti kralovského ka uzurpitorem. Tato situace oviem znamenala nejen
nemoznost Horova ndstupu na triin, ale také pfekazku pro ,,vzkifSeni“ Usira,
resp. jeho pfechod do blaZené existence v zdsvéti. V nasledném boji mezi
Horem a Sutechem tak nemusi jit pouze o pomstu, nybrZz o snahu pfevzit
zpét krdlovské ka. To Eastedné potvrzuje i pribéh ,boje”, jak je zaznamendn
v literdrnfm zpracovani mytu z Nové fiSe a v Plitarchové podéni; ¢asto se
v ném totiz objevu_u prvky klani, které mélo za cil prokézat, kdo ze soupefi
je zdatnej§1 Nakonec Hor zvitézil a jeho prdvo na pfevzet{ triinu bylo
potvrzeno, tim na sebe pfijal krdlovské ka. Nésledn€ odesel za Usirem
a ptines] mu jeho ka (srov. TP § 1328, téZ KM kap. 128.). Tak Usir definitivné
pfemohl dskali smrti a Hor se stal pravoplatnym krdlem Egypta.

Ka a potrava

Jeden z hlavnich rozméril pojmu ka pfedstavuje jeho spojovéni s obZivou
¢loveka a potravou jako takovou. Nejvice dokladil pochdzi z oblasti zaduSni-
ho kultu. Jiz v obdobi dlouho pfed sjednocenim Egypta dochdzelo k ,.syce-
ni“ zemfelych. Predstavy o bytf zemfelych, Onom svétg a také o zdduSnim
kultu ale nebyly jednotné. To se promitlo do zpisobu pohibivini a pfinaSeni
obétin. Vznikly dva hlavni sméry, podle pozdé€jitho rozdéleni zemé je Ize
chdpat jako dolno- a hornoegyptsky, které se postupné ovliviiovaly a misily.
Plivodné snad byly v Dolnim Egypté obétiny pﬁné§eny pravidelng, naproti
tomu v Homlm Egypt€ byly pravdépodobné umlstovany do hrobu jednou
provzdy 2 Oba typy viak pfedpoklddaji potfebu syceni zemfelych. Zemfely
by jinak trpél hladem a Zizni a byl by nucen ,,pit mo¢ a jist vykaly* (KM
kap. 53). Mozna se Zivi obdvali, aby se takovy hladovy a rozzufeny zemfely
neobritil proti nim. Vyzwovat zemfielého bylo pfedepsdno predeviim nej-
star§imu synu. 83744 se, ze pti syceni zemftelych hralo hlavnf roli jejich ka.
Ka zarucovalo posmrtnou existenci ¢lovéka, aby vak tuto funkci mohlo
plnit, muselo byt (stejné jako za Zivota) zdsobeno potravou. Na zobrazenich
zachycujicich pfindSeni obétin nebo jen obétiny samé je vétSinou (kromé
obvyklé obétni formule ,kral ddvad ob&) doddno, Ze ta & ona véc (chléb,

81 Prokdzdni zdatnosti jako zkouska pied pfijetim krdlovského Gfadu viz J. G. Frazer, Zlatd
ratolest..., 143-144, 249-25].

82 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 30. V hrobkdch objevenych v Tarchdnu jsou
st€ny odd&lujici pohiebni komoru od mistnosti se zddudn{ vybavou vybaveny dvéma
otvory ve vy§i rukou. MoZnd jimi zemfely (ka) m&l uchopovat ob&tiny a jiné pfedméty.
Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 37.

83 Je potfeba mit na pamé&ti, Ze syn (pfedeviim nejstars{) byl chdpdn jako ,,nositel” ka
zemfelého otce. Srov. K. Koch, Geschichte...,78.
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pivo atd.) je pfindSeno pro ka zesnulého.®* Od dob 5. dynastie se zacinajf
prosazovat tzv. ,,vyzvy Zijicim*. Jedn4 se o vycet obétin pro zemfelého, resp.
pro jeho ka, které se ,,aktivuji* po pfeéteni navité€vnikem hrobky. Dals{ typ
obétnich formulf je nezdvisly na jakékoliv druhé osobé& (kn€z, kolemjdouci
apod.), ty jsou totiZ zapsdny pfimo na sténdch hrobky (vétSinou naproti
nepravym dvei{m) a jejich plisobeni se tak pfendsf do sféry v€&nosti. V TP
§ 564 pfindSi ka obé&tiny a zemfely krél s nim ji, podobné také v TP § 789.
Existuji také zobrazent, kdy je zemfely zachycen ne pfed stolem s obétinami,
ale pfed znakem ka na standarté, prlcemz obétiny jsou bud pfimo umistény
mezi paZe ka nebo na vedlejSim stole. 8 0 tom, Ze pro ka zemfelého byly
pFinééeny nejen potravinové obétiny, ale provadeny také rtizné kultovni
obrady a jiné ¢innosti, svéd¢i zaznamendvan{ formulky ,»pro ka N.“ u scén
zachycujicich hru na flétnu, tanec, rybolov apod 6 O vztahu ka k ob&tindm
vypovida také to, Ze jako ,,dim ka“ mohla byt kromé& hrobky ¢&i chramove
kaple oznacena také mista uréend k pifpravé potravin pro zddusn{ kult.®
Z4du¥ni chram také mohl byt zobrazen ]ako Zenskd postava se znakem ka
na hlavé, zaru¢ 8]e totiz vzkfiSeni, vyZivu a vibec celou dal3f existenci
zemfelého krile.

Je pravdépodobné, Ze ka bylo spojovéno s obZivou Cloveka jiZ za jeho
pozemského Zivota, ale diikazli pro toto tvrzeni je jiz mene Jsou jimi
napfiklad jména jako ,,M4 obZiva je mé ka“ a ,,Mé ka mne syt"‘ 9 Lidé, ket
se obdarovévali jidlem, pouZivali formulky ,,pro tvé ka* podobne 11) o pri
prmasem obétin, stejnd formulka byla béZnym uslovim pfi piipitku.”™ I'kral
byl jiZ za Zivota z moci krdlovského ka darcem Zivota, ktery sytil vSechen
lid. Tato spojitost ka s pfijimédnim i rozdélovanim potravy, kterd predsta-
vovala jednu z podminek jeho funkce zabezpe€ovatele Zivota, se snad odrazi
také v podob€ hieroglyfu ka PaZe znaku ka mohou byt pazem1 davajicimi
i Cekajicimi na obdarovani.®! Od doby Stfednf ff$e bylo moZno slova ,,potra-
va*, ,jidlo* vyjadfit vyrazy ka & kau.*?

84 ProtoZe se spojeni ,,pro N, ,.pro ka N“ &, pro N, pro jeho ka“ objevuji skoro stejn& Easto
anijak si neodporuji, Ize pfedpoklddat jejich stejny (nebo velice podobny) vyznam. Srov.
A. Bolshakov, Man and His Double..., 148-149.

85 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 70.

86 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 82; A. Bolshakov, Man and His Double...,
148.

87 Srov. A. Bolshakov, Man and His Double..., 148.

88 Srov. H. Frankfort, Kingship and the Gods. .., 67. .

89 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 69; H. Ranke, Die Agyptischen Perso-
nennamen...,206-218.

90 Srov. L. Shaw — P. Nicholson, British Museum Dictionary of Ancient Egypt, London
1995, 146; E. Hornung, Geist der Pharaonenzeit..., 178.

91 Nepravé dvefe v Iduov& hrobce (konec Staré fi¥e) zachycuji majitele hrobky (horni
polovinu jeho t&la) s rukama napfaZenyma v gestu znaku ke a dlanémi obrdcenymi
vzhiiru, ProtoZe tento vyjev je vytesdn tak, Ze ruce vystupuji z nepravych dvefi a jsou
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7 Moy

V Povidce o ztroskotaném ndmornikovi (Stfedni f3e) je ostrov, na némz
se ndmoinik zachrani, oznaCen za ,,ostrov ka", néktef{ badatelé toto spojeni
prekladdajf jako ,,tajemny ostrov®, ,ostrov duch°“ nebo ,.kouzelny ostrov*,
Je vSak spi¥e pravdépodobné, Ze pojem ka je zde chdpdn pravé ve svém
»VyZivovacim® aspektu a pravy vyznam snad predstavuje spojeni ,,0strov
hojnosti“, nebof had Zijici na tomto ostrové promlouva k trosednikovi:
»Nestrachuj se, nestrachuj se, brachu, Nebud zsinaly, Ze pfisel jsi ke mné.
To bih té zachranil a pn"ivedl t€ na tento ostrov ka. Nenf na svét€ nic, ¢eho
by zde nebylo ostrov je plny vSech dobrych véci.”

Pfesto, Ze spojitost ka s potravou predstavuje jeden z hlavnich aspektd
pojmu ka, podobné jako pfi jeho spojovani s plodnosti, jednd se pouze
o jednu z funkci, které ka zastdvd jako zabezpelovatel Zivota. Proto by
nemglo dochdazet k fale$né generalizaci, ktera z ka ¢inf pouze ,,ducha obZi-

3

vy*.

Posmrtna existence ka

Stejné jako zajisfovalo Zivot &lovéka na tomto svété, bylo ka tim ele-
mentem, ktery zarucoval posmrtnou existenci a pfedstavovalo zdkladni
pojem zddudniho kultu. Egyptané byli proslulf pé&i, kterou v&novali ucho-
vani t€la zemfelého. Veskerd tato ¢innost byla vedena pfesvédéenim, Ze télo
je i po smrti dileZitou souddsti ¢lovéka a Ze ,duse” je na néj néjakym
zplsobem ddle vdzéana. NeZ viak bylo télo zemfelého oéisténo, upraveno
a mumifikovéano, uvolnilo se nebo z né&j bylo ritudlné uvolnéno ka, které jej
za Zivota napliiovalo a oZivovalo. Po dokonzim’ vSech obfadl a zakrokd, jeZ
z ,,neistého™ téla stvofily télo ,,nové”, bylo k tomuto novemu, L, veénému*
télu ka opét pripoutdno (srov. TP § 372-375; 136-137).%° Doba mezi odpou-
tdnim a prlpoutamm ka (smrti a pohrbem) je pravdépodobné dobou, kdy ka
,»odpodiva“ %y usnovskych mytech spojent ka hetep (,,ka, které odpoéfvé“)
vyjadfuje stav, v némZ se nachazel Usir od své smrti do té doby, neZ jej Hor

nasmérovény k mistu pokldd4n{ obé&tin, které je zvyrazn€no kamennou formou hierogly-
fu hetep (obétina), je nanejvys pravdépodobné, %e Idu zde opravdu ¢ekd na piinesen{
potravin v rdmci zaduSniho kultu, Srov. S. Quirke — W. Forman, Posmriny Zivot na Nilu,
London 1996, 30-31.

92 Srov.U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 18, 20; A. Bolshakov, Man and his Double...,
161.

93 M. Lichtheim, Ancient Egyptian Literature 1, London — Los Angeles — Berkeley 1975,
213.

94 Srov. S. Quirke — W. Forman, Posmriny Zivot..., 31,

95 Srov. F. Lexa, ,,O poméru duge...“, 27-29, 46. F. Lexa (s. 41, 43) se domnival, Ze ka
spolu s novym t&lem tvoii ach. To viak neni piesné, lze pouze fici, Ze ka a nové (v&&ng)
télo jsou pfedpokladem existence ach.

96 U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 18.
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pomstil a pfinesl mu jeho ka7 Spojeni ,,odejit za svym ka“, které bylo
a nékterymi badateli stdle je§té je chdpino jako eufemismus 'pro slovo
»Zemfit, tak snad naopak znamend pfestdt kritick§ moment smrti, 4 Jg;ravy
télaa pohrebmch obfadi a znovu se spopt se svym ka na Onom sveéte,

,»byt vzkifsen“.*” Snad se k tomuto ,,&asu odloudeni* poji i predstava, Ze ka
pfipravuje vstup zemielého do nebe.

Pfibytkem pro véénost byla pro ¢lovéka, resp. jeho ka, hrobka. Proto
zamoZnéjsi ¢lovék vétSinou zaCal s pripravou hrobky hned, kdyZz dosahl
dostateéného postaveni. Hrobka méla dvé zdkladn{ funkce. Bylo mistem
pohibent téla a také vykondvani zddusniho kultu. Z toho pramen{ i rozdélen{
hrobky. V podzemni &4sti se nachdzi pohfebni komora s rakvi a sklad
s pohfebni vybavou (n&kdy sklad chybi a vybava je pfimo v pohfebn{
komofte). Nadzemn{ ¢dst pfedstavuje prostor pro zddusni kult (nejjednodussi
formou je jedna kaple), zde pfindSeli obétiny a provadéli obfady knézi nebo
pozistali, kolemjdoucim byly uréeny tzv. vyzvy Zijicim. Takovéto rozdéleni
se objevuje pfedevsim u mastab Staré FiSe. PiestoZe Egyptané véfili, Ze ka
pfebyva v hrobce, nepopirali ani vstup ka do nebe. Ob& pojeti se vyskytovala
paralelng, oviem ,,pozemské” pfebyvani ka v sochidch a hrobkdch domi-
novalo.

Vyznamnou soucasti hrobky je tzv. serdab (arabsky ,,sklep*). Jednd se
o tésnou uzavienou mistnost, v niZ stdla socha zemfelého. Socha byla do
serdabu pravdépodobné vpravena stfechou, kterd byla ndsledn¢ zacelena.
Socha slouZila jako piibytek ka zemfelého. Obvykle byva serdab spojen
s dal3i mistnosti (v&tSinou kapli) 4z Ogm prihledem ve vysce oci sochy,
skrze né&jZ byla socha vykufovédna.~ Nejstar§i socha nalezend in situ
v serdabu patif krdli DZoserovi (Necerichet) a pochdz{ z jeho pyramidového
komplexu v Sakkéfe.

Se zdduSnim kultem také souvisi termin ,,ddm ka“ (hut ka), ktery je
doloZen jiz v archaické dobg&, kdy oznaluje hrob jednoho z panovniki.
Dlouho panovaly spory o to (n€kdy je$t& pokracujf), co termin ,,ddm ka*
vlastné oznacuje. Jednd se o celou hrobku, serdab &i jiné mistnosti? Lze
prohlasit, Ze se pravdépodobne nejednd pouze o serdab, nebof ten byl
oznacovin jako ,,ddm sochy*. ! Dim ka tedy pfedstavuje hrobku a pfe-
devsim ty prostory (véetné serdabu), které se bezprostfedné poji se zdduSnim

97 Srov. ibid., 45.
98 Je dilezité pfipomenout, Ze pfinejmen¥fm v obdobi Staré fiSe byla jako Onen svét
chdpéna nejen nebesa, ale také pfimo pohfebisté.
99 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 82-83.
100 Srov. M. Verner, ,serdab®, in: IESE, 395; A. Bolshakov, Man and His Double...,
106-109.
101 Srov.A.M.Blackman, , The Ka-House and the Serdab“,Journal of Egyptian Archeology
3, 1916, 250-255; M. Verner, ,,serdab®, in: IESE, 395.
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kultem, tj. kapli a mista pro obétiny a snad i celou zddusn{ nadaci.'%? Jako
»domy ka“ mohly byt oznaCovany chrimové kaple kde byl provadén kult
pfed sochou (od konce Staré if3e se to snad tykalo i nékterych soukromych
osob),!® ale také mista, kde se prlpravovaly potravmy pro zadusni kult.!

S pOJmem ,,dim ka* souvisi dokonce i jméno, jimZ dnes Ob¢ zem€ ozna-
Cujeme, tj. Egypt. Recky vyraz Aigyptos je totiz patrné odvozen z egyptské-
ho terminu Hutkaptah (Hikupta v pozdni egypt§ting), ,,Dim Ptahova ka*,
ktery oznacoval hlavni chram boha Ptaha v Menneferu (fec. Memfis) a od
doby Nové fise i cely Mennefer.'% Funkci podobnou ,,domim ka* a krdlov-
skym zadu$nim chrdmim zastdvaly v krdlovském kultu Nové fiSe tzv.
chrdmy miliond rokd.!

Knéz vykondvajici obfady zddusniho kultu takto ¢inil pro ka zemfelého,
proto byl nazyvin ,,sluZebnik ka“ (hem ka). Pfedstavoval zdstupce syna,
ktery (jako nositel ka) mél za povinnost starat se o posmrtnou existenci svého
otce. To, Ze ne vZdy byl syn ochoten nebo schopen tuto ¢innost vykondvat,
dokldda nejen existence tohoto typu knéZi, ale také text Sehetepibreovy
stély: ,,DohliZejte na své zadulni knéze; jestliZe |  Jesyn vzpurny, pak je tu
jesté knéz. Stastny je ten, za néhoz mluvi d&dic.“'"" S kultem kralovského
ka je spojen knéz s titulem iunmutef (,,pilif své matky“)

Za Zivota je ka vézéno na t€lo Clov€ka, po smrti-viak, pfes viechna
opatfen{ a vysoce vyspélou techniku mumifikace, podléh4 télo zkdze, nebo
pfinejmens{im zméndm, které mohly pfedstavovat nebezpedi. Proto je kfehké
té€lo nahrazeno ¢i dopinéno télem vé¢nym, tj. sochou (pfipadné jinym
zobrazenim). Mnoz{ badatelé se domnivali, Ze ka ma idedlni vzhled a je
prosté jakychkoliv nedostatkd.'® Aviak to, ze je ka spojovano se sochami
a zobrazenimi, které vzhledem k povaze egyptského uméni zobrazuji lid-
skou bytost jako mladou a dokonalou, neznamena, Ze by ka bylo ve své
podstaté vé&né mladé a dokonalé. Ba pravé naopak, idedln{ zplisob zobra-
zovéan{ miiZe byt motivovan snahou zamezit zméndm a ,,starnuti” zemtelého,
resp. jeho ka. Strach z nedostatku je vétSinou siln&j§fm motivem neZ
piesvédéeni o nadbytku Sochy, v nichZ pfebyvalo ka zemfelého, byly ve

2 Mo

Staré fi8i vét§inou umistovéany do serdabu. Aby sochy aobrazy byly schopny

102 Srov. P. Kaplony, ,,Ka-Haus®, in: LA 111, 284-287; U. Schweitzer, Das Wesen des
a..., 84.

103 Srov. P. Kaplony, ,,Ka-Haus...“, 284-287.

104 Srov. A. Bolshakov, Man and His Double..., 148.

105 Srov. M. Verner, ,,Egypt*, in: IESE, 185; P. Kaplony, ,.,Ka-Haus...*, 284-287.

106 Nejstar$i zminka o chramu miliond rokt pochdzi z 13, dynastie, pIn€ se v8ak uplatnil aZ
v Nové fi3i. G. Haeny, ,,New Kingdom Mortuary Tempels and Mansion of Millions of
Years“, in: B. E. Shafer, Temples of Ancient Egypt, London 1998, 86-126.

107 B. Vachala, Moudrost starého Egypta..., 112.

108 Srov. L. Bell, ,,Luxor Temple...“, 240; id., ,,The New Kingdom...*, 170.

109 Srov. napf. K. Koch, Geschichte..., 176.
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oZit, musely byt zasv&ceny tzv. ritudlem Otevirdn{ vist. Spojovén{ se zobra-
zenimi je diileZitou soucdstf pfedstavy o ka. Nen{ vSak natolik vyjimecnym
jevem, aby bylo zveliovéno a generalizova’mo,11 nebot spojovani duse ¢i
ducha s obrazem bylo vlastni mnoha kulturdm!!! a jesté dnes se s nim
muZeme setkat nejen v pohadkdch, ale i legendéach a mytech.

Dvojnik

Pocetnd skupina badateld preklddala termin ka jako ,,dvojnik* a domni-
vala se, Ze ka ptedstavuje jakéhosi duchovniho dvojnika kazdé bytosti, ktery
ji provézi. Nézory na funkce a vlastnosti dvojnika se li§ily, ovSem vét§inou
byl pojiman jako nemateridlni bytost, kterd se nachdz{ v jakési jiné dimenzi
a je tajemnym zplisobem spojena se svym ,,majitelem®.

Snaha pochopit pivod pfedstavy ka-dvojnika pfivedla A. Blackmana
k porovnani ka s rolf, jakou u ndroda Baganda (v Ugand€) hrila placenta. 12
Pro lid Baganda pfedstavovala placenta doklad existence druhého ditéte,
»dvojéete” (mulongo), které ale zemfelo. Jeho duch je ve spojen{ s naro-
zenym ditétem. Placenta krdlovského potomka se uchovévala a byla pfecho-
vavéana v chramé. Blackman se dommval Ze podobné pfedstavy byly vlastn{
i Egyptanum a Ze se pojily s ka!'® Za stdvajiciho stavu baddn{ oviem nenf
mozné presné urcit, zda Egyptané nahliZeli na placentu podobné jako lid
Baganda, tim spiSe nelze fici, zda byla spojovéana s pfedstavou o ka.

G. D. Hornblower, '™ ktery také vychdzi z pojeti ka jako duchovniho
dvojnika, se snaZil nalézt podobné my$lenky v povérach staré Ardbie i mo-
derntho Egypta. V Heluanu se setkal s pfesvédcenim, Ze kaZdého €loveka
po cely Zivot provéazi duchovnf ,sestra“ (ucht nebo qarinet),115 kterd se
s ¢lovékem rodi a odchdzi s nim do hrobu. ,,Sestra” se lisf od nesmrtelné
duSe (ruh) a nemd pry piimy vliv na lidsky charakter nebo ¢iny, pokud viak
¢lovék jednd nas11ne a bezboZn&, dd okolnim dZindm moc zhmotnit se
a uskodit Sloveku.!16 v pozde&jsi dobé vznikla v arabském svét€ pfedstava
gariina, ktery predstavoval nemateridlni ji. Arabské pojeti ochrannych

110 Srov. napf. A. Bolshakov, Man and His Double..., 143.

111 Srov. J. G, Frazer, Zlatd ratolest..., 171-175.

112 Srov. A. M. Blackman, ,,Some remarks on an emblem upon the head of an ancient
Egyptian birth-goddess*, Journal of Egyptian Archeology 3, 1916, 199-206; id., ,,The
Pharaos placenta and the moon-god Khons*, Journal of Egyptian Archeology 3, 1916,
235-249. Ke spojovéni placenty s dusi Elovéka srov. J. G. Frazer, Zlatd ratolest..., 41-42.

113 Srov. A. M. Blackman, ,,Some remarks...“, 199-206; ,,The Pharaos placenta...", 235-
249; srov. téZ H. Frankfort, Kingship and the Gods..., 70-71.

114 Srov. G. D. Hornblower, ,,Traces of a Ka-belief in Modern Egypt and Old Arabia®,
Ancient Egypt 10, 1923, 67-70; id., ,,Further Note on the Ka“, Ancient Egypt 16, 1929,
104-107.

115 Stejny vyraz (qariner) znamend také ,,démonka“, nejednd se v8ak o tyZ pojem.

116 Srov. G. D. Homblower, ,, Traces of a Ka-belief...“, 67.
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ducht je ale spiSe blizké hebrejskému pojeti and&lt stréinych.“7 Pfesto
Hornblower shleddvd pojmy ka a garinet (resp. ucht) velmi podobnymi.
Pravdou je, Ze lze nalézt doklady o tom, Ze ka mohlo byt v nékterych
ptipadech chipano také jako ,,ochrance moraﬂky“.11

N&ktef{ badatelé, mezi prvnimi Le Page Renouf a Steindorff,! 19 spojovali
pojeti ka jako duchovniho dvojnika s Himskymi pfedstavami o geniich.
Geniové byli chdpdni jako bytosti od narozeni aZ do smrti ochrarujici
kazdého Eloveéka (pfedev§im muZe, ochrankyni Zen byla Iuno). Podle nékte-
rych pramend umirali spolu s &lov&kem, pozd&ji se véfilo, Ze se vraceji do
spolecenstvi téchto duchil. Geniim byly pfinaSeny obéting, obzvlasté v den
narozenin. Bylo také zvykem pfisahat pfi svém geniovi.12 Podobné funkce
zastdval v mezopotdimském pojeti osobni buh, lamassu &i sédu.'?! Pojem ka
mad opravdu s geniem nékteré s;i‘)oleéné prvky. Také je ¢lov€ku ochrdncem
a lze fici, Ze je boZské podstaty. 2

Piesvéddent, Ze ka je dvojnikem, utvrzovala zndzornénf kralovského ka,
které bylo zobrazovano vedle panovnika jako jeho ,,dvojnik“, jak jej chrani
nebo opakuje jeho kultovn{ tikony. Po prozkoumaénf ostatnich aspektil a pro-
jevil ka se viak zda byt pravdépodobnéjsi, Ze se jednalo pouze o styl
zndzornéni. To, Ze je ka na zobrazenich zachyceno za krilem, vyjadfuje
ochranu a opakovdni ¢innosti ma zdiraznit fakt, Ze nejsou oddéleni. Vlast-
nosti, které &ini z ka ochrince &lovéka, a to jak za Zivota, tak i po smrti,
pravdépodobné prameni z presvédleni, Ze ka je nositelem fyzické sily
Eloveka.

Nelze popfit, ze pojem ka v sobé& zahrnuje nékteré prvky spolecné s poje-
tim genift v Rim&, mezopotamského $édu, jingch ochrannych duchi &i
jakéhosi nehmotného a neviditelného dvojnika, tyto vSak predstavuji pouze
malou ¢ast aspektd pojmu ka, ktery ve své plnosti nemtZe byt ,,dvojnikem”
v Zaddném piipad¢€ nazyvan.

117 Srov.G. D. Hornblower, ,,Further Note...“, 104.

118 Napf. ,,Nepomlouvej nikoho, mocného ¢&i chuddka, ka to nendvidi“ (Prahhotepovo
nauceni). M. Lichtheim, Ancient Egyptian Literature 1, London — Los Angeles —
Berkeley 1975, 65.

119 P. Le Page Renouf , Lectures on the Origin and Growth of Religion of Ancient Egypt,
London 1884, 147-148; G. Steindorff, ,,Zur Agyptische Religion®, in: K. Baedecker,
Agypten. Handbuch fiir Reisende, Leipzig 1897, CXXXVII-CLI [CXLIV-CXLV].

120 Srov. V.Krej¢i, ,,Géniové", in: Slovnik antické kultury, Praha 1974, 230-231. Své génie
viak neméli jen jednotlivci, ale také rodina, spolenost, mésto ¢i ndrod. Srov. L. F. Saska
—F. Groh, Mythologie Reki a Rimani, Praha 1938, 225.

121 Srov. M. Eliade, Déjiny ndboenského mysleni 1, Praha 1995, 88. Vedle ochrannych
vlastnosti je §édu, podobné jako ka, chdpano také jako ,,duch® zosobiiujicf Zivotnf sflu.
Srov. The Assyrian Dictionary, Chicago — Gliickstadt 17/1I, 1992, 256-259.

122 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 26-27; H. Frankfort, Kingship and the Gods. ..,
65, 67.
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Ostatni aspekty ka

K aspektiim pojmu ka patfi také spojitost s mySlenim a dusevni Einnosti
lovéka.'? Ka davé nejen Zivot, ale také urcuje charakter, myslen{ a citéni.
Ovsem vzhledem k tomu, Ze ka je spiSe univerzaln{ silou nez individudlnim
charakterovym vzorcem, Ize jej chdpat jako vili, mySleni, méfitko hodnot
a f4d, ktery je od boha a kterému by se ¢lovék nemél protivit.124 V Knize
mrtvych (kap. 30b, podobné i kap. 105) je ka spojovino se svédomim.

Pojem ka v sob& zahrnuje také id€l ¢lovéka. Snad jako aspekt bytosti,
ktery v sob& nesl boZskou jiskru a fad, mohlo byt ka vaiméno jako osud,
§tésti &i Gdeél. ,,Dédinost” ka takové pojeti jesté zduraziiuje. Ka je chapino
jako $tastny osud pfeduréeny bohem, od které¢ho kdyZ se €lov€k neodkloni,
bude Zit v pravd& a spokojenosti. Tak je ka hfich a zlovolné jednéni odporné.
Postupem doby ka ptebiralo aspekty boZstva osudu. Démotické texty pojmy
ka a §aj (osud) zamf’ér'lujl’.1

Egyptské pojeti jména, které je chépdno také jako nositel identity, exis-
tence i Zivota, md nékteré styéné body s pojmem ka. Od 22. dynastie se rozdil
mezi obéma pojmy jeité vice stird, od této doby bylo mozno slovo ,,jméno*
vyjadfit termfnem ka1 K zajiSténi posmrtné existence je spolu s péci
0 ka zesnulého nutné jest€ zabezpeCit trvani jeho jména. V tzv. Chvdle

N 127 - P ATV vt
mudrcii a knih'“' je trvdni a vzpomindn{ jména z4du$nimu kultu dokonce
nadfazeno.

Pojem ka je vieobecng spojovan s muZem. Je to logické, nebotf mimo jiné
zastupuje muZskou plodivou silu. Bylo tedy ka, jakoZto ddrce Zivota, pfipi-
sovano i Zenam? Z dosavadnich dokladid neni pfesné jasné, jak byl tento spor
vyfeSen. To, Ze se dozviddme o ka ¢&i kau riznych bohyni, napf. Neit,
Hathory, Renenuty, nenf velikym piekvapenim, a to pfedev§im u Neit, kterd
byla chdpdna v jistém smyslu jako oboupohlavni. Za &asteény dikaz mize
byt bran vyskyt ka ve spojeni ,jeji ka(u)* ve jménech Zen, predeviim
kraloven, napf. Chentkaus. Zde ovSem miZe jft také o odkaz na ka(u) n&jaké
bohyné. DileZit€j${ dikazy miZeme nalézt v zddu$nim kultu krdloven ¢&i
jinych Zen. Nejsiln&j$fm dikazem je ob&tni formule dopln&n4 spojenim ,,pro
jejl ka*, kterd se vyskytuje v zdduSnim kultu n€kterych kraloven.*8 V obdo-
bi, kdy jsou v zddudni literatufe a pfi obfadech zemieli ztotoZfiovani
s Usirem, jsou s Usirem v nékterych pfipadech ztotoZilovany i Zeny. Na
Taimhotepiné stéle je zaznamendno, Ze maji byt pfineseny obétiny ,,pro ka

123 Srov.F. Lexa, ,,O poméru ducha...“, 40.

124 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 79.

125 Srov. H. Bonnet, Reallexikon..., 360.

126 Srov, H. Bonnet, Reallexikon..., 502; A. Bolshakov, Man and His Double..., 159.
127 B. Vachala, Moudrost starého Egypta..., 172.

128 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 81.
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Usira, ... Taimhotep, ospravedlnenou“ 129 Vyraz kat (femininum od ka) se

v textech vyskytuje jen OJedmele 0 Jako zensky protiklad ,,muZského* ka
je vétSinou chédpina hemsur. Je doloZena jiZ v Textech pyramid (§ 396),
pfi¢emZ determinativem tohoto slova je standarta bohyné Neit — $tit se
zkﬁ’ienyml Sipy. 131 podobns jako ka je i hemsut spojovdna s plozenim,
zrozenim, ochranou, obZivou a osudem ¢lovéka. Jako bohyné je Hemsut
zodpovédna za zrozeni, porod a vyZivu ditéte, pozdéji se, podobné jako ka,
stdva i boZstvem osudu.

Vedle ka se v textech objevuje také termin kau (plurdl od ka), ktery m4,
stejné Jako ka, n€kolik vyznamil. Badatelé se vét§inou shoduji na tom, Ze
tento pOJem odrdzi plnost ka a v§ech jeho aspekti. 132 Mnohost kau j Je &asto
spojovdna s boZstvy a krdlem. V téchto pfipadech snad lze uvaZovat o tom,
Ze se opravdu jednd o vice kau. Tento fakt snad mél je$t€ vice zdlraznit
plnost sily ka. Prvni zndma zminka o tom, Ze buh Re mél 14 kau, pochazi
z doby Ramesse II., nejstar$i seznam t€chto kau pochdizi z papyru zemfelého
NedZemeta (20.-21. dlynastie), dal§f seznamy pochdzeji z chramid v Edfi,
Dendete, Todu a Filé. ”” Ndzvy jednotlivych kau se mohou ligit, také jejich
pocet nemusi byt vZdy stejny, nejcast&j¥i jsou tyto: moc, zdar i rozkvét,
potrava, nddhera, vdZnost, znamenitost, trvani, tvofeni (zrak?), sluch (?),
poznéni, vysloveni, kouzelnd moc, zife a sﬂa.lj“

Termin kau viak miiZe oznaCovat i lidi (&i bytosti) viibec. Zijici kau
pfedstavuji lid (moZna veskeré Zijici bytosti), poddané panovnika, ktery je
prvnim, nejv?/smm ka sjednocujicim v sobé vSechny kau — je pravym ,,Dér-
cem Zivota“.””” Zd4 se, Ze v zddu$nich textech ,.kau* (na rozdil od ,,Zijicich
kau™) pfedstavovali zemfelé — predky.

Pojem ka je neobyéejn& Siroky a zahrnuje mnohé pfedstavy o dusi
a duchu, které se vyskytujf u jinych ndrodi a v jinych ndboZenstvich. Ka je
vyjimecné pravé tim, Ze (v duchu egyptského naboZenstvi) obsahuje
vSechny tyto pfedstavy a ponechdvd je vedle sebe. Jednotlivé aspekty pojmu
ka maji ¢asto zdsadni viznam, pfesto by v§ak nemély byt generalizovény.
Pojimdnf{ ka pouze jako ,,dvojnika®, ,.zivotni sily“ nebo ,,ducha obZivy* je

129 M. Leichtheim,Ancient Egyptian Literature 111, London - Los Angeles — Berkeley 1980,
60.

130 Srov. P. Kaplony, ,,Ka...“, 277.

131 Najednom ndpisu z 1. dynastie je zachycena standarta bohyn& Neit spolecné se serechem
krdlova jména, ktery je v&tSinou spojovin s krdlovskym ka. P. Kaplony, ,.Neit", in: LA
IL 1117.

132 Srov. H. Bonnet, Reallexikon..., 359; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 83.

133 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 73-75.

134 1bid.,75.

135 Srov. ibid., 58-59, 69.

136 Srov. P. Kaplony, ,,Ka...“, 275-282; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 58-59.
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mylné, nebot se soustfed’uje jen na uritou East celku a piehliZ{ obecny, ale
zdkladn{ vjznam ka jako dérce a zabezpecovatele Zivota.

Horni a Dolni Egypt

Zatim nen{ zcela jasné, kde pfedstava o ka vznikla a zda jeji hlavn{ rysy
jsou vytvorem obyvatel Hornfho nebo Dolnftho Egypta. PHi obrovské Sifi
pojmu ka je pravdépodobné, Ze se v ném odraZi koncepce pochézejici z obou
oblasti. Chdpdni krdle jako vtéleni boha Hora pochdzi pravdépodobné
z Horniho Egypta. Je moZné, Ze jiZ zde bylo to, co spojovalo krile s Horem
aodlifovalo jej od oby&ejnych smrtelniki, nazyvdno ka, ' nebo se k tomuto
oznaleni pfistoupilo aZ po konfrontaci s dolnoegyptskym ndboZenskym
systémem. Né&ktef{ badatelé se totiz domnivaji, Ze pojetf ka jako sily ddvajici
Zivot a muZskou plodlvou silu je dolnoegyptskou koncepci, stejné jako jeho
spojovdn{ s bykem. 387 mySslenkového svéta lidu Dolntho Egypta bY melo
také pochézet pojeti ka pfebyvajictho po smrti ¢lov€ka v hrobce,
predevsim ,,dédiény* aspekt ka (pfeddvani z otce na syna) a jeho odvozovanf
od Stvofitele, a to zvla3t€ pokud se jednd o kralovske ka. Z toho pramenf
chapéni bozského krile jako Syna Reova.'* Takové pojeti krédle vsak
nemusi nutn€ znamenat snahu o prosazeni koncepce kralovstvi z boZzi vile
proti pinému boZstv{ kréle, jak se domniva L. Grevenova.

Pojmy ka a ba

Staroegyptské pojeti Elov&ka rozliovalo mezi n€kolika sloZkami &i proje-
Té€mi nejdillezitéj§imi pojmy tykajicimi se lidské bytosti byly ka a ba.

Vyse bylo vyloZeno, co oba pojmy piedstavovaly a jak na né bylo nahliZeno.
Zbyva zodpovédét otdzku, nebo se o to alespoii pokusit, jaké vztahy, podob-
nosti a rozdily Egyptané mezi nimi spatfovali. V dobg, kdy byly i soukro-
mym osobam pfisuzovany obé ,slozky*, se tyto pojmy vyskytovaly vedie
sebe a spolu s ostatnimi ,,sloZkami* zastupovaly celou bytost. V magickém
fikadle z 18. dynastie, které mélo zarucit dobry porod, se doéteme, Ze dite

137 Srov. U. Schweitzer, Das Wesen des Ka..., 15-16. U. Schweitzerovd zde cituje i ndzory

jingch badatelti (Greven, Spiegel, Stoch).

138 Srov. W. Helck, Untersuchungen zur Thinitenzeit..., 66; U. Schweitzer, Das Wesen des

a..., 15.

139 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 30-34.

140 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 38-39; U. Schweitzer, Das Wesen des Ka...,
17.

141 Srov. L. Greven, Der Ka in Theologie..., 38-39.

142 Podle K. Kocha (Geschichte..., 191) je Elov€k polyhypostaticky.
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ma byt opatfeno ,,duchem, dusi a v§im potfebnym*. 143 Kniha pojednavajicl
o znicen{ netvora Apopa (z let 312-311 pf. Kr.) se vyjadfuje podobné, a¢ jde
o tiplny opak, a to o absolutn{ zdhubu nepfitele. Aby byl Apop zniéen tiplné,
musi byt znicena a zahubena celd jeho bytost, tzn. jeho duch (ka), duse (ba),
mrtvola, stin, kouzelnd moc (heka), srdce a jméno, ale také jeho potomci
a pfivrZenci. 4 Presto, ¥e jsou pojmy ka a ba pouZivdny vedle sebe, je
pravdépodobné, Ze plivodné k sob& nepatf{. Oba pojmy se vétSinou nedo-
plhuji, pojem ba dokonce ka vytésiiuje. Dobfe to 1ze pozorovat v textech
uréenych zddu¥nimu kultu a potfebdm zemfielého. V Textech pyramid, které
doufajf pfedeviim ve vé&ny Zivot v astrdlnim a soldrnim pojeti, je samo-
zfejmé diraz kladen na pojem ach, také ka zemielého panovnika je zmitio-
vdno pomérné Casto, zatimco ba se zde vyskytuje méné, a to ani ne vidy ve
vyznamu, ktery by odpovidal pouzZivanému piekladu ,.duse”. V Textech
rakvi zaéind silit diraz na pojem ba, co? se pIn& projevi v Knize mrtvych.
Nastoupeny trend pokracuje v prib&hu doby jesté ddle a nakonec pojem ba
plné okupuje pole pfedstav o zasvétnim Zivot€ a ostatni pojmy se bud jiZ
neobjevuji skoro vitbec, nebo (coZ je piipad ka) se vyskytujf mdlo a ztriceji
na svém ptvodnim vyznamu. Popsany trend zapocal s koncem Staré fiSe
a snad lze jeho vznik pfisoudit celospoleCenské krizi tohoto obdobi a 1. Pre-
chodné doby, kdy také dochédz{ ke zm&ndm na poli ndboZenstvi a méni se
i pojeti posmrtného Zivota. Zd4 se, Ze silici vliv pojmu ba jde ruku v ruce
s dlirazem na viru spojujicf posmrtnou existenci s fi§{ zemfelych, které
vlddne Usir, kde zemfely Zije jako za Zivota, a dokonce se podili na vefejnych
pracich. Toto pojet{ nenf ani tolik vdzané na nebe, resp. oblohu jako Texty
pyramid, ani natolik ,,pozemské” jako pojeti ka pfebyvajiciho v hrobce.
Proto se pro né&j nejlépe hodi ba, které je mnohem voln&j§i jako entita
(pohybuje se v F§i zemielych i na zemi, miZe pfijimat rizné podoby)
a flexibiln&j3{ jako pojem. Jak jiZ bylo naznaceno, ba ziskdvalo sviij vliv
predevsim na tikor pojmu ka. Nékteré vlastnosti a ¢innosti, pozdé&ji pro ba
typické, jako napf. pfindSeni (zprostfedkovani) obétin zemfelému, jsou
pravdépodobné prevzaty z pojmu ka ¢i jinych. Pfes vSechna propojeni
a,,vypujcky“ zlistivd ba zaméfeno pfedev§im na posmrtnou existenci, kdyz
jeizaZivota spojovano s pifpravou a zajiSténim Zivota v zdsvéti a zddugniho
kultu.

Je vSak také moZné, Ze pojmy ka a ba pfedstavuji riiznd pojeti duSe,
pochdzejici z dvou riznych kulturn&-ndboZenskych prameni, které po kon-
frontaci zlistaly zachovdny vedle sebe v duchu ,tolerance” egyptského
naboZenského systému. Pojeti duse-ka je zaloZeno na predstave duse, kterd

143 F. Lexa, (Staroegyptské carodéjnictvi, Praha 1996, 168) pouZivé pro ka termin ,.duch®
a pro ba termin , dufe*.
144 Srov. F. Lexa, Staroegyptské Carodéjnicivi..., 207-208, 211-216.
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zajistuje trvéan{ Zivota, a proto je spojovdno s plozenim, silou & obZivou.
Posmrtna existence ka je svazdna s hrobkou a je ,,usedld”. Naproti tomu
pfedstava duse-ba zdiraziiuje posmrtné uvolnénf od téla, svobodnou exis-
tenci a moZnost volného pohybu v zdsvéti. Ba je spojovano s krvi (srov. TP
§ 853-854) nebo ,,vyronem t€la a potem hlavy* (7R fik. 99-104), z nichZ po
smrti povstdva, coZ odpovida pojeti duSe u nékterych ndrodi. Je to sice zatim
pouze slab4 a za soucasného stavu baddn{ obtiZné€ dokazatelnd hypotéza, ale
neni{ nepravdépodobné, Ze pojeti duSe-ka vychdzi prfedev§im z predstav
usedlého a zemédélsky zaloZeného lidu Dolntho Egypta a duSe-ba je
myslenkovym vytvorem Horniho Egypta, jehoZ obyvatelstvo ptivodné Zilo
spise koovnym nebo polokocovnym zpilisobem.

To, Ze egyptské pojmy ach, ba a ka neodpovidaji naSemu pojet{ duSe
a ducha, bylo zminéno jiZ na zaédtku. Dokazuji to i egypt§ti kfestané,
Koptové, ktef{ si byli védomi rozd{ll v pojeti duse ve ,,starém* ndboZenstvi
a kfesfanstvi, a proto pouZivali k oznaleni duse pfevzatého feckého slova
psyché. Jak ale pojmy ach, ba a ka piekladat? Nejlep¥{ by bylo tyto terminy
neptekiddat viibec, ale o to vic prostoru vénovat jejich vysvétleni. Kdyby-
chom v§ak pfece jen chtéli pfifadit tyto egyptské pojmy k nafim pojmim
,»duch® a ,,duse”, nepfindselo by problémy pouze vymezeni pojmi ach, ba
a ka, ale také pojmy ,,duse“ a ,,duch”, které v nékterych aspektech splyvaji,
nebo se naopak jeden termin pouZiva pro oznaéeni n€kolika rliznych nibo-
zenskych fenoménti. Pokud nékdo piekladd slovem ,,duch® termin kg,
zastdvd pojeti ducha jako nemateridlni sloZzky lidské bytosti spojované
s inteligenci a Zivotem; ¢&inf tedy spravn€. Pokud by v8ak nékdo vy¢lenil
preklad ,,duch” pro egyptsky termin ach, ¢inil by také spravné. Ach byl
v Egypt€ vnimdn jako blaZzeny zemfely, ktery pfebyva na nebi a objevuje se
jako hvézda. Postupné se vSak pojeti ach stdvalo méné& astrdlnim a pieslo
v piedstavu, kdy byl ach chipén jako ,,duch (zemfelého)* a nakonec jako
,»duch-strasidlo“. Také termin achu miZe byt chapan jako ,,duchovn{ vlast-
nosti*. Pfeklad pojmu ack ,,zafic{ duch“ se umné vyhyba kolizi s pfekladem
,»duch® vyhrazenym pro pojem ka, oviem nebezpedn€ se bliZi pojetf ,,z4af{-
ctho* ducha, tj. jakéhosi svétélkujictho zjeveni nebo straidla. Ach je totiz
bud ,,zéf{cim®, tj. hvézdou nebo duchem, ale nikdy nepiedstavuje ducha,
ktery z4f{. Podobné je tomu také s pojmem duse, ktery miZe byt pfekladem
jak pro pojem ka, tak i ba. Ka je duif, kterd ddva ¢lov€ku Zivot, a ba je dusi,
které se po smrti odd&luje od t&la, aby se od né&j osvobodila a zaji§tovala
¢lovéku jeho posmrtné byti. I FrantiSek Lexa si uvédomoval, Ze ,.kdyby
nebylo jingch souddstek ¢lovéka, nebylo by lze ni¢eho namitati proti tomu
prekladat ka slovem duge*.143 Agkoliv vice vlastnosti pfisuzovanych dusi
jingmi ndrody a ndboZenstvimi nachdzime v pojmu ka, je slovem ,,dule*

145 F. Lexa,,,O poméru ducha...“, 47.
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obvykle prekladan pojem ba. Pravdépodobné se tato tradice odvijf jiZ od
helénismu, kdy Rekové pieklddali terminem ,,psyché* ba a nikoliv ka, nebot

[Nl

ba bylo bliZ31 jejich pojeti duse.
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SUMMARY
Notions ka and ba in the Ancient Egyptian Religion

The notions ka and ba belong to the cardinal points of the ancient Egyptian religion. The
ba was the manifestation of power of a diety. Associated with people, the ba occurs in context
related to death or afterlife, it could be viewed as a manifestation of the dead. Ka was the
element responsible for the ensurement of life — it was related to fertility, sexual potency,
sustenance and power. It is possible that at first it was the king as the only person to possess
ka, 50 ka represented the quality of the king and his main task — to give and ensure life of his
people, land and the whole cosmos. Since the time the idea of the possessing of ka was
incorporated into common ,.anthropology*, ka became a part of every human being and its
task was particularized — to give and ensure life of a man. Even after this process ka played
the most important role in the royal cult. The royal ka was the essence of divine kingship.The
ka of a human being continued its living after death and it is the aspect of being which was
(similary as in lifetime) responsible for the well-being of the dead. Since certain time both
these notions (ka and ba) have been used paralelly, but it is of great probability that this does
not reflect the original way of their usage. Both notions are not coherent, even more, they are
opposite and competitive. In funeral texts (since the time of the Pyramid Texts to the Book of
Dead or later), we can see an interesting evolution of these notions. On the one hand ba
becomes much more important and takes the place originally occupied by ka, which is — on
the other hand - slowly losing its position. Maybe ba better fitted a new conception of the
Netherworld — Western kingdom of Osiris, for ba is freer than astral akh or ,,corporal” ka. It
is also probable that ka and ba are different conceptions of a soul (or a spirit) coming from
different cultural and religious roots, which were later - in the tradition of Egyptian religion
— kept in use parallely. The notion ka is more connected with the ensurement of life, fertility
and sustenance. Its postmortal existence is more ,,settled*. The notion ba — on the other hand —
emphasizes its freedom (mainly the ability of moving freely). It is only a weak hypothesis in
present stage of research, but it appears to be probable that conception of the ka-soul originally
comes from beliefs of the people of the Lower Egypt (or the area, in which the people were
more settled) and the ba-soul originated in the thoughts of Upper Egypt nomadic or semi-
nomadic people.
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