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Stredoveky homo viator 
(Slovensko vo vzt'ahu k medzinärodnym pütnym micstam) 

MICHAL SLIVKA 

Konferencna tema zamerana na cestne spojenia v stredoveku a na ücastnfkov komu-
nikacneho aktu v najsirsom vyzname priam evokuje zahl'adief sa do kontextualneho vy-
znamu cesty, na ktorej komunikantom je vzdy clovek. Od koli'sky az po hrob - na vlastnej 
zivotnej ceste. Z takehoto uhla pohl'adu sa cesta, za pomoci ktorej clovek komunikuje s inym 
clovekom (hlavne v rovine trancendentälnej), stala sa predmetom röznych filozofickych 
üvah od staroveku az podnes. Naprfklad v ci'nskej filozofii - cesta smerujüca do cieia zod-
povedä poriadku sveta - zmyslu bytia, d'alej znamy obraz dvoch ciest v greckej filozofii, 
Budhova 8-stupfiova „sväta cesta" az po biblickü symboliku cesty. Jej kulminacnym punk-
tom majü byt' Jezisove slova: „Ja som cesta, pravda a zivot. Nikto neprfde k Otcovi, iba 
cezo mna" (Jan 14, 6). V röznych nabozenstvach sa tak najcastejäie objavuje obraz cesty, 
v ktorom vsak clovek sa dopatrava vlastnym zivotom a snazi sa ist' do tajomneho ciel'a 
(Snell 1955, s. 320.; Stephenson 1986, s. 93n.). Preto patristicky filozof Aurelius Augusti
nus (zac. 5. stör.) charakterizoval cloveka ako „homo viator", cize vandrovnika (pütnika) 
do ineho sveta (nakol'ko aj sam Jezis je u evanjelistov opisany ako vandrovnik (Ch. Schütz, 
hg.) 1992 st. 993). Slovo „putovanie" (peregrinatio) pre l'udi stredoveku bolo üplnym sy-
nonymom pre zivot (Ladner 1967, s. 251; Schmugge 1979, s. 16). Preto sa s bozou pomo-
cou vydaval na cesty, prekonäval ich, aby tak dosiel do stanoveneho ciefa. A netykalo sa to 

Obr. I. Pülnicl na ccsle do Trzcbnicc - Polsko (Lcgcnda o sv. Hcdvigc z roku 1353). 
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len cloveka s ndbozenskou motivaciou putovania, ale rovnako l'udi na ceste „za chlebom", 
na ceste „za obchodom", na ceste „za vzdelanim" a pod. Samotne vydanie sa na cestu, jej 
prekonävanie je rizikovym predsavzati'm. Ku prfkladu mozno uviest', ze v nemcine majü 
ten isty jazykovy koren slova „Weg" (= cesta) i „Wagnis" (= odväzny ein, riziko). Stredo-
veky clovek vyddvajüci sa na d'aleke cesty, o ktorych nemal ani predstavy, podujal sa tak na 
vel'ke riziko. Uz v prfpravnej faze, iste sprevddzanej „cestovnou horückou" (aby som pou-
zil dnesny termi'n), nakol'ko jeho pohyb bude sa diat' v inych hospodarsko-kultürnych zö-
nach, v inom zivotnom prostredf, teda opantaval ho strach (pozri Delumeau 1986; Krawiec 
1996). Strach z neznäma, z pohybujüceho sa priestoru, o ktorom mal minimälne znalosti 
a informacie. Stare prfslovie hovorf, ze „cestovanie zbavuje cloveka predsudkov", teda 
cestovanfm sa zbavoval strachu. Z uvedeneho vyplyva rada d'alsich otazok spojenych s ces-
tovanim: od vystroje az po vyzbroj (kona, voza), medzil'udska komunikacia, priestorova 
orientacia, prekonävanie vzdialenosti, ubytovacie moznosti, stravovanie, hygiena na ces-
täch, choroby, event. ndhla smrt', az po vzajomnü vymenu a ovplyvfiovanie kultürnych, 
näbozenskych a zvykovych hodnöt v kontaktnych zönach sveta. Dölezity je tu casovy 
a priestorovy pohrad z hl'adiska vlastneho profesneho zamerania. Stredovekä cesta (sucho-
zemska i rieena) umozfiovala medzil'udskü komunikdeiu, ktorü mozno badat' z röznych 
pohl'adov: napr. z pohladu historika na charakteristiku stredovekej korespondencie, z po-
hradu etnolöga na tradienü komunikdeiu dediny, pn'p. vo vzfahu k mestu, sledovania so-
ciokultürnych procesov (sociolögovia), ako a sprdvaniu sa cloveka na cestäch (psycholö-
govia napr. na objasnenie strachu a p.), pn'p. historickeho geografa zameraneho na otazky 
spojene s diplomatickymi poslami, od 16. stor. spojene s postovou sluzbou a pod. Na nie-
ktore problemy upozornujeme v tomto zborniku, zameranom na determinanty, ktore urco-
vali cestnü siet'. 

Putovanie vo vseobeenosti je zjav ndbozensky - nadeasovy i nadkonfesionälny, via-
zane na kult ako taky (Kötting 1950, s. 12n.; Eliade 1997, s. 53-56; Jackowski 1991; 
Altaner-Stuiber 1980, s. 244-245; Dünninger 1963). Näbozenskü motivaciu putovania 
uplatnovali uz Tudia starovekeho Orientu, rovnako v antike (miesta zäzracnych bozskych 
lekärov) a poznal ho i moslimsky svet. Na vyhl'addvanych miestach sa oeakavalo telesne 
alebo dusevne uzdravenie, a tak sama püt' mala terapeuticky zmysel. Vyküpenie ziskava 
iba ten, kto sa podujme na riziko cesty a ma pred sebou jasny cief (Hindovia nazyvajü 
takehoto cloveka sadhu; sadh znaef „prevadzat' do ciel'a", preto Gandiho vyrok, ze Indiu 
raz zjednoti pütnictvo pramenf z tohto javu i tradi'cie). Akysi predobraz, alebo „model" 
putovania je v starozakonnom Abrahamovi, ktoremu Boh prikdzal: „idi do zeme, ktorü ti 
ukazem" (Gn 12,1). V novom zdkone sa to vzt'ahuje na prefiguraciu Krista - jeho nasledo-
vania (Spieq 1972, s. 197-212; Neuhardt 1986; Kötting 1988, s. 270n.).V tomto vyzname 
je aj putujüca Cirkev (Herbes-Plötz 1993). Fenomen püti je subjektfvny jav - jav vo vlast-
nom vedomi. V priebehu deji'n mözeme ich sledovat' v röznej vyznamovej rovine: antropo-
logicko-biblickej, kultovej, prävnej i kultürnej, a to v samej podstate slova. 

Antropolögia pütnickeho kultu sa odohrava v istom priestore, ktory pre pütnika je 
sakralizovanym priestorom. Putovanie naprosto a jednoducho znamend „odkial vyjst'", aby 
„dokial sa doslo". Tieto dva body - vyjdenia a dojdenia tvoria ramec pütnickeho priestoru. 
V strukture popredneho odbornfka na pütnictvo - A lfonza Dupronta vystupujü tri kompo-
nenty: homo religiosus, priestor a sacrum (Dupront 1972, s. 729). Nezavisle od vnütornych 
foriem peregrinatio religiosa vystupuje vzdy spoloeny ndbozensky akt, prezi'vany bud' in-
dividuälne, alebo tiez kolektivne (tamze, s. 732). Vydat' sa na cfalekü cestu znamenä zmenu 
v zivote cloveka, nakol'ko prechadza z jedneho modu bytia do druheho. Je to jeho precho-
dovy ritudl, aby som pouzil formulaciu francüzskeho etnolöga Arnoida van Gennepa (Gen-
nep 1996, s. 169). Uz v prfpravnej faze sa pütnik „vydel'uje" z profänneho sveta a zacleiiu-
je do sveta posvätneho. Odlucuje sa z obecneho i rodinneho zivota s uplatnovanim isteho 
tabu, napr. sexuälneho, docasnym asketizmom, v priprave s vykonani'm spovede a pod. 
(Browe 1932, 173n.; Ohler 1994, s. 64n.). Dobrovol'ne priberanie „t'azkosti" pocas pütova-
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nia (napr. chodenie na boso, postenie, u Indov prfznacne meranie cesty dlzkou vlastneho 
tela, kecf niekol'kokrät padajü na zem, dokial' döjdu k posvätnej höre alebo svätyni) - ten 
vyvolany distanc sa musf prekonat'. Putovanie v takomto zmysle nepoznd ziadne hranice, 
ani priestorovo, ani casovo (Möhler 1984; Chew 1962). 

V sakral izovanom priestore pütnika sa nachädzajü viacere posvätne' miesta (tzv. Gna
denorte - hroby svätcov alebo ich relikvie, zazracne pramene, obrazy a pod. - Ohler 1994, 
s. 116n.; Angenendt 1994, s. 132-137), ktore postupne vznikali na trasäch do centrälnych 
pütnych miest (Jeruzalem, Ri'm, Compostella a ine). Pri nich pütnici vyhradävali ubytova-
cie moznosti (hospicia, klästory - Schmugge 1983, s. 37-60; Peyer 1987, s. 116n. Ohler 
1994, s. 125n. a 155n.). Na tychto miestach sa regenerovala psychickä vitalita, ale aj teles-
nd stränka (odpoöinok, hygiena, tepla strava a p.). 

Duchovnä finalita stredovekeho pütnika patri k najzdkladnejSfm otäzkam pochope-
nia fenomenu püti, a to ci uz individualneho alebo kolektfvneho prejavu. Peregrinatio to je 
vlastny l'udsky zivot - reflektovanie seba sameho. V takomto zmysle ho predstavujü i vöas-
nostredoveki autori (Kötting 1950, s. 96 a 287n.;Witkowska 1995, s. 9n.), odli§ujüc „pere-
grinusa" antickeho vyznamu cestujüceho alebo cudzinca. Motiväcia spoöi'vala v existencii 
viery, v kristocentrickom nazerani na svet, a to ci uz v racionälnom chapani alebo iracio-
nalnom (Vauchdz 1993 a 1996, s. 136n.). Vydaf sa na cestu a objavit' sa v zivotnom Kristu, 
ako cestu k jeho domovu v zmysle starozäkonneho Betelu i „bräny do neba" (Gn 28,17). 
Preto cierom bolo najprv miesto spojene so zivotom a smrt'ou Krista - Jeruzalem, ako 
kozmologicky stred, i ako mater ecclesiarum. A rovnako Rim, predoväetkym k hrobu sv. 
Petra a hrobom martyrov (Stefan, Jan z Efezu a i.). Pojem „locus sacer" je potom vo vcas-
nom stredoveku zviazany s kazdym kostolom opatrujücim hrob alebo relikviu svätca, a pre 
pütnika pri kazdom z nich platili slova zo Skutkov apostolov (7,33): „zobuj si obuv z nöh, 
lebo miesto, na ktorom stojfs, je zem svätä."Täto kategöria pütnikov so Spirituälnym zmys-
lom a prejavom vlastneho vedomia bola viazana predovsetkym na duchovne" osoby cirkvi 
- svetsky a rehoiny kl6rus. Staci pripomenüf Slavnikovca Vojtecha, olomouckdho biskupa 
Zdfka, ruskeho mnicha Daniela, ktory o svojej ceste do Jeruzalema näm zanechal cennd 
zäpisky (Charvdt 1996; Tadra 1897, s. 9n.; Pojsl 1996; Darkevic 1984, s. 112n.; Klimecka 
1995, s. 110-113). Medzi nich mozno ratat' aj mnohych euröpskych panovnflcov, a ako 
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ukazuje vyznamny pramen z 9. storocia - Civi-
dalsky evanjelidr nechybali ani prvi vel'komorav-
ski panovni'ci (Pribina, Rastislav, Svätopluk 
-Pauliny 1983, s. 20 pozri Swinarski 1988). Naj-
vyraznejsie sa to prejavilo v rämci kriziackych 
vyprav, ktore nemali len kolonialny Charakter, ale 
predovsetkym näbozensky (Mayer 1985, s. 13n.; 
Schein 1991). Prostrednictvom nich a pütovania 
do hlavneho mesta cirkvi sa najväcsmi uplatnila 
transmisiakultürnych hodnöt (Favreau-Lilie 1989, 
s. 64-89; Watson 1994, 199-212). 

Inü kategöriu pütnikov - tzv. kajücnikov 
z trestu mozno pozorovat: uz od doby karolinskej 
a v nasich podmienkach vyrazne v 14. a 15. sto-
rocf. Islo o previnilcov za vrazdu a neskör i za 
podpal'acstvo, ktorym bol ulozeny trest povinne-
lio pütovania, co vo vyzname pütnictva mal vo 
vseobecnosti negativny vplyv. Najstarsi rozsudok 
z üzemia Slovenska pochadza z roku 1307. Pn'vr-
zenec magistra Kokosa (Gallusa) Berzeviciho Her-
man Lank zavrazdil Fridricha, syna gröfa Arnol-
da zo spisskeho Hrhova, za co bol v Levoci 
odsüdeny tak, ,,ze v sprievode styroch vznesenych 
osöb bude putovat' do Rima, odtial' k sv. Mikulä-
sovi do Bari, potom s jednym spolocnfkom k sv. 
Jakubovi (do Kompostelly) a do Cdch (Achis) 
k P. Marii" (Schmauk 1889, s. 27 [c. 20], Sedläk 
1980, s. 212-214 [c. 465]). Säm Kokos za spolu-

ücast' na tejto vrazde mal navstivit 6 klästorov, v ktorych mal dat' odslüzit' 400 omsi 
(C. Wagner a V. Sedläk uvadzajü 4 tisi'c, tamze, s. 214). V mestskych südnych protokoloch 
z konca 14. a 15. storocia je niekolko prfkladov tzv. pütovania z trestu. Predovsetkym v ban-
skych mestdch Banska Bystrica (Ipolyi 1874, s. 622-623; Matulay 1980, s. 35, 37, 40; 
46-47, 53,59), Banskd Stiavnica (Piirainen 1986, s. 33, 58, 88, 144, 178), ale aj v Bratisla-
ve (Ortvay 1903, s. 403—409). Z pramenov rovnako vysvita, ze delikvent sa mohol vykü-
pit', a to urcenou penaznou sumou pribuznym poskodeneho alebo vrchnosti. Vykupne za 
smrt' vyssie spomenuteho Fridricha bola urcena na 200 mariek, pricom z polovicnej hod-
noty mal Kokos v hotovosti vyplatit' 20 mariek, a ostatne v sphitkach: 15 mariek na sviatok 
sv. Jakuba, 15 na sviatok sv. Michala a zvysnych 50 mariek, ked Herman Lank zahaji put' 
do Rima „na podporu vykonania namdhavej cesty" (... in subsidium laboriosi itineris pera-
gendi - Sedläk 1980, s. 213). Od pövodneho zvyku, ked odsüdeny sa mal vydaf na cestu 
v treti den pred vychodom slnka, sa v tom case uz upustilo, a tak odchädzali v urcene 
termi'ny. V zäpadnych krajinäch boli pocas roka stanovene dva terminy: 1. marca alebo 
1. septembra (Carlen 1987, s. 70n. a 1988; Vogel 1964). Püt' tak vosla do svetskeho präva 
ako prostriedok trestu (Carlen 1987, s. 82n.). Trest so svojimi prävno-cirkevnymi korefimi 
siedoval pokoru a kajücnosf - paenitencia publica non solemnis = peregrinatio (Vogel 1964, 
s. 118-119, 121; Ulanowski 1888, s. 59-61; pozri Hödl 1980). Praktiky stredovekych püti 
previnilcov do Rima a nemeckych Cäch (Aachen) sü znäme z celeho Uhorska (Thoemmes 
1937, s. 32-38, Kisch 1980) a susednych krajin (Zaremska 1993, s. 83-95, tarn lit.). Kajüc-
nici putovali v ciernom obleceni a na okove l'avej ruky cengotal kus refaze (Darkevic 1984, 
s. 101). Vyraz „nudi homines cum ferro" sa vyskytuje od 8. storocia a vseobecne oznaco-
val kajücnych pütnikov. Mnohi putovali spolu so zobrakmi, a kedze nemali peniaze zapä-
jali sa do röznych vagabundskych spolkov (Carlen 1987 s. 37, 93; Ohler 1994, s. 58-59). 

Obr. 3. Rimavske Janovce 
Jakuba (okolo 1500). 

* kostenä figürka sv. 
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Obr. 4. NemeSany-Zaluiany (okr. Sp. Nova Ves) - bronzovä futorka. 

V extremnych pn'padoch sa tak 
pojmy „pütnik" a „zlocinec" stali 
synonymom. Preto boli oznaco-
vani aj vypalenym znakom, na 
druhej strane lutostivy kajücnik 
odkladal „zelezo pokania" ako 
ex voto ku hrobu svätca. V tejto 
süvislosti bude potrebne prehod-
notit' doterajsie hrobove nalezy 
zeleznych „obruci" (napr. nalez 
z Vajkoviec - Slivka 1978, obr. 
20:2), ktore nevylucujü aj tüto 
interpretacnü eventualitu. 

Cesty pütnikov nie sü iden-
ticke s dial'kovymi cestami, na-
kol'ko sa vyuzi'vali skratene „ce
sty" (chodnfky), v pramenoch 
oznacovane ako „iter" (o sirke 
0,5-2 m). Casto ich vyuzivali 
poslovia, ba aj kupci, ked' svoj 
tovar prepravovali na chrbtoch 
muli'c alebo kona. Platilo to aj pre 
pütnikov, kde denny priechod sa 
pohyboval v rozmedzi 20 az 30 
km (prehfady uvadza Ohler 
1993, 138-144; 1994, s. 113-116). Tomu zodpovedala i jeho batozina, kde platila zäsada: 
„tak mälo, ako je mozne, tak vel'a ako je nutne." Z ikonografickych vyobrazeni (obr. 1 
a 6:7), ale i pfsomnych sprav je zname, ze okrem palice na podpretie i osobnü obranu bol 
to dlhy kabät, ktory pütnika chrdnil pred dazd'om a zimou, a v noci mu poslüzil za prikryv-
ku. Rovnako i nosenie klobüka, chraniaceho pred slnkom alebo dazd'om, casto oznaöene-
ho odznakom (Köster 1972, s. 159-160, obr. 59 a 60). Cenne veci strcil do opasku, topä-
nok alebo zasil ich do kabäta. Na opdsku casto visel mesec alebo nädobka (cutora) na vodu. 
Putovanie na niekol'ko tisickilometrove vzdialene miesta unikä nasej dnesnej predstavivos-
ti a mözu sa k tomu vyjadrif sücasni pütnici, ktori experimentälne absolvovali taketo cesty, 
napr. do spanielskej Compostelly. Slova spanielskeho poetu Cervantesa: „cesta je vzdy 
lepäia, nez hospoda" platili v minulosti, ako aj v pn'tomnosti. 

Pütnici potrebovali istü prävnu ochranu, ktorü im zarucovali ustanovenia koncilov 
apäpezskych nariadeni (Carlen 1987, s. 115n. a 147n.). Nariadenia sa dotykali rovnako 
obleöenia, styku s exkomunikovanymi, d'alej putujücich küazov, ktori na cestäch mohli 
(s povolenfm biskupa) celebrovat' omse (teda i udel'ovat' sviatosti), nakol'ko sa objavovali 
i falosni knazi (Schmugge 1979, s. 23). Zvlasf pütnici mali by oslobodeni od cla a inych 
poplatkov, öo potom akceptovali aj panovnfci. Uhorsky krär Ludovft I. listom z 9. marca 
1371 zakäzal vyberat' poplatky od cirkevnych osöb alebo inych, putujücich kostatkom 
svätych (Lehotskii a kol. 1956, s. 46 [c. 282]). 

Specifickü kategöriu „pütnikov" predstavuje stredovekö mniästvo, u ktoreho idea 
„homo viator" vychadza z vertikälnej zivotnej dimenzie. Predovsetkym tak z poznanej 
i predsavzatej idey, ale hlavne z predpokladu konat' finälne, t.j. ciel'avedeme ku predpo-
jatemu ciel'u. V klastornej spiritualite sa naplna „pro Christo peregrinam ducere vitam", öo 
je konecno-öasovym ciel'om kazdeho mni'cha. V dejinnom vyvoji treba vsak rozlßovaf 
„putovne mni'sstvo" s misionärskym poslanim (Angenend 1972, s. 147n. a 1982, s. 52n.; 
Prinz 1988, s. 23 In., 293n,. 379n.) od vandrovneho mnisstva typu gyrovagov (Constable 
1976 a 1977; podrobne Albert 1992, s. 31-37). V mnßskom prostredf je tento ideal par 
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Obr. 6. 1 - Winchester (Anglicko) - 13. stor., 2 - Nagold (Nemccko), 3 - Unlerregenbach (prelom 12. a 13. stor.), 4 -
Londy'n (sv. Jan KrstltcO, S - Pallem (Nemccko), 6 - Winchester (1S.-16. stor.), 7 - Slredovekf piitnlci - detail z florenlskej 
nästennej marby (okolo r. 1365). 
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excellence v metaforickom vyzname pro duchovny zivot teda „peregrinus" je tu 
samozrejmost'ou (Albert 1992, s. 29; pre laicky svet pozri Hofinger 1958; Ladner 1967 
a Schmugge 1979). 

Samd tema „homo vietor" z akehokol'vek pohl'adu uz v minulosti zaujala celü pleja-
du „myslitel'ov", a to aj vo vzt'ahu k pi'itnictvu (pozri najnovsiu bibliografiu Davidson-
Dunn-Wood 1993). V poslednej dobe sa uskutocnili viacere vedecke podujatia: z ktorych 
vysli cenne konferencne zbornfky (Pellegrinaggi e culto dei Santi in Europa fino alla prima 
crociata. Todi 1963; Wallfahrt kennt keine Grenzen. München 1984; Deutsche Jakobspil
ger und ihre Berichte. Tübingen 1988; Europäische Wege der Santiago-Pilgerfahrt. Tübin
gen 1990; Spiritualität des Pilgerns. Kontinuität und Wandel. Tübingen 1993; Wallfahrt 
und Alltag in Mittelalter und früher Neuzeit. Wien 1992; Peregrinationes. Pielgrzymki 
w kulturze dawnej Europy. Warszawa 1995). 

Sledovanie cesty pütnika v rämci stredovekej sakrdlnej mobility (pozri Grundmann 
1961) musi vychddzat' z pramenov röznej povahy. V nich nezastupitel'ne miesto majü aj 
archeologicke doklady, a to ci uz priame terenne - nehnutel'ne alebo jednotlive artefakty. 
Slovensko ako sücast' stredovekeho Uhorska vo vzt'ahu k medzinarodnym (ale aj vnütro-
krajinskym) pütnym strediskam zohralo svoju rolu. Svedcf o tom doterajsia a na ten ücel 
zamerana odborna spisba (Thoemmes 1937; Päsztor 1940, s. 94-138; Fekete 1947, Röh
richt 1967, s. 89, 99, 114, 115, 152, 163, 167, 193, 207-209, 244-245; Bangö 1978; Kisch 
1980 a 1984; Klaniczay 1983; Slivka: 1984, s. 386-7; Barna 1993 a 1994; Bdlint-Barna 
1994, bibliografia na s. 349-366; Mrdzovd 1995; Zajicovä 1996), Z nej rovnako vyplyvajü 
putovania jednak do uz spomenutych najznamejsich pütnickych miest: Jeruzalem, Com-
postella, Bari, Cachy (Aachen), Koh'n nad Rynom, ale aj Marburg (hrob sv. Alzbety), No-
rimberg (kult kopije), Pasov, Krakov (Witkowska 1984) a v rämci Uhorska Ostrihom, Sto-
licny Belehrad (hrob sv. Stefana - kräl'a), Vel'ky Varadin (Oradea - hrob sv. Ladislava) 
a Buda (Zolnay 1977, s. 145-153; Klaniczay 1983; Balint-Barna 1994; Barna 1994). Oje-
dinely pripad vykonanej püte az do irskeho Purgatöria ku zndmej jaskyni sv. Patrika je 
dolozeny v roku 1353 rytierom Jurajom, zemepanom zo Zeliezoviec (mysticky spis o jeho 
kajücnom pütovani poslüzil pre scenu südu s Jurajom na mal'be v zeliezovskom v kostole 
z konca 14. storocia - Püspöki-Naggy 1976, s. 80-85). Pod vplyvom püti sfril sa kult toho 
ktoreho svätca po celej Euröpe. Napr. svätojakubsky kult na Slovensku dominuje v 13. 
storoci (obr. 2) a uplatnil sa prostredni'ctvom nemeckych prist'ahovalcov (Balint 1977, 

Obr. 8. Banskd Sliavnica - pütnicky odznak zo 14. slor. 
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Obr. 10. Mafa (okr. Galanta). Enkolpion vychodnlho 
pövodu (10.—11. stor.). 

s. 77-88; Mezö 1996, s. 101-104). Zakla-
dali sa samostatne bratstvä (na zapade Ja
kobsbruder alebo Muschelbruder, sv. Kriä-
tofa u näs pod vplyvom rimskeho sv. Ducha 
a ine Plötz 1979 s. 103n., Schmugge 1984, 
s. 46n. a 60; S. LiberConfraternitatis 1889), 
ktorych clenovia boli v sluzbäch pri organi-
zovani masovych püti a vöbec v charitatfv-
nej cinnosti. Ide hlavne o neskorostredove-
ke obdobie, pre ktore je masove pütovanie 
specifickym fenomenom, obzvläsf viazane 
naokrühlejubileä (Schimmelpfennig 1978; 
s. 285n.; Köster 1983, s. 94; Schmugge 1984, 
s. 73-74; Barna 1993). Zaroven imituju stav-
by jednotlivych pütnych miest (prehl'ad po-
dava Przybyszewski 1979) a v röznej 
modifikovanej podobe sa tak uplatnovali 
v domäcom prostredi (napr. Sv. hrob - po-
zri Bauerreiss 1936; kaplnka sv. Jakuba 
v Bratislave - Hosso-Lesäk 1996). Rovna-
ko sa to odrazilo v literarnej tvorbe (Hippler 
1987). 

Priame archeologicke artefakty sü 
casto ojedinelymi nälezmi a nemajii len su-
vemrovy Charakter, nakol'ko pre ücastnika 
boli dokladmi o absolvovanf püte, slüzili na 
povznesenie zboznosti, teda ako devöcia i ako „obraz", ktory mal byt' nasledovany, seba-
aktivizovany, ci „preobrazeny" (pozri Rosenberg 1975; Wolf 1990; Belting 1981 a 1990; 
Dünninger 1984). Vo vlastnom vedomi pütnika dölezitü rolu hral samy telesny dotyk s uctie-
vanym predmetom alebo objektom (A. de Waal 1900, s. 62), teda kontakt so „sacrum", 
ktoreho tajomny vyznam definoval R. Otto (1968, s. 107). 

Najuniverzälnejsim symbolom krest'anskeho pütovania stala sa tzv. Jakubova mu§ra 
-intersigna peregrinorum (Köster 1983, s. 141-143), ktorä v metaforickom vyzname sym-
bolizuje sameho Krista (Casel 1924; Ohly 1977, s. 293-311; Meier 1977, s. 33n.). Muäle 
(Peten jacobaeus) v archeologickych nalezoch sü najcastejsie v hroboch (K. Köster vo svo-
jom katalögu uvadza vyse 180 nälezov z 10.-16. stor., pricom 140 muäli predstavujü hro-
bove nälezy - Köster 1983, s. 146-155), predovsetkym zo zapadnej i severnej Euröpy. 
Z oblasti strednej Euröpy sü zname len ojedinele nälezy, napr. z Ciech-jediny nälez z Mostu 
datovany do 13. stor. (Frolfk-Kläpste-Smetanka-Zeglitz 1992, s. 154-159, obr. 4), z Por-
ska dva nälezy: Ostrow Lednicki (Dunin-Wasowicz 1995, s. 330, obr. 4) a Krakov-Wawel 
(i ked1 pri tomto näleze neide o typ hrebeftovitej [Jakubovej] muäle, ale otvor prezrädza jej 
pripnutie na odev - Koziel-Fras 1979, s. 113, obr. 64). Znääho üzemia, ani susedneho 
Madarska zatiar nie je znämy ani jediny nälez takejto muäle. PoCetnä ikonografickö dokla-
dy (v kamefiorezbe hlavne z üzemia Spanielska), ale aj drobne bronzove privesky vo tvare 
muslicky zdobili opäsky pütnikov alebo brasien (nälez z Kalburgu alebo z kläätora sv. 
Anezky v Prahe - Wamser 1992, obr. 29:7; Reichertovä 1989, obr. 20:4). Podobne i kovo-
v6 öutorky s li'cnou stranou vo tvare musle, nosene na krku alebo zavesen6 na opäsku 
(Mitchiner 1986, s. 138-152 + obr.). 

Na prelome stredoveku a novoveku sa v spanielskom Santiagu vyräbali mal6 figürky 
sv. Jakuba z dreva, gagätu a kosti (Köster 1983, s. 145; Hausmann-Kriss-Rettenbeck 1966 
s. 40—41). Taküto figürku opatruje dnes Gemersk6 müzeum v Rimavskej Sobote ako nälez 
z konca minuldho storodia, v bh'zkosti klältorneho kostola v Rimavskych Janovciach (Slivka, 
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1984, s. 386, tab. VII:32). Kostend figürka sv. Jakuba (v. = 7,4 cm) je vodorovne prevftana, 
takze pövodne sa nosila na snüre, zavesenej na krku a mozno ju datovat' do obdobia okolo 
roku 1500 (obr. 3). 

V archeologickom materialu uz z obdobia avarskeho kaganatu a potom z vel'komo-
ravskeho obdobia sa stretävame (hlavne v hroboch) so zvlastnymi sivymi alebo zltymi 
tvarmi nädob (cutory, fl'ase), ktore predstavujü importy (Bialekova 1968, s. 212n.; Stefano-
vicova 1975, s. 77, obr. 44). Podobne tvary, ale s bohatou obrazovou sceneriou symetrickej 
kompozicie sa vyrabali v Palestine, odkial' ich pütnici naplnene svatym olejom alebo vo-
dou zJordänu odnasali domov (kovove nalezy zMonzy na obr. 5:1—4 - Grabar 1958 
s. 11-30; Parello 1993). Ndlez drevenej cutory (v. = 16,4 cm) s vyrytym latinskym krizom 
pochädza zo vcasnostredovekeho alamanskeho hrobu z lokality Oberflacht priTuttlingene 
(Müller 1986, s. 30, obr. 50; Capelle 1976, s. 40, tab. 32 [= kresba]). Ndlez dokumentuje, 
ze okrem terakotovych a kovovych „pol'nych flias" sa vyrabali aj drevene, a to aj v dalsfch 
storociach az do novoveku. Nalez malej drevenej cutorky z nemeckeho Lübecku (v. = 6,6 
cm), datovanej na prelom 15./16. stor. to len potvrdzuje (Röttting 1978). Pütnici ich mali 
zavesene na opasku (ukazka na miniatüre v Legende o sv. Hedvige z roku 1353 - Dunin-
Wiisowicz 1995, obr. 2) alebo na krku. Je nesporne, ze v minialürnych vyhotoveniach sa 
prenasali len posvätne tekutiny, i ked' mohla to byt' len voda z pramena pütneho miesta. 
Z euröpskeho prostredia sü zname predovsetkym kovove a hlinene miniatürne cutorky 
(obr. 5:5-8 - Fritz 1961; Spencer 1968; Köster 1988; Mitchiner 1986; Koldeweij 1992; 
Dunin-Wasowtcz 1995, s. 330-331, obr. 3), vseobecne povazovane za devocionälie. Pri 
vyskume zemepanskeho dvorca v Zaluzanoch na Spisi bola näjdena mala bronzova cutor-
ka (v. = 5,8 cm, hr. = 2,4 cm - obr. 4a 5:9), ktorü B. Polla povazoval za parffnovu ampulku 
(Polla 1962, s. 145, obr. 112:17). Jej pövod je zatial' nezndmy, a snad' podl'a plastickeho 
znaku v gotickom stite s inicialkami L+E bude ju mozne v budücnosti identifikovat' (ku 
prikladu: z francüzskeho Saint Leu d'Esserent ned'aleko Senlisu pochädza pütnicky od-
znak z 15. stor. - Lightbown 1992, s. 192, obr. 97). Ndlez mozno datovat' na prelom 14. 
a 15. storocia, resp. do prvej tretiny 15. stor., nakol'ko dvorec potom zanikol. 

I napriek uskutocneniu ciest mnohych mest'anov a sl'achticov do znamych pütnych 
centier Euröpy, nemame z nasho üzemia (ale ani z üzemia byvaleho Uhorska) primerane 
mnozstvo dokladov v nalezoch cinovych alebo olovenych odznakov (z Madarska uvadza 
G. Barna [1994, obr. 1] ojedinely ndlez z blizsie neznamej lokality). Len pred neddvnom 
bol pri vyskume dominikanskeho klastora v Banskej Stiavnici najdeny prvy cinovy odznak, 
ramcove datovany do 14./15. storocia (M. Hanuliak 1996, obr. 7:6). V podkovovitom oblü-
ku odznaku je stylizovand risska orlica, akü vo svojom znaku pouz.iva nemecke mesto 
Aachen, odkial najpravdepodobnejsie i ndlez pochädza (obr. 8). Nemozno vylücit' i skorsie 
datovanie odznaku, pretoze analogicky nalez z nemeckeho Lübecku je stratigraficky dato
vany na zaciatok 13. storocia (Erdmann 1988, s. 147-148, obr. 97). Odznaky z ci'nu, olova, 
prip. z drahych kovov alebo koze sa vo vrcholno- a neskorostredovekom obdobt produko-
vali v kazdom pütnickom stredisku, co Esther Cohen pravom nazvala „suvenfrovou indus-
triou" (Cohen 1976, s. 193). S püt'ami ruka v ruke prekvital obchod (pozri Baumer 1977), 
na ktorom devociondlnym tovarom participovali i zahranicni kupci (napr. nemeckt v 15. 
stor. v Rime - Schmugge 1984, s. 78). V nemalej miere sa ho zücastnovali i rözne asocial-
ne elementy, ktore predovsetkym predavali neprave relikvie (Kötting 1950, s. 342 a 1988, 
s. 6In.), ale i falosne „signa stagnea", proti ktorym vystupoval sam papez (Cohen 1976, 
s. 212; Schmugge 1984, s. 63-66). Z niekol'ko tisicovej stredovekej: produkcie odznakov 
(Raff 1993, s. 229) je dnes znamych len nepatrne mnozstvo, spn'stupnene v katalogovych 
vydaniach (Mitchiner 1986; Köster 1983), ako aj v pocetnych ciastkovych spracovaniach 
(Spencer 1968; Haedeke 1976; s. 22n., 56-72; Köster 1972 a 1988; Lightbown 1992, 
s. 188-195; Wittstock 1984; Schmauden 1991; Stara 1988; Kuczynski 1995; Lütgen 1997 
a ine). Nove vyskumy prindsajü d'alsie exemplare (napr. z Ciech - Dragoun 1995; Hruby— 
Sigl 1996). V pojednavanej süvislosti bude potrebne prehodnotit* doterajsie nalezove fon-
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dy, a rovnako i reinterpretovaf publikovane nalezy menej znamych predmetov süvisiach so 
stredovekymi püfami. Sü to rözne „pn'vesky", nalezy praciek s inskripciami (napr. A V E 
M A R I A ) , hlinene figürky (pozri Haasis-Berner 1995), miniatürne zvonceky (Mitchiner 
1986, s. 72-75, 164-165; Malinowski 1993, s. 110-112), akyje znamy z Nitry-Lupky 
(hrobovy ndlez liateho bronzoveho zvonceka [v. = 4,2 cm] z 2. pol. 9. stor. - Chropovsky 
1962, 182, tab. X:2). K nim mozno priradit' aj mince najdene v sakrdlnych objektoch 
alebo v tzv. zazracnych pramenoch, t. j . votfvneho charakteru (pozri Veit 1982, s. 53-61). 
Tiez zelezne stylizovane figürky koni'kov, krav, prasiat, ale i l'udske a ine predmety pri-
nasane ako vötum k svätyniam sv. Leonarda (Kriss-Rettenbeck 1957; Unger 1984; Grab-
ner 1984). 

Medzi pütnicke devocionalie zaradil G. Mangelsdorf aj hlinene rohy, ktore sa v ne-
skorostredovekom obdobi ako rarita produkovali v Cachach - „Aachhörner" (Mangels
dorf 1991, s. 222-223). Ich vyskyt je dolozeny od konca 10. stor., hlavne vsak od 13. 
storocia predovsetkym na nemeckom üzemi (Haasis-Berner 1994). Jediny ndlez z üzemia 
Slovenska pochadza z Vysehradu pri Jasenove (Remiasova 1975, s. 92, obr. 80:12), kde 
v sprievode inych nalezov je datovany do prvej polovice 15. storocia. Masfvny keramicky 
roh bol vyhotoveny z bielej hliny, v pravom uhle ohnuty a s dvomi predierkovanymi vy-
cnelkami slüziacimi na zavesenie (dl. po obvode = 65 cm, 0 ndustku 2,5 cm [vn. 0,6 cm], 
üstia 11 cm - obr. 9:8). Vzhfadom na exponovanü polohu miesta ndlezu - na horskom 
priechode z hornej Nitry do Turca mohol slüzit' strdzcom na vydavanie signalov, i kecf 
v tejto oblasti predstavuje importovany vyrobok. O casskej proveniencii azda fazko uva-
zovat'. 

Odraz dial'kovych kontaktov v materialnej kultüre stredoveku umocnujü i nalezy 
zavesnych (ndprsnych) krfzikov, ktore v budücnosti si zaslüzia samostatne spracovanie. 
Mnohe nalezy z üzemia Mad'arska (Lovag 1982 a 1994, s. 191n.), ako aj Slovenska (Maca 
[obr. 10],Trnovec nad Vahom, Nebojsa?) vzhl'adom na ich vychodny pövod sü povazovane 
„za pamiatky po navstevnikoch Svätej zeme" (Holcfk 1984, s. 268), co vsak pri kazdom 
ndleze treba diferencovane pristupovat'. Analyzu doposial' znamych nalezov (vzhradom aj 
na rozsah) pripravujeme v samostatnom spracovani; k tomu tiez novoveke ndlezy predme
tov süvisiacich s püt'ami. 

V prispevku sme zamerne obisli miestne kultove miesta spojene napr. s kultom Sv. 
Krvi (Hronsky Benadik a Kosice), i ked' presahovali regiondlny ramec (Haiaga 1992, 
s. 378-379). Podobne i miesta s marianskym kultom, ktory sa uplatnil len v neskorostre-
dovekom obdobi (Levoca, Marianka), no hlavne v case baroka (Fekete 1947; Zajicova 
1996; Mrdzovd 1995). Mnohe d'alsie otazky spojene so stredovekym „homo viator - pe-
regrinus" boli len nacrtnute pre daist bddatel'sky program. Nakol'ko putovanie cloveka na-
ozaj nepoznd hranic, co rovnako plati i pre sücasnika idüceho do neznamej budücnosti. 
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Z u s a m m e n f a s s u n g 

Der mittelalterliche homo viator 
(Die Beziehung der Slowakei zu den internationalen Wallfahrtsorten) 

In der Auffassung des patristischen Philosophen A. Augustinus ist der mittelalterliche „homo viator" 
eine Analogie für den eigenen Lebensweg jeden Menschen. Deshalb auch der Begriff „peregrinatio" war 
für die Menschen des Mittelalters ein Synonym für das Leben. Der Verfasser verfolgt in diesem Beitrag 
den mittelalterlichen Pilger, seine Motivation zu pilgern, seine Verhaltung während der Pilgerfahrt und in 
einem Sakralraum. Der Verfasser interessiert sich weiter für die Ausrüstung des Pilgers, seine Erlebnisse 
und Äußerungen. Eine Wahlfahrt machen gehörte zu den allgemeinen nicht nur religiösen Erscheinungen, 
die auf einen bestimmten Kult gebunden waren. Einen Weg des Pilgers zu verfolgen im Rahmen der 
mittelalterlichen Sakralmobilität ermöglichen verschiedene Quellen und die europäische Fachliteratur, 
die sich mit diesem Thema beschäftigt. Man unterscheidet grundsätzlich zwei Pilgerkategorien: eine 
Kategorie bildeten Menschen, die aus eigener geistlichen Entscheidung, (besonders die Mönche und 
Missionäre) an der Pilgerfahrt teilgenommen haben, die andere Kategorie bildeten die sogn. Büßer, die 
die Pilgerfahrt als Strafe gemacht haben. Der Verfasser veröffentlicht einige Beispiele aus der Slowakei, 
besonders aus den städtischen Gerichtsbüchern (z. B. aus Banskä Stiavnica, Banskä Bystrica und 
Bratislava). 

Der zweite Teil dieses Beitrags beschäftigt sich mit der Analyse der archäologischen Quellen zur 
Pilgerung. im Mittelalter. 

In der ersten Reihe handelt es sich um die Devotinahen, die nicht nur als Erinnerung (Souvenier) 
und Beweis der Pilgerfahrt gegolten haben, sondern dienten auch zur Erhöhung der Frömmigkeit. Als 
Universalsymbol der Pilgerfahrt war die sogn Jakobsmuschel (diese galt auch als Symbol Christi, den die 
Evangelisten als einen Pilger geschildert haben), die im mitteleuropäischen Raum nur sporadisch vertreten 
ist. Aus Böhmen stammt nur ein einziger Fund aus Most (Brüx), aus Polen stammen zwei Funde und aus 
dem Gebiet der ehemaligen Ungarn stammt keiner Fund. Als Beweis der Pilgerfahrt nach Compostella in 
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Spanien ist ein Knochenfigürchen des St. Jakobs aus Rymavske Janoviece, das um das Jahr 1500 datiert 
ist (Abb. 3). 

Als einziger Fund gilt die bronzene Feldflasche aus der Wüstung Zaluzany in Zips (Abb. 4, 5:9) mit 
der Datation am Ende des 14. und Anfang des 15. Jhs. Ihr Ursprung ist bisher noch nicht ganz geklärt. In 
jedem Fall handelt es sich um ein westliches Erzeugnis. 

Zu den zahlreichen europäischen Funden der Wallfahrtsabzeichen ist ein neuer Fund bei der 
Erforschung des Dominikaner Klosters in Banskä Stiavnica zugewachsen (Abb. 8). Das Zinnabzeichen 
mit einem stilisierten Reichsadler stammt sehr wahrscheinlich aus Aachen und vom Verfasser ist in das 
14. Jh. datiert. 

Der Verfasser ist überzeugt, daß die bisher publizierten Funde aus dem Gebiet der Slowakei zu 
überwerten sind. Es handelt sich um verschiedene Anhänger, Schnallen mit Inschriften (z. B. Maria, Ave 
Maria), Tonfigürchen, Brustkreuzen, Miniaturglöckchen (ein Fund aus Nitra) und weitere Funde des 
Votivcharakters. In diesem Zusammenhang beschäftigt sich der Verfasser mit einem tönernen Horn aus 
der Lokalität Vysehrad, das in die erste Hälfte des 15. Jhs. datiert ist. Ähnliche Funde sind in der deutschen 
Fachliteratur als „Aachhörner" mit der Devotialfunktion interpretiert. Wenn auch der slowakische Fund 
eine Importware darstellt, ist der Verfasser überzeugt, daß dieser Fund keine Devotialfunktion hat, sondern, 
daß das Horn eine Signalisationsfunktion hatte und den Wachmännern auf dem Bergübergang des wichtigen 
Weges von Nitra nach Turiec und weiter nach Polen diente. 

Der Verfasser nennt zum Schluß noch andere Quellen, wie z. B. die Patrozinien, die für die 
Rekonstruktion der Pilgerwege bedeutsam sind. 

A b b i l d u n g e n : 
1. Die Pilger auf dem Weg nach Trzebonice - Polen (Legende über die Heilige Hedwig aus dem Jahr 

1353). 
2. Patrozinien St. Jakob in der Slowakei. 
3. Rimske Janovce. Knochenfigürchen St. Jakobs (um 1500). 
4. Nemesany-Zaluzany, Bez. Spis. Novd Ves - bronzene Feldflasche. 
5. Funde: 1-4: Monza (Blei- und Zinnflaschen, Ende des 6. Jhs.) 5-8: Braunschweig (2. Hälfte des 

14. Jhs.), 6: Marskeon-Sea (England), 7: Fund von Schweden (mit einem heraldischen Motiv), 
9: Nemesany-Zaluzany (Slowakei). 

6. 1 - Winchester (England); 13. Jh., 2 - Nagold (Deutschland), 3 - Unterregenbach (Deutschland, 
12.-13. Jh.), 4 - London (St. Johann-Teufer), 5 - Pettern (Deutschland), 6 - Winschester (15.-16. Jh.), 
7 - mittelalterlich Pilger - ein Detail aus einer Wandmalerei in Florenzien (um 1365). 

7. 1 - Holzschmitzerei aus dem Jahr 1508 (Augsburg), 2-3 - Mirabilia Urbis Romae (1475) - Veronika. 
8. Banskä Stiavnica. Wallfahrtsabzeichen aus dem 14. Jh. 
9. 1 - Greiswald, 2 - Zossen (Burg), 3, 4 - Sindelfingen, 5 - Visby (Schweden), 6 - Bommersheim 

(Burg), 7 - Wartenber (Burg), 8 - Nitrianske Pravno - Vysehrad, 9 - Hohenwart, 10 - Pforzheim. 
10. Maca (Bez. Galanta). Ein Enkolpion östlicher Herkunft. (10.-11. Jh.). 
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