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Stredoveky homo viator
(Slovensko vo vztahu k medzindrodnym ptitnym miestam)

MICHAL SLIVKA

Konferen¢nd téma zamerand na cestné spojenia v stredoveku a na t¢astnikov komu-
nikacného aktu v najsirSom vyzname priam evokuje zahladief sa do kontextudlneho vy-
znamu cesty, na ktorej komunikantom je vZdy ¢lovek. Od kolisky aZ po hrob — na vlastnej
Zivotnej ceste. Z takéhoto uhla pohladu sa cesta, za pomoci ktorej ¢clovek komunikuje s inym
¢lovekom (hlavne v rovine trancendentilnej), stala sa predmetom rdznych filozofickych
uvah od staroveku az podnes. Napriklad v ¢inskej filozofii — cesta smerujica do ciela zod-
povedid poriadku sveta — zmyslu bytia, dalej znimy obraz dvoch ciest v gréckej filozofii,
Budhova 8-stupfiovi ,,sviitd cesta* aZ po biblicki symboliku cesty. Jej kulminaénym punk-
tom majd byt JeZisove slovd: ,,Ja som cesta, pravda a Zivot. Nikto nepride k Otcovi, iba
cezo mia“ (Jan 14, 6). V rdznych ndboZenstvich sa tak najéastejie objavuje obraz cesty,
v ktorom vSak ¢lovek sa dopatriva vlastnym Zivotom a snaZi sa ist do tajomného ciela
(Snell 1955, s. 320.; Stephenson 1986, s. 93n.). Preto patristicky filozof Aurelius Augusti-
nus (zac. 5. stor.) charakterizoval ¢loveka ako ,,homo viator®, €iZe vandrovnika (pttnika)
do iného sveta (nakolko aj sdm JeZi$ je u evanjelistov opisany ako vandrovnik (Ch. Schiitz,
hg.) 1992 st. 993). Slovo ,,putovanie* (peregrinatio) pre Iudi stredoveku bolo tplnym sy-
nonymom pre Zivot (Ladner 1967, s. 251; Schmugge 1979, s. 16). Preto sa s boZou pomo-

cou vyddval na cesty, prekondval ich, aby tak doSiel do stanoveného ciela. A netykalo sa to

Obr. 1. Piitnici na ceste do Trzebnice — Pol'sko (Legenda o sv. Hed vige z roku 1353).
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len cloveka s ndboZenskou motiviciou putovania, ale rovnako I'udi na ceste ,,za chlebom*,
na ceste ,,za obchodom*, na ceste ,,za vzdelanim“ a pod. Samotné vydanie sa na cestu, jej
prekondvanie je rizikovym predsavzatim. Ku prikladu moZzno uviest, Ze v nem¢ine maju
ten isty jazykovy koren slovd ,,Weg* (= cesta) i ,,Wagnis* (= odvaZny Cin, riziko). Stredo-
veky €lovek vyddvajiici sa na daleké cesty, o ktorych nemal ani predstavy, podujal sa tak na
velké riziko. UZ v pripravnej fize, iste sprevddzanej ,,cestovnou horic¢kou* (aby som pou-
Zil dnesny termin), nakolko jeho pohyb bude sa diat v inych hospoddrsko-kultirnych z6-
nach, v inom Zivotnom prostredi, teda opantdval ho strach (pozri Delumeau 1986; Krawiec
1996). Strach z nezndma, z pohybujiceho sa priestoru, o ktorom mal minimalne znalosti
a informdcie. Staré prislovie hovori, Ze ,,cestovanie zbavuje ¢loveka predsudkov®, teda
cestovanim sa zbavoval strachu. Z uvedeného vyplyvarada dalsich otdzok spojenych s ces-
tovanim: od vystroje aZ po vyzbroj (kofa, voza), medziludskd komunikacia, priestorovi
orientdcia, prekondvanie vzdialenosti, ubytovacie moznosti, stravovanie, hygiena na ces-
tdch, choroby, event. ndhla smrt, aZ po vzdjomni vymenu a ovplyviiovanie kultirnych,
ndboZenskych a zvykovych hodnét v kontaktnych zénach sveta. DoleZity je tu Casovy
a priestorovy pohlad z hladiska vlastného profesného zamerania. Stredoveka cesta (sucho-
zemska i rieCna) umoziovala medziludskid komunikdciu, ktori moZno badat z réznych
pohladov: napr. z pohladu historika na charakteristiku stredovekej koreSpondencie, z po-
hladu etnoldga na tradi¢ni komunikdciu dediny, prip. vo vzfahu k mestu, sledovania so-
ciokultirnych procesov (sociolégovia), ako a sprdvaniu sa ¢loveka na cestich (psycholé-
govia napr. na objasnenie strachu a p.), prip. historického geografa zameraného na otizky
spojené s diplomatickymi poslami, od 16. stor. spojené s poStovou sluZbou a pod. Na nie-
ktoré problémy upozorfiujeme v tomto zborniku, zameranom na determinanty, ktoré urco-
vali cestnd siet.

Putovanie vo vieobecnosti je zjav ndboZensky — nadéasovy i nadkonfesiondlny, via-
zané na kult ako taky (Kotting 1950, s. 12n.; Eliade 1997, s. 53-56; Jackowski 1991;
Altaner-Stuiber 1980, s. 244-245; Diinninger 1963). NdboZenskd motivdciu putovania
uplatiiovali uZ ludia starovekého Orientu, rovnako v antike (miesta zdzraénych bozskych
lekdrov) a poznal ho i moslimsky svet. Na vyhladdvanych miestach sa o€akdvalo telesné
alebo dusevné uzdravenie, a tak samd puf mala terapeuticky zmysel. Vykipenie ziskava
iba ten, kto sa podujme na riziko cesty a md pred sebou jasny ciel (Hindovia nazyvaju
takéhoto ¢loveka sadhu; sadh znadi ,,previdzat do ciela”, preto Gandiho vyrok, Ze Indiu
raz zjednoti putnictvo prameni z tohto javu i tradicie). Akysi predobraz, alebo ,,model*
putovania je v starozdkonnom Abrahdmovi, ktorému Boh prikdzal: ,,idi do zeme, ktorti ti
ukdzem* (Gn 12,1). V novom zdkone sa to vztahuje na prefigurdciu Krista — jeho nasledo-
vania (Spieq 1972, s. 197-212; Neuhardt 1986; Koétting 1988, s. 270n.). V tomto vyzname
je aj putujuica Cirkev (Herbes-Plotz 1993). Fenomén piiti je subjektivny jav — jav vo vlast-
nom vedomi. V priebehu dejin mdZeme ich sledovat v rdznej vyznamovej rovine: antropo-
logicko-biblickej, kultovej, pravnej i kultiirnej, a to v samej podstate slova.

Antropolégia pitnického kultu sa odohrdva v istom priestore, ktory pre piitnika je
sakralizovanym priestorom. Putovanie naprosto a jednoducho znamend ,,odkial vyjst*“, aby
,,dokial sa doslo“. Tieto dva body — vyjdenia a dojdenia tvoria rimec pitnického priestoru.
V Struktiire popredného odbornika na putnictvo — A 1fonza Dupronta vystupujt tri kompo-
nenty: homo religiosus, priestor a sacrum (Dupront 1972, s. 729). Nezdvisle od vmitornych
foriem peregrinatio religiosa vystupuje vZdy spolo¢ny ndboZensky akt, prezivany bud in-
dividudlne, alebo tieZ kolektivne (tamZe, s. 732). Vydat sa na daleki cestu znamena zmenu
v Zivote ¢loveka, nakolko prechddza z jedného modu bytia do druhého. Je to jeho precho-
dovy ritudl, aby som pouZil formuldciu francizskeho etnoléga Arnolda van Gennepa (Gen-
nep 1996, s. 169). UZ v pripravnej fize sa puitnik ,,vydeluje* z profidnneho sveta a zaClefu-
je do sveta posvitného. Odlucuje sa z obecného i rodinného Zivota s uplatiiovanim istého
tabu, napr. sexudlneho, dofasnym asketizmom, v priprave s vykonanim spovede a pod.
(Browe 1932, 173n.; Ohler 1994, s. 64n.). Dobrovolné priberanie ,,tazkosti** pocas putova-
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Obr. 2. Sviitojakubské patrocininm na Slovensku.

nia (napr. chodenie na boso, postenie, u Indov priznaéné meranie cesty dizkou vlastného
tela, ked niekolkokrdt padaji na zem, dokial dojdu k posvitnej hore alebo svityni) — ten
vyvolany diStanc sa musi prekonat. Putovanie v takomto zmysle nepoznd Ziadne hranice,
ani priestorovo, ani ¢asovo (Mohler 1984; Chew 1962).

V sakralizovanom priestore piitnika sa nachddzaju viaceré posvitné miesta (tzv. Gna-
denorte — hroby svitcov alebo ich relikvie, zdzracné pramene, obrazy a pod. — Ohler 1994,
s. 116n.; Angenendt 1994, s. 132-137), ktoré postupne vznikali na trasich do centrilnych
pitnych miest (Jeruzalem, Rim, Compostella a in€). Pri nich piitnici vyhladdvali ubytova-
cie mozZnosti (hospicid, kldStory — Schmugge 1983, s. 37-60; Peyer 1987, s. 116n. Ohler
1994, s. 125n. a 155n.). Na tychto miestach sa regenerovala psychick4 vitalita, ale aj teles-
nd strdnka (odpocinok, hygiena, tepld strava a p.).

Duchovna finalita stredovekého piitnika patri k najzdkladnej$im otdzkam pochope-
nia fenoménu piitf, a to ¢i uz individuilneho alebo kolektivneho prejavu. Peregrinatio to je
vlastny ludsky Zivot — reflektovanie seba samého. V takomto zmysle ho predstavuji i v&as-
nostredoveki autori (Kotting 1950, s. 96 a 287n.; Witkowska 1995, s. 9n.), odli3ujiic ,,pere-
grinusa‘ antického vyznamu cestujiceho alebo cudzinca. Motivécia spo¢ivala v existencii
viery, v kristocentrickom nazeranf na svet, a to ¢i uZ v raciondlnom chdpani alebo iracio-
ndlnom (Vauchéz 1993 a 1996, s. 136n.). Vydat sa na cestu a objavit sa v Zivotnom Kristu,
ako cestu k jeho domovu v zmysle starozdkonného Bételu i ,,brany do neba“ (Gn 28,17).
Preto ciefom bolo najprv miesto spojené so Zivotom a smrtou Krista — Jeruzalem, ako
kozmologicky stred, i ako mater ecclesiarum. A rovnako Rim, predovietkym k hrobu sv.
Petra a hrobom martyrov (Stefan, Jin z Efézu a i.). Pojem ,,locus sacer* je potom vo v&as-
nom stredoveku zviazany s kaZdym kostolom opatrujuicim hrob alebo relikviu svitca, a pre
pitnika pri kaZdom z nich platili slovi zo Skutkov apostolov (7,33): ,,zobuj si obuv z n6h,
lebo miesto, na ktorom stoji§, je zem sviitd. Tato kategéria piitnikov so 3piritudlnym zmys-
lom a prejavom vlastného vedomia bola viazand predovietkym na duchovné osoby cirkvi
— svetsky a reholny klérus. Staci pripomeniit Slavnikovca Vojtecha, olomouckého biskupa
Zdika, ruského mnicha Daniela, ktory o svojej ceste do Jeruzalema ndm zanechal cenné
zdpisky (Charvdt 1996; Tadra 1897, s. 9n.; Pojsl 1996; Darkevi¢ 1984, s. 112n.; Klimecka
1995, s. 110-113). Medzi nich moZno ritat aj mnohych eurépskych panovnikov, a ako
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ukazuje vyznamny pramef z 9. storocia — Civi-
dalsky evanjelidr nechybali ani prvi velkomorav-
ski panovnici (Pribina, Rastislav, Svitopluk
—Pauliny 1983, s. 20 pozri Swinarski 1988). Naj-
vyraznejsie sa to prejavilo v rdmci kriziackych
vyprav, ktoré nemali len kolonidlny charakter, ale
predovietkym ndboZensky (Mayer 1985, s. 13n.;
Schein 1991). Prostrednictvom nich a pitovania
do hlavného mesta cirkvi sa najvi¢smi uplatnila
transmisia kultdrnych hodnét (Favreau-Lilie 1989,
s. 64-89; Watson 1994, 199-212).
Inu kategdriu pitnikov — tzv. kajicnikov
z trestu mozno pozorovat uz od doby karolinskej
a v nadich podmienkach vyrazne v 14. a 15. sto-
roci. I8lo o previnilcov za vraZzdu a neskor i za
podpalacstvo, ktorym bol uloZeny trest povinné-
ho putovania, ¢o vo vyzname pitnictva mal vo
vSeobecnosti negativny vplyv. Najstarsi rozsudok
z uzemia Slovenska pochddza z roku 1307. Privr-
7enec magistra Kokosa (Gallusa) Berzeviciho Her-
man Lank zavraZzdil Fridricha, syna gréfa Arnol-
da zo spiSského Hrhova, za ¢o bol v Levoci
odsudeny tak, ,,Ze v sprievode §tyroch vznesenych
osob bude putovat do Rima, odtial k sv. Mikula-
Sovi do Bari, potom s jednym spolo¢nikom k sv.
) ) ] Jakubovi (do Kompostelly) a do Cdch (Achis)
o ity movee = kostend figlrka sv. | p Mrii (Schmauk 1889, s. 27 [&. 20], Sedldk
1980, s. 212-214 [¢. 465]). Sdm Kokos za spolu-
ucast na tejto vrazde mal navstivit 6 kldStorov, v ktorych mal daf odslizit 400 omsi
(C. Wagner a V. Sedldk uvddzaju 4 tisic, tamzZe, s. 214). V mestskych sddnych protokoloch
z konca 14. a 15. storocia je niekolko prikladov tzv. putovania z trestu. Predovietkym v ban-
skych mestich Banskd Bystrica (Ipolyi 1874, s. 622-623; Matulay 1980, s. 35, 37, 40;
46-47, 53, 59), Banskd Stiavnica (Piirainen 1986, s. 33, 58, 88, 144, 178), ale aj v Bratisla-
ve (Ortvay 1903, s. 403—409). Z pramenov rovnako vysvitd, Ze delikvent sa mohol vyky-
pit, a to urenou pefiaZznou sumou pribuznym poskodeného alebo vrchnosti. Vykupné za
smrt vy§sie spomenutého Fridricha bola uréend na 200 mariek, pri¢om z poloviénej hod-
noty mal Kokos v hotovosti vyplatit 20 mariek, a ostatné v spldtkach: 15 mariek na sviatok
sv. Jakuba, 15 na sviatok sv. Michala a zvyS$nych 50 mariek, ked Herman Lank zahdji put
do Rima ,,na podporu vykonania namdhavej cesty* (... in subsidium laboriosi itineris pera-
gendi — Sedldk 1980, s. 213). Od pdvodného zvyku, ked odsideny sa mal vydat na cestu
v treti deii pred vychodom slnka, sa v tom Case uZz upustilo, a tak odchddzali v urené
terminy. V zdpadnych krajindch boli pocas roka stanovené dva terminy: 1. marca alebo
1. septembra (Carlen 1987, s. 70n. a 1988; Vogel 1964). Piit tak vosla do svetského prdava
ako prostriedok trestu (Carlen 1987, s. 82n.). Trest so svojimi pravno-cirkevnymi korefimi
sledoval pokoru a kajuicnost — paenitencia publica non solemnis = peregrinatio (Vogel 1964,
s. 118-119, 121; Ulanowski 1888, s. 59-61; pozri Hodl 1980). Praktiky stredovekych priti
previnilcov do Rima a nemeckych Cich (Aachen) si zndme z celého Uhorska (Thoemmes
1937, s. 32-38, Kisch 1980) a susednych krajin (Zaremska 1993, s. 83-95, tam lit.). Kajic-
nici putovali v ¢iernom oble€eni a na okove lavej ruky cengotal kus retaze (Darkevic 1984,
s. 101). Vyraz ,,nudi homines cum ferro* sa vyskytuje od 8. storoCia a v§eobecne oznaco-
val kajicnych pitnikov. Mnohi putovali spolu so Zobrikmi, a kedZe nemali peniaze zapa-
jali sa do réznych vagabundskych spolkov (Carlen 1987 s. 37, 93; Ohler 1994, s. 58-59).
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V extrémnych pripadoch sa tak
pojmy ,,putnik* a ,,zlo¢inec* stali
synonymom. Preto boli oznaco-
vani aj vypdlenym znakom, na
druhej strane litostivy kajicnik
odkladal ,,Zelezo pokania“ ako
ex voto ku hrobu svitca. V tejto
suvislosti bude potrebné prehod-
notit doterajSie hrobové ndlezy
Zeleznych ,,obru¢i” (napr. ndlez
z Vajkoviec — Slivka 1978, obr.
20:2), ktoré nevylucujui aj tito
interpretacnu eventualitu.

Cesty piitnikov nie su iden-
tické s dialkovymi cestami, na-
kolko sa vyuZivali skrditené , ce-
sty” (chodniky), v pramenioch
oznacované ako ,jiter” (o Sirke
0,5-2 m). Casto ich vyuzivali
poslovia, ba aj kupci, ked svoj
tovar prepravovali na chrbtoch
mulic alebo kona. Platilo to aj pre
pttnikov, kde denny priechod sa
pohyboval v rozmedzi 20 az 30
km (prehlady uvddza Ohler
1993, 138-144; 1994, s. 113-116). Tomu zodpovedala i jeho batoZina, kde platila zasada:
»tak mdlo, ako je mozZné, tak vela ako je nutné.” Z ikonografickych vyobrazeni (obr. 1
a 6:7), ale i pisomnych sprdv je znime, Ze okrem palice na podpretie i osobnti obranu bol
to dlhy kabat, ktory piitnika chranil pred dizdom a zimou, a v noci mu poshizil za prikryv-
ku. Rovnako i nosenie klobiika, chrdniaceho pred slnkom alebo ddZdom, Casto oznaCené-
ho odznakom (Ko6ster 1972, s. 159-160, obr. 59 a 60). Cenné veci str¢il do opasku, topi-
nok alebo za3il ich do kabata. Na opdsku Casto visel mesSec alebo nddobka (€utora) na vodu.
Putovanie na niekolko tisickilometrové vzdialené miesta unikd naSej dneSnej predstavivos-
ti a moZu sa k tomu vyjadrif sicasni putnici, ktori experimentdlne absolvovali takéto cesty,
napr. do $panielskej Compostelly. Slovd Spanielskeho poetu Cervantesa: ,.cesta je vidy
lep8ia, neZ hospoda* platili v minulosti, ako aj v pritomnosti.

Piitnici potrebovali istd prdvnu ochranu, ktord im zaru€ovali ustanovenia koncilov
a papezskych nariadeni (Carlen 1987, s. 115n. a 147n.). Nariadenia sa dotykali rovnako
oblegenia, styku s exkomunikovanymi, dalej putujicich kiiazov, ktori na cestdch mohli
(s povolenim biskupa) celebrovat omse (teda i udelovat sviatosti), nakolko sa objavovali
i faloni kiazi (Schmugge 1979, s. 23). Zvli3t pitnici mali by oslobodeni od cla a inych
poplatkov, &o potom akceptovali aj panovnici. Uhorsky krdl Ludovit I. listom z 9. marca
1371 zakdzal vyberat poplatky od cirkevnych osob alebo inych, putujdcich k ostatkom
svitych (Lehotskd a kol. 1956, s. 46 [¢. 282]).

Specificki kategériu , pitnikov* predstavuje stredoveké mni3stvo, u ktorého idea
,homo viator* vychddza z vertikdlnej Zivotnej dimenzie. PredovSetkym tak z poznanej
i predsavzatej idey, ale hlavne z predpokladu konat finilne, t.j. cielavedeme ku predpo-
jatému cielu. V kldstornej spiritualite sa napliia ,,pro Christo peregrinam ducere vitam“, &o
je kone¢no-Easovym cielom kazdého mnicha. V dejinnom vyvoji treba viak rozliSovat
»putovné mni3stvo" s misiondrskym poslanim (Angenend 1972, s. 147n. a 1982, s. 52n.;
Prinz 1988, s. 231n., 293n,. 379n.) od vandrovného mni§stva typu gyrovagov (Constable
1976 a 1977; podrobne Albert 1992, s. 31-37). V mni§skom prostredi je tento idedl par

Obr. 4. Neme3any-ZaluZany (okr. Sp. Nova Ves) — bronzova ¢utorka.
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Obr. 5. 1-4 Monza (olovené a cinové &utorky z konca 6. stor.), S, 8 — Braunschweig (2. pol. 14. stor.), 6 - Marskeon-Sea
(Anglicko), 7 - nélez zo Svédska (s heraldickym motivom), 9 - N Sany-ZaluZany (Slovens}
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Obr. 6. 1 - Winchester (Anglicko) ~ 13, stor., 2 - Nagold (Nemccko), 3 — Unterregenbach (prelom 12, a 13. stor.), 4 —
Londyn (sv. Jdn Krstitel), S — Pattern (Nemecko), 6 - Winchester (15.-16. stor.), 7 - Stredovek{ piitnici - detail z florentskej

nistenncj malby (okolo r. 1365).
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Obr. 7. 1 - Drevorezba z roku 1508 (Augsburg), 2-3 - Mirabilia Urbis Romac (r. 1475) - Veronika,
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excellence v metaforickom vyzname pre duchovny Zivot teda ,peregrinus” je tu
samozrejmostou (Albert 1992, s. 29; pre laicky svet pozri Hofinger 1958; Ladner 1967
a Schmugge 1979).

Samd téma ,.homo vietor* z akéhokolvek pohladu uZ v minulosti zaujala celd pleji-
du ,myslitelov®, a to aj vo vztahu k putnictvu (pozri najnovsiu bibliografiu Davidson—
Dunn-Wood 1993). V poslednej dobe sa uskutocnili viaceré vedecké podujatia: z ktorych
vysli cenné konferenéné zborniky (Pellegrinaggi e culto dei Santi in Europa fino alla prima
crociata. Todi 1963; Walifahrt kennt keine Grenzen. Miinchen 1984; Deutsche Jakobspil-
ger und ihre Berichte. Tiibingen 1988; Europiische Wege der Santiago-Pilgerfahrt. Tiibin-
gen 1990; Spiritualitit des Pilgerns. Kontinuitiit und Wandel. Tiibingen 1993; Wallfahrt
und Alltag in Mittelalter und frither Neuzeit. Wien 1992; Peregrinationes. Pielgrzymki
w kulturze dawnej Europy. Warszawa 1995).

Sledovanie cesty putnika v ramci stredovekej sakrdlnej mobility (pozri Grundmann
1961) musi vychddzat z pramefov réznej povahy. V nich nezastupiteIné miesto maji aj
archeologické doklady, a to ¢i vZ priame terénne — nehnutelné alebo jednotlivé artefakty.
Slovensko ako sticast stredovekého Uhorska vo vztahu k medzindrodnym (ale aj vnitro-
krajinskym) pitnym strediskam zohralo svoju rolu. Sved¢i o tom doteraj$ia a na ten tcel
zamerand odbornd spisba (Thoemmes 1937; Pasztor 1940, s. 94-138; Fekete 1947, Roh-
richt 1967, s. 89,99, 114, 115, 152, 163, 167, 193, 207-209, 244-245; Bango 1978; Kisch
1980 a 1984; Klaniczay 1983; Slivka: 1984, s. 386-7; Barna 1993 a 1994; Balint-Barna
1994, bibliografia na s. 349-366; Mrizova 1995; Zajicova 1996), Z nej rovnako vyplyvaji
putovania jednak do uz spomenutych najznimejsich pitnickych miest: Jeruzalém, Com-
postella, Bari, Cichy (Aachen), Kolin nad Rynom, ale aj Marburg (hrob sv. Alzbety), No-
rimberg (kult kopije), Pasov, Krakov (Witkowska 1984) a v rdmci Uhorska Ostrihom, Sto-
licny Belehrad (hrob sv. Stefana — krala), Velky Varadin (Oradea — hrob sv. Ladislava)
a Buda (Zolnay 1977, s. 145-153; Klaniczay 1983; Bdlint-Barna 1994; Barna 1994). Oje-
dinely pripad vykonanej pite aZ do irskeho Purgatéria ku zndmej jaskyni sv. Patrika je
doloZeny v roku 1353 rytierom Jurajom, zemepanom zo Zeliezoviec (mysticky spis o jeho
kajicnom putovani posliZil pre scénu sidu s Jurajom na malbe v Zeliezovskom v kostole
z konca 14. storodia — Piispoki-Naggy 1976, s. 80-85). Pod vplyvom puiti §iril sa kult toho
ktorého sviitca po celej Eurdpe. Napr. sviitojakubsky kult na Slovensku dominuje v 13.
storo¢i (obr. 2) a uplatnil sa prostrednictvom nemeckych pristahovalcov (Balint 1977,
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Obr. 8. Bansks Stiavnica - pitnicky odznak zo 14. stor.
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Obr. 9. 1 - Greifswald, 2 - Zossen (hrad), 3, 4 - Sindclfingen, 5 - Visby (Svedsko), 6 - Bommersheim (hrad), 7 —Wartenberpg
(hrad), 8 — Nitrianska Pravno — VySchrad, 9 — Hohenwart, 10 — Plorzheim.
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s. 77-88; Mez6 1996, s. 101-104). Zakla-
dali sa samostatné bratstvd (na zdpade Ja-
kobsbruder alebo Muschelbruder, sv. Kris-
tofa u nds pod vplyvom rimskeho sv. Ducha
a iné Pl6tz 1979 s. 103n., Schmugge 1984,
s.46n. a 60; S. Liber Confraternitatis 1889),
ktorych ¢lenovia boli v sluzbach pri organi-
zovani masovych piiti a vobec v charitativ-
nej Cinnosti. Ide hlavne o neskorostredove-
ké obdobie, pre ktoré je masové pitovanie
Specifickym fenoménom, obzvlasf viazané
na okrihle jubiled (Schimmelpfennig 1978:;
s.285n.; Koster 1983, 5. 94; Schmugge 1984,
s.73-74; Barna 1993). Zdrovei imitujy stav-
by jednotlivych ptnych miest (prehlad po-
ddva Przybyszewski 1979) a v réznej
modifikovanej podobe sa tak uplatiiovali
v domdcom prostredi (napr. Sv. hrob — po-
zri Bauerreiss 1936; kaplnka sv. Jakuba
v Bratislave — Ho88o-Lesdk 1996). Rovna-
ko sa to odrazilo v literdrnej tvorbe (Hippler
1987).

Priame archeologické artefakty su
cast? Oje’dlnClyml nalezml. a nemﬂj’ll len su- Obr. 10. Mada (okr. Galanta). Enkolpion vychodného
venirovy charakter, nakolko pre ucastnika pavodu (10.-11. stor.).
boli dokladmi o absolvovani piite, sliZili na
povznesenie zboZnosti, teda ako devdcia i ako ,,obraz™, ktory mal byt nasledovany, seba-
aktivizovany, €i ,,preobrazeny* (pozri Rosenberg 1975; Wolf 1990; Belting 1981 a 1990;
Diinninger 1984). Vo vlastnom vedomi putnika d6leZitu rolu hral samy telesny dotyk s uctie-
vanym predmetom alebo objektom (A. de Waal 1900, s. 62), teda kontakt so ,,sacrum®,
ktorého tajomny vyznam definoval R. Otto (1968, s. 107).

Najuniverzdlnejsim symbolom krestanského piitovania stala sa tzv. Jakubova musla
—intersigna peregrinorum (Koster 1983, s. 141-143), ktord v metaforickom vyzname sym-
bolizuje samého Krista (Casel 1924; Ohly 1977, s. 293-311; Meier 1977, s. 33n.). Musle
(Peten jacobaeus) v archeologickych ndlezoch sii najéastejsie v hroboch (K. Kaster vo svo-
jom katalégu uvddza vyse 180 ndlezov z 10.~16. stor., priCom 140 musli predstavuji hro-
bové ndlezy — Koster 1983, s. 146-155), predovietkym zo zdpadnej i severnej Eurdpy.
Z oblasti strednej Eur6py s zndme len ojedinelé nalezy, napr. z Ciech — jediny nélez z Mostu
datovany do 13. stor. (Frolik—Klap3té-Smetinka—Zeglitz 1992, s. 154159, obr. 4), z Pol-
ska dva ndlezy: Ostrow Lednicki (Dunin-Wasowicz 1995, s. 330, obr. 4) a Krakov-Wawel
(i ked pri tomto néleze neide o typ hrebeiiovitej [Jakubovej] musle, ale otvor prezradza jej
pripnutie na odev — Koziet-Fra§ 1979, s. 113, obr. 64). Z nd$ho \izemia, ani susedného
Madarska zatial nie je zndmy ani jediny nélez takejto musle. Pocetnd ikonografické dokla-
dy (v kameiiorezbe hlavne z izemia Spanielska), ale aj drobné bronzové privesky vo tvare
muslicky zdobili opdsky putnikov alebo braSien (nédlez z Kalburgu alebo z kldStora sv.
AneZky v Prahe — Wamser 1992, obr. 29:7; Reichertovd 1989, obr. 20:4). Podobne i kovo-
vé Cutorky s licnou stranou vo tvare musle, nosené na krku alebo zavesené na opdsku
(Mitchiner 1986, s. 138—152 + obr.).

Na prelome stredoveku a novoveku sa v 3panielskom Santiagu vyrdbali malé figurky
sv. Jakuba z dreva, gagdtu a kosti (Koster 1983, s. 145; Hausmann—Kriss—-Rettenbeck 1966
s. 40-41). Takiito figirku opatruje dnes Gemerské mizeum v Rimavskej Sobote ako nilez
z konca minulého storo¢ia, v blizkosti kld3torného kostola v Rimavskych Janovciach (Slivka,
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1984, s. 386, tab. VII:32). Kostend figiirka sv. Jakuba (v. = 7,4 ¢cm) je vodorovne previtand,
takZe povodne sa nosila na $niire, zavesenej na krku a moZno ju datovat do obdobia okolo
roku 1500 (obr. 3).

V archeologickom materidlu uz z obdobia avarského kagandtu a potom z velkomo-
ravského obdobia sa stretdvame (hlavne v hroboch) so zvli§tnymi sivymi alebo Zltymi
tvarmi nadob (Eutory, flase), ktoré predstavujui importy (Bialekovd 1968, s.212n.; Stefano-
vicovd 1975, s. 77, obr. 44). Podobné tvary, ale s bohatou obrazovou scenériou symetrickej
kompozicie sa vyrdbali v Palestine, odkial ich pitnici naplnené svitym olejom alebo vo-
dou z Jorddnu odndsali domov (kovové nilezy z Monzy na obr. 5:1-4 — Grabar 1958
s. 11-30; Parello 1993). Nilez drevenej utory (v. = 16,4 cm) s vyrytym latinskym kriZom
pochddza zo vcasnostredovekého alamanského hrobu z lokality Oberflacht pri Tuttlingene
(Miiller 1986, s. 30, obr. 50; Capelle 1976, s. 40, tab. 32 [= kresba]). Ndlez dokumentuje,
Ze okrem terakotovych a kovovych ,,polnych flias“ sa vyrdbali aj drevené, a to aj v dalsich
storoCiach aZ do novoveku. Ndlez malej drevenej Cutorky z nemeckého Liibecku (v. = 6,6
cm), datovanej na prelom 15./16. stor. to len potvrdzuje (Rottting 1978). Piitnici ich mali
zavesené na opdsku (ukdzka na miniatire v Legende o sv. Hedvige z roku 1353 — Dunin-
Wasowicz 1995, obr. 2) alebo na krku. Je nesporné, 7e v miniatirnych vyhotoveniach sa
prendsali len posvitné tekutiny, i ked mohla to byt len voda 7z pramefia puitneho miesta.
Z eurdpskeho prostredia si zndme predovietkym kovové a hlinené miniatirne Cutorky
(obr. 5:5-8 — Fritz 1961; Spencer 1968; Koster 1988; Mitchiner 1986; Koldeweij 1992;
Dunin-Wasowicz 1995, s. 330-331, obr. 3), vieobecne povaZované za devociondlie. Pri
vyskume zemepanskeho dvorca v ZaluZzanoch na Spisi bola ndjdena mala bronzovi cutor-
ka (v.=5,8 cm, hr. =2,4 cm — obr. 4a 5:9), ktord B. Polla povaZoval za parfinovu ampulku
(Polla 1962, s. 145, obr. 112:17). Jej povod je zatial nezndmy, a sndd podla plastického
znaku v gotickom §tite s inicidlkami L+E bude ju moZné v budicnosti identifikovat (ku
prikladu: z francizskeho Saint Leu d’Esserent nedaleko Senlisu pochddza piitnicky od-
znak z 15. stor. — Lightbown 1992, s. 192, obr. 97). Nilez moZno datovat na prelom 14.
a 15. storo€ia, resp. do prvej tretiny 15. stor., nakolko dvorec potom zanikol.

I napriek uskutoéneniu ciest mnohych mestanov a $lachticov do zndmych pitnych
centier Eurépy, nemdme z nasho tizemia (ale ani z 4zemia byvalého Uhorska) primerané
mnoZstvo dokladov v ndlezoch cinovych alebo olovenych odznakov (z Madarska uviddza
G. Barna [1994, obr. 1] ojedinely ndle z bliZzSie nezndmej lokality). Len pred neddvnom
bol pri vyskume dominikanskeho kl4stora v Banskej Stiavnici ndjdeny prvy cinovy odznak,
rdmcove datovany do 14./15. storo¢ia (M. Hanuliak 1996, obr. 7:6). V podkovovitom obli-
ku odznaku je $tylizovand ri$ska orlica, aki vo svojom znaku pouZiva nemecké mesto
Aachen, odkial najpravdepodobnejsie i nilez pochddza (obr. 8). NemoZno vylicit i skorSie
datovanie odznaku, pretoZe analogicky ndlez z nemeckého Liibecku je stratigraficky dato-
vany na zaCiatok 13. storoc¢ia (Erdmann 1988, s. 147148, obr. 97). Odznaky z cinu, olova,
prip. z drahych kovov alebo koZe sa vo vrcholno- a neskorostredovekom obdobi produko- .
vali v kaZdom piitnickom stredisku, ¢o Esther Cohen pravom nazvala ,,suvenirovou indus-
triou* (Cohen 1976, s. 193). S pdtami ruka v ruke prekvital obchod (pozri Baumer 1977),
na ktorom devociondlnym tovarom participovali i zahrani¢ni kupci (napr. nemecki v 15.
stor. v Rime — Schmugge 1984, s. 78). V nemalej miere sa ho zicastfiovali i rozne asocidl-
ne elementy, ktoré predovietkym preddvali nepravé relikvie (Kétting 1950, s. 342 a 1988,
s. 61n.), ale i falo$né ,,signa stagnea“, proti ktorym vystupoval sim pdpeZ (Cohen 1976,
s. 212; Schmugge 1984, s. 63-66). Z niekolko tisicovej stredovekej: produkcie odznakov
(Raff 1993, s. 229) je dnes znamych len nepatrné mnoZstvo, spristupnené v katalogovych
vydaniach (Mitchiner 1986; Koster 1983), ako aj v pocetnych ¢iastkovych spracovaniach
(Spencer 1968; Haedeke 1976; s. 22n., 56-72; Koster 1972 a 1988; Lightbown 1992,
s. 188-195; Wittstock 1984; Schmauden 1991; Stard 1988; Kuczynski 1995; Liitgert 1997
a iné). Nové vyskumy prind3aju dalSie exempldre (napr. z Ciech — Dragoun 1995; Hruby—
Sigl 1996). V pojedndvane;j stivislosti bude potrebné prehodnotit doterajsie ndlezové fon-
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dy, a rovnako i reinterpretovat publikované nilezy menej zndmych predmetov stivisiach so
stredovekymi pufami. Su to rézne ,,privesky®, nilezy praciek s inskripciami (napr. AVE
MARIA), hlinené figirky (pozri Haasis-Berner 1995), miniatiirne zvonéeky (Mitchiner
1986, s. 72-75, 164—165; Malinowski 1993, s. 110-112), aky je zndmy z Nitry-Lupky
(hrobovy ndlez liateho bronzového zvoncéeka [v. = 4,2 cm] z 2. pol. 9. stor. — Chropovsky
1962, 182, tab. X:2). K nim mozZno priradif aj mince ndjdené v sakrilnych objektoch
alebo v tzv. zdzracnych pramenoch, t. j. votivneho charakteru (pozri Veit 1982, s. 53-61).
Tiez Zelezné Stylizované figirky konikov, krdv, prasiat, ale i [udské a iné predmety pri-
ndfané ako vétum k sviityniam sv. Leonarda (Kriss—Rettenbeck 1957; Unger 1984; Grab-
ner 1984).

Medzi puitnické devociondlie zaradil G. Mangelsdorf aj hlinené rohy, ktoré sa v ne-
skorostredovekom obdob{ ako rarita produkovali v Céchdch — ,,Aachhorner (Mangels-
dorf 1991, s. 222-223). Ich vyskyt je doloZeny od konca 10. stor., hlavne viak od 13.
storocia predovetkym na nemeckom tzemi (Haasis—Berner 1994). Jediny ndlez z \izemia
Slovenska pochddza z VySehradu pri Jasenove (Remid3ovd 1975, s. 92, obr. 80:12), kde
v sprievode inych ndlezov je datovany do prvej polovice 15. storo¢ia. Masivny keramicky
roh bol vyhotoveny z bielej hliny, v pravom uhle ohnuty a s dvomi predierkovanymi vy-
¢nelkami sldZiacimi na zavesenie (di. po obvode = 65 cm, @ ndustku 2,5 cm [vn. 0,6 cm],
tstia 11 cm — obr. 9:8). Vzhladom na exponovani polohu miesta ndlezu — na horskom
priechode z hornej Nitry do Turca mohol sliZit strdizcom na vydavanie signdlov, i ked
v tejto oblasti predstavuje importovany vyrobok. O cd3skej proveniencii azda fazko uva-
Zovat.

Odraz dialkovych kontaktov v materidlnej kultire stredoveku umociiujy i nlezy
zdvesnych (ndprsnych) krizikov, ktoré v budicnosti si zasliZia samostatné spracovanie.
Mnohé ndlezy z dzemia Madarska (Lovag 1982 a 1994, s. 191n.), ako aj Slovenska (Maca
[obr. 10], Trnovec nad Vihom, Nebojsa?) vzhladom na ich vychodny povod si povazované
.»Za pamiatky po navstevnikoch Sviitej zeme" (Hol¢ik 1984, s. 268), o vsak pri kazdom
ndleze treba diferencovane pristupovat. Analyzu doposial znimych nilezov (vzhladom aj
na rozsah) pripravujeme v samostatnom spracovani; k tomu tieZ novoveké ndlezy predme-
tov suvisiacich s pifami.

V prispevku sme zidmerne obi$li miestne kultové miesta spojené napr. s kultom Sv.
Krvi (Hronsky Beiiadik a Kosice), i ked presahovali regiondlny ramec (Halaga 1992,
s. 378-379). Podobne i miesta s maridnskym kultom, ktory sa uplatnil len v neskorostre-
dovekom obdobi (Levoca, Marianka), no hlavne v Case baroka (Fekete 1947; Zajicovd
1996; Mrazovi 1995). Mnohé dalSie otizky spojené so stredovekym ,,homo viator — pe-
regrinus“ boli len naértnuté pre dalsi biddatelsky program. Nakolko putovanie cloveka na-
ozaj nepoznd hranic, ¢o rovnako plati i pre sticasnika idiceho do neznimej budicnosti.
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