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Summary

The article deals with selected aspects of contemporary mystical Islam
or tasawwuf. It analyzes status and role of a shaykh in the order or tariga
Nagshbandiyya Haqganiyya and ceremony or adab of the tariga in the context
of relationship between disciple and his shaykh. After the general introduction of
the tariqa attention is paid briefly to the methodology of the order for it represents
a base for the role of a shaykh. Then the qualifications and capabilities of the
shaykh are analyzed. Described features refer primarily to the head of the order,
grand shaykh Nazim Adil al-Haqqani, status of local shaykhs is mentioned only
marginally. Because one of the fundamentals of the order is a subordination of
a disciple to his shaykh, the second part of the article is devoted to the demands
which a disciple has to meet within the frame of relationship with the shaykh.
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Tato studie analyzuje vybrané aspekty reality soucasného mystického islamu
(tasawwuf), konkrétné postaveni a roli Sajcha v tarice! Nagsbandija Haqganija,
a také radovou etiketu adab s ohledem zejména na ty jeji ¢asti, které se dotykaji
vztahu zaka a jeho sajcha. Jde samoziejmé o téma velmi siroké, nasledujici text lze
proto povazovat za pouhé uvedeni do problematiky, ktera je ovsem velice zajimava
a zasluhuje blizsi pozornost. A to jednak proto, ze rad?> Nagsbandija Haqganija
jiz zdomacnél na evropském kontinentu a stoji za znaénym poctem konverzi
obyvatel zejména zapadnich zemi, 1 proto, Ze cesky ctenar se dosud o této tarice
prilis dozvédét nemohl.? Je treba predeslat, ze pro hlubsi vhled a porozuméni
sledovanych aspekta by bylo idealni ziskat nejprve celistvou predstavu o duchovni

* Tariqa, is,) )L (pl. turug) cesta; konkrétni metodika duchovniho rozvoje, pripadné celého duchovniho
zivota; sufijsky rad nebo bratrstvo.

Slovo ,rad“ 1ze prijmout jako synonymum k ,tariga“ jen s urcitymi vyhradami. Vzhledem k absenci
presného synonymniho vyrazu jej véak muzeme pouzivat. Presnéjsi preklad ,cesta“ je sice vhodnéjsi,

3 Viz napiiklad Kropadek (2008: 222-226), Kiizek (2008: 34-37).
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doktriné radu s jeji metodologii. Oboji vsak bude ze zrejmych duvoda predstaveno
jen struc¢né v hlavnich bodech. Na tvod je také treba zminit, ze vzhledem k mym
vyzkumum Haqgéanije ve épanélsku akcentuji misty vice pravée realitu v této
jihoevropské zemi.

Abychom se mohli zvolenému tématu blize vénovat, je nejprve nutné strucné
predstaveni sledované tariqy.* Sufijsky® rad Nagsbandija je jednim z nejznameéjsich
a nejrozsirenéjsich v islamu. Obvykle se jeho uspésnost a respekt, kterému se
tesi, vyvozuje z faktu, ze se prostrednictvim svych sajcha vzdy hlasil k ortodoxii
a trval na prisném dodrzovani sarici. Z pohledu praktikujicich ¢lent této tariqy
je tasawwuf (mystika) vlastné totéz co islam, nebot jeho étos i zdkladni principy,
doktriny a praktiky jsou primo odvozeny ze dvou fundamentalnich zdroja vseho
islamského, to jest z Kordanu a Prorokovy sunny. Jméno radu je odvozeno od
jednoho ze $ajchu ¢i svéteu tvoricich radovou silsilu, Muhammada Baha'uddina
Nagsbanda, narozeného roku 1317 v dnesnim Uzbekistanu. Cela silsila, jinak také
zlaty retéz, je tvorena devétatriceti svétei a jednim prorokem, kterym je samozrejmeé
Muhammad. Ten podle tradice predal svému druhu a politickému néstupci
Abu Bakrovi as-Siddiq urcité duchovni kvality, které tomuto prvnimu chalifovi
a druhému nejdualezitéjsimu ¢lanku celého retézce zajistily jedinecny spiritudlni
status. Na podporu uvedené transmise byva citovan zejména nasledujici hadith, ve
kterém Prorok rika: ,,Buh nevlozil do mych prsou nic, co bych ja na oplatku nevlozil
do prsou Abu Bakra.“ (Algar 1990: 10). Tento druh duchovni inspirace, spiritualniho
vedeni Ci zasvéceni je dale predavan v ramci zminéného retézce sveétcd. Zde je na
misté spolu s Ahmadem Sirhindim upozornit, ze vlastnosti svétce (wali) nebudou
nikdy totozné s kvalitami proroka (nabi), protoze poznani umoznéné prorokim na
zakladeé zjeveni (wahj) se svétcam dostava jediné inspiraci (ilham) (Ansari 1997:
235-244).

K ustaveni samotného radu doslo ve Stredni Asii, pricemz podstatnou roli
ve formulaci zakladniho uceni sehral jedendcty svétec silsily °Abdalchaliq
Ghudzdawani (z. 1179) ajiz zminény Nagsband (z. 1388). Jejich spolecnym odkazem
je jedenact hlavnich pravidel, jimz se rika ,svata slova“ (kalimat-e qudsija).
Zjednodusené jde o souhrn postoju a technik, které si mystik osvojuje ve snaze zit
podle vzoru Proroka a svétct®. Vsemi principy prostupuje predevsim pozadavek
sebekontroly v nejriznéjsich oblastech lidského konani. Zasadnim predpokladem
pro sebezdokonaleni a pripadnou primou zkusenost s Bozi pritomnosti je pak boj za
potlaceni ¢i ovladnuti ega. Zakladni a nezbytnou technikou pro dosazeni tohoto cile
je dhikr, tedy pripominani a uvédomovani si Boha ve vsech jeho privlastcich. Mize
mit tradi¢né podobu osobni tiché modlitby ¢i kontemplace, ale také skupinového
a nékdy velmi hlasitého duchovniho cviceni.

Vyse zminény pétadvacaty ¢len silsily Ahmad Sirhindi (z. 1624) dosahl takového
véhlasu, ze ziskal cestny titul ,obnovitele“ (mudzaddida) druhého tisicileti
hidzry. Odnoz Nagsbandije, ktera vznikla pod jeho vlivem, se proto oznacuje

4 Naésledujici ¢tyri odstavce jsou jen s malymi zménami prevzaty z Krizek, D. (2008).

Suffjsky, mysticky. Etymologie slova sufi 8 sua (mystik) neni zcela jistd. Nejcastéji se uvadi, ze

vychéazi ze slova suf (vlna), protoze prvni asketi¢ti mystikové oblékali prosty vinény odév.

6 Svétci, awlija (sg. wali). Wali, ‘; | 5 »Clovék blizky Stvoriteli“, z pochopitelnych divodi nemtze byt
prorokem, je vsak diky svym kvalitdm prostfednikem mezi lidmi a védénim od Boha, interpretem
skrytych aspektt (batin) Boziho zjeveni. Slovo ,svétec” neni nejstastnéjsim prekladem terminu ,wali®,
vhodnéjsi vyraz vsak v cestiné neni k dispozici.
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Obr. 1. Kenotaf sajcha Abdullaha ad-Daghestaniho, devétatricatého velmistra tariqy. Jeho
skutecnd hrobka se nachazi v Damasku. Fotografie: Daniel Krizek.

jako Mudzaddidija. Na zakladé podobné proslulosti jednatricatého svétce tariqy
Chaélida al-Baghdédiho (z. 1827) se ustavila vétev jménem Nagsbandija Chalidija.
A pres dalsi odnoz Daghestaniji se jiz dostdvame k osobitému radu vzniknuvsimu
diky aktivitdm a charismatu sejcha Muhammada Néazima cAdila al-Haggéniho.
Muhammad Nézim °¢Adil al-Haqqéni, zakladatel této vétve Nagsbandije, je
kladen svymi stoupenci na C¢tyricaté misto radové silsily. Narodil se roku 1922
v kyperské Larnace. V Istanbulu vystudoval chemické inzenyrstvi, v Damasku
se poté poprvé setkal s ‘Abdullahem ad-Daghestanim, ktery jej pred svou smrti
v roce 1973 prohlésil za svého ndstupce. Sejch Nazim nejprve cestoval a kazal
ve vychodnim Stredomori, kde ziskal radu stoupenct v Libanonu a Syrii. V roce
1974 poprvé odcestoval do Velké Britanie, kde dokézal oslovit mnoho lidi s raznym
etnickym z4zemim, casto konvertiti. Tim zacala jeho zdpadni mise, Anglii pak
navstévoval kazdy rok béhem postniho mésice ramadanu. Dalsimi cily jeho
navstév bylo kromé cest po Blizkém i Dalném vychodé roku 1997 Spanélsko, ve
stejném roce také Bosna. Ve vétsiné zapadoevropskych zemi zacala zanedlouho
vznikat rddova centra a zacaly byt prekladany sbirky jeho prednasek. Nazimuav
zet a pravdépodobny nastupce z libanonské rodiny Kabbani Hisam rozsiril misi
na Spojené staty, které jsou spolu s Velkou Britdnii a Némeckem co do poctu
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stoupencu tariqy nejvyznamnéjsi. Zde se také starda v rdmci organizace Islamic
Supreme Council of America’ o propagaci Nazimovych myslenek.

Sajch

Slovo ,s$ajch®“ (pl. sujach) podle Encyklopedie islamu etymologicky oznacuje
obecné ,nékoho, jehoz vék se jevi jako pokrocily a jehoz vlasy zbélely“.® Slovo
zacalo byt postupné spojovano s autoritou a prestizi, termin Sajch tedy zacal
oznacovat vedouciho ¢lena jakékoli skupiny lidi, rodiny, kmene, obchodniki,
véricich a napriklad pravé duchovniho mistra v stfismu.® Obecné receno je sajch
v jednotlivych skolach tasawwufu, tarigach, vedouci postavou odvozujici svou
autoritu predevsim od vlastniho dspéchu na prislusné mystické cesté.10 Diky
zvladnuti této cesty, jez samoziejmé v rameci raznych tariq klade na z4jemce rtizné
naroky, se stava svétcem (walim), znalym vsech nastrah cesty a tudiz opravnénym
vést na cesté za tymz nebo alespon podobnym poznanim dalsi zaky. Jednotlivé
mystické skoly se pochopitelné do jisté miry lisi co do cil, prostredkt k jejich
dosazeni a praveé i v narocich na sajcha.

Pro porozuméni charakteristikam a rolim sajcha u Haqgdanije je treba seznamit
se s metodologii této tariqy. Ta je velmi komplexni a nesnadno uchopitelna.
Pro potieby této studie 1ze ovSem shrnout, Ze tato metodologie spociva na trech
pilitich: na sarie, dhikru a rabité (Vidich 2000)!'?> Saria pochopitelné zahrnuje
praxi predepsanou Kordnem a sunnou. Sem také patii soubor pozadavkt adab,
zde ovSem uzce vymezeny jako soubor norem nijak se nevymykajicich sunné.
Specificky adab spojeny s tarigou bude pojednan nize. Dhikr jako princip a metoda
pripominani Boha je relativné slozitym komplexem duchovnich cviceni a s nim
souvisejici mnozstvi dalsich pozadavka. Rabita v sobé jako v nadrazeném principu
zahrnuje praktiky, které duchovné pripoutavaji zaka k sajchovi s primarnim
cilem zdokonalit jeho osobnost a umoznit mu prijmout skrze sajcha transmisi Bozi
energie (fajd).'® Rabita, doslova vazba nebo spojeni, je opét ne prave jednoduchym

7 Viz www.islamicsupremecouncil.org

V koranském smyslu ma slovo opravdu tento vyznam. Viz (40:67): & i ) 534Sl éj (al-Qur'an al-
Karim 2006) ,,...abyste pozdéji dosahli dospélosti a abyste se posléze stali starci...“ (Hrbek 1972)

9 Pro podrobnéjsi rozbor viz The Encyclopaedia of Islam I-XII, CD-ROM Edition 2004, Brill Academic
Publishers. Heslo ,,Shaykh®.

Kromé zvladnuti mystické cesty jsou dalsimi podstatnymi zdroji autority sajcha predevsim pozice
v Tetézci (silsila) velmistrti ¥ddu; osobnostni predpoklady spolu s nabozenskym vzdéldnim, které
umoznuji sajchovi byt ,modelem Proroka®, nikdy vSak prorokem; transmise duchovniho védéni, které
je jednak schopen ziskdvat od predchozich Sajchu fetézce, jednak je umi preddvat svym zakam; jista
davka charismatu.

11 Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 553)

Buehler uvadi dalsi mozné trojclenné definovani metodologie Nagsbandije, nikoli vSak konkrétné
Haqqganije (1998: 131). Prvnim je sestava dhikr, fikr a rabita, zde Buehler odkazuje na Sa‘id, A. (1893:
2) a Husayn, Z. (1984: 279). Dalsi tripartitni sestavou jsou (podle Mudzaddidije) t¥i typy nabozenského
vzdélavani: zvladnuti nabozenskych véd urcujicich vnéjsi chovani, prakticky trénink v upominani
Boha a tawadzdzuh, viz (Birbali). Tato sestava se jiz metodologickym zdkladim Haqqdnije priblizuje
a to predevsim dirazem na tawadzdzuh, ktery je souédsti rabity zdtraznované Haqgéanijou. Nejblize je
pak nasledujici tridda uvadéna ‘Ubajdulldhem Ahrarem: ¢inéni dobrych skutk® a duchovnich cviceni,
uvédoméni si vlastni slabosti a odevzdani se Bohu a zavislost na vlivu duchovni moci mistra, viz Meier,
F. (1994: 256).

Fajd, (s, Bozi milost a pozehnani, kterou je Sajch ¢i svétec obdafen. Piesnéji Feceno je obdaten
schopnosti tuto milost nebo také energii preddavat. Fajd je jednim ze stézejnich konceptti v metodologii
Nagsbandije. Jde ale zdroven o termin nejednozna¢né interpretovany. Muze predstavovat formu
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konceptem. Je urcitym ramcem, specialni vazbou mezi sajchem a zakem, v ramci
které je projevovana ,nadprirozena moc“ Sajcha (Buehler 1998: 99). Tato moc
spociva predevsim v prenosu Bozi energie, pripadné specifického poznani. Tento
proces prenosu se muze nazyvat tawadzdzuh, eventualné také tasarruf nebo
himma. Nez se vsak dostaneme k blizsimu zkoumani role sajcha u Haqqganije,
zastavime se u nékolika obecnych poznatka v kontextu celé Nagsbandije.

Vzhledem ke genealogii radu Nagsbandija, roli proroka Muhammada v radové
silsile a specifickému prenosu duchovniho poznani uwajsi** zirejmeé muselo postupné
dojit k urcitému posunu role sajcha, srovnavame-li ji tedy s roli $ajcha v raném
sufismu. Tento posun nyni nastinime. Jak ponékud povsSechné poznamenava
Schimmel (1975: 237), zatimco ranni sufijové chapali roli sajcha ve své skupineé
jako svého druhu analogickou k roli, jiZ meél Prorok v ramci svého naroda, pozdéjsi
sufijové 1 diky vseobecnému uctivani Proroka vyvinuli stupen fand’ fi as-sajch,
,rozplynuti se v mistrovi“, které nasledné vede k rozplynuti se v Prorokovi.
Sjednocenim s ,,hagiga muhammadija“!® se sajch stava dokonalym ¢lovékem!® a vede
své zaky poucen samotnym Bohem (ibid.: 237). V samotném kontextu Nagsbandije
pak tuto transformaci analyzuje Buehler (1998), pricemz rozlisuje postupnou
premeénu role Sajcha z Sajcha-ucitele pres sajcha-ridiciho na sajcha-prostrednika.!”
Podle ortodoxniho chapani isldamu byl Prorok prostrednikem pri zjeveni Boziho
slova lidem, jaksi automaticky se vsak zahy stal prostrednikem 1 pri reseni cisté
pozemskych zalezitosti. Po smrti proroka, jak Buehler vyvozuje, muslimové zacali
od sufiju coby ,,dédica Proroka“ vyzadovat tuto zprostredkovatelskou roli. Ta se
vsak az do desatého stoleti omezila zejména na oralni transmisi Pisma. éajchové-
ucitelé se po svych duchovnich cestach k Bohu vraceli lidstvo ucit sebezdokonalovani
(Buehler 1998: 11). V desatém stoleti se vsak dédicové Proroka zménili na sajchy-
ridici, kdy ¢erpali moc a autoritu ze svych pozic zprostredkovatela (ibid.: 224). Uz
zde si totiz prisvojili roli ,mensich prostrednika“, kdy ,hlavnim prostrednikem®
byl samozirejmé Muhammad (ibid.: 200). Namisto spojovaciho ¢lanku mezi véricim
a Bohem se stali timtéz, ovSéem na cesté k Muhammadovi. Jejich hlavni tloha
vsak stale spocivala v usmérnovani duchovniho usili zaka. Po druhé zméneé, ktera
se udala pod taktovkou Mudzadiddije béhem sedmnactého stoleti (ibid.: 225),
se podstata prostrednictvi nezménila. Zménily se vSak vyznamné naroky, které
jsou kladeny na zaka (Lindholm 1998: 229) a jez jsou zahrnuty v souborech adab,
kterych se nize dotkneme.

duchovniho pusobeni Proroka, duchovni pfitomnost Sajchovu zaméfenou na murida, pozehnéani od
sajcha, duchovni energii, tok Bozi energie, transmisi Bozi energie, duchovni vylev, casto je ztotoznovan
dokonce s barakou, Bozim pozehndnim. Tato nejednoznac¢nost je vlastni i dalsim konceptim. Vyznamy
pripisované konkrétnimu terminu ¢asto zalezi na situaci a kontextu.

Podstatou konceptu uwajsi, alespon v tarice Nagsbandija, je iniciace, pripadné néjaky druh duchovni
transmise nikoli od zivého, ale jiz zesnulého Sajcha, svétce ¢i proroka. K tomu je zapotiebi, aby se
prislusné duse setkali v nepozemském ,svété duchovna®, pricemz kdokoli obdrzi néjaké védéni touto
cestou, nazyva se zaroven Uwajsi i Nagsbandi (Kabbani 2004: 63—4).

% Hagiqa muhammadjija, realita, skute¢nost, pripadné pravda (ve smyslu poznani) Muhammadova.
Dokonaly clovék (al-insan al-kdmil) je v rdmeci sdfismu velmi oblibenym a cCasto rozpracovavanym
pojmem. Jde o oznaceni nejvyssiho projevu duchovni vyspélosti ¢lovéka, ktery si ,naplno uvédomil
svou esencidlni jedinost s Bozim bytim, k jehoz podobé byl stvoren® (Nicholson 1921: 77). Diky této
zkusSenosti a uvédomeéni se stava walim. Koncept dokonalého clovéka proslavil zejména stredoveky
mystik Muhjiddin ibn Arabi. Viz napriklad Bayrak, T. (2004) a Ostransky, B. (2004).

Buehler sice studoval predevsim vyvoj Nagsbandije v Indii, jeho zavéry véak nemuseji byt nutné prisné
omezeny regionem ¢i historickym obdobim a do jisté miry plati i pro Haqqganiji.
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Mediaéni sufismus, abychom méli k dispozici prehlednou definici, predpoklada
sajcha, zivého nebo jiz zesnulého, ktery je prostrednikem mezi individualnimi
muslimy a Bohem skrze Muhammada a existenci duchovni hierarchie, jez je
zavisla na tom, jak je dana osoba spojena s Muhammadem (Buehler 1998: 168-9).
Tuto roli sajcha-prostrednika, jak uz bylo receno, si muze v radmeci Nagsbandije
prisvojit charismaticky svétec (Lindholm 1998: 229), ktery je urcitym ztélesnénim
Proroka, jeho dédicem, a predstavuje moralni vzor pro své ndsledovniky, po
kterych ovsem vyzaduje naprostou odevzdanost jeho vili. Tato vile je pak jedinou
zarukou dosazeni pozadovaného duchovniho cile zaka tariqy. Buehlerova analyza
role sajcha v indické mudzaddidije vsak nemusi byt nutné platna pro praxi jinych
odnozi Nagsbandije. Jak podotyka Le Gall, stoupenci Nagsbandije v Osmanské
TiSi mezi patniactym a osmndctym stoletim také ndsledovali sunnu Prorokovu
jako zaklad jejich mystického snazeni a také chapali sajchy jako ¢lanek mezi
zivym praktikujicim a silsilou vedouci az k Prorokovi. éajch byl vsak spise nez
jako praktické ztélesnéni Proroka chapan coby neomylny prtvodce, dohlizitel nad
mystickou cestou, jako vzor chovani, ktery ma byt napodobovan a internalizovan
a konecné také predstavoval clanek spojeni s Bohem za pouziti rabity (2005:
160).'® Pravé duraz na rabitu by znamenal, Zze neni mozné chapat Sajcha striktné
jako prostrednika ve vyse uvedeném Buehleroveé smyslu. Mistr by byl stale spise
sajchem-ridicim (irsadi).'®

Abychom vsak byli schopni analyzovat roli sajcha u Nagsbandije-Haqqganije
v soucasnosti a pripadné se priklonit k jednomu z uvedenych idealnich typnu,
musime se nejprve seznamit s chapanim role Sajcha a jeho charakteristik v podani
samotnych c¢lent tariqy a s vysledky odbornych praci, jez se touto otazkou
zabyvaly. Zde je vsak treba predeslat, ze pokud jde o prvné jmenovany zdroj, v této
studii budou vzaty v potaz jen deklarativni informace z rad elity tariqy, zejména
od samotného mistra radu sajcha Nazima a jeho chalify?® sajcha Kabbaniho. Ti
jsou z pochopitelnych divoda témi nejpovolanéjsimi k formulovani vsech aspekta
metodologie radu. Vypovédim radovych clenu tariqy se v této studii vyhneme.

Sajch podle Haqgganije musi byt hluboce naplnény znalosti ndbozenstvi.?!
A to jak ve vnéjsim smyslu, ktery reprezentuje Saria, tak ve smyslu duchovnim.
To predstavuje zejména poznani skutecného vyznamu ¢i smyslu jednotlivych

Préce Diny Le Gall (2005) je nanejvys pozoruhodnou praci na dosud relativné velmi mélo probadaném
poli. Zalozeno na vycerpavajici heuristice v oblasti soudobych prament poskytuje jednak fundovany
vhled do duchovnich nauk, principt i socidlni reality tehdejsi Nagsbandije, jednak poskytuje predstavu
o &ifeni tariqy z Centralni Asie a Irdnu na zdpad do Arabie a do jednotlivych &asti Osmanské Fise
véetné Balkanu mezi lety 1450 az 1700.

Slovo irsad, podstatné jméno slovesné odvozené od slovesného kmene r-$-d, znamena doslova vedeni,
pripadné Fizeni. Participiem aktivnim stejného kmene je mursid, alternativni oznaceni mistra tariqy,
které ale Haggdnija prilis nepouzivd. Termin ir$dd mtze oznacovat praxi Sajcha, ale také konkrétni
psané pojednéani shrnujici uceni prislusného mistra. Viz naptiklad Sheikh Muzaffer (1988).

20 Chalifa — zastupce, naméstek.

Zde je namisté zminit Buehlertav (1998) termin ,juristic-sufism“ (pravnicky sdfismus), byt se v tomto
pripadé netykd ptimo Haqqdnije. Termin oznac¢uje spojeni dvou relativné od sebe vzdédlenych svétu,
sufismu a isldmského prava v pojeti ‘ulama ¢i fugahd’. Toto spojeni je jednak v podstaté prirozené,
protoze ,pravnické vyjadreni ndbozenstvi“ integruje a stabilizuje spolecenské struktury, coz je nutnou
podminkou pro vyjadreni mysticka, jez maji transformativni kvalitu. Jinymi slovy pravo reprezentuje
strukturu a stfismus anti-strukturu (Buehler 1998: 8). V dalsim smyslu termin reprezentuje duraz
Nagsbandije na sariu, kdy zaroven védomé usiluje o napodobovani modelu Proroka (ibid.: xix). Sunna
Prorokova je pfitom samoziejmé jednim z fundamentalnich zdroji islamského préava.
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norem vyplyvajicich z islamu jako nabozenského systému. Jednim z dulezitych
predpokladu je schopnost vést nasledniky ve vnéjsich otazkach nabozenstvi i ve
vnitrnich realitach. Tuto schopnost ziskava sajch skrze radovou silsilu od Proroka
a k onomu vedeni musi stejnou cestou ziskat souhlas (Kabbani 2004: 33). Zde se
dotykame problému autorizace sajcha k vykonu jeho poslani. Zda se, ze u soucasné
Haqqganije je legitimizace moci $ajcha Nazima skrze celou silsilu, véetné transmise
uwajsi, jaksi az druhou v radé. Zasadnim aktem naproti tomu bylo svéreni vedeni
tariqy Nézimovi jeho predchudcem devétatricitym mistrem ad-Daghestanim.
Je tézké si predstavit, ze by Nazim bez tohoto kroku dosahl potrebného uznani.
V kazdém pripadé autorizace znamenad, Ze je sajch schopen vést nasledovniky
v souladu s jejich potrebami, jez se tykaji Bozi pritomnosti a prikladu Proroka,
ale také véci veskrze sveétskych. Toto vedeni se projevuje mimo jiné i v tom, ze
sajch Nazim osobné deleguje kompetence v ramci tariqy, na priklad k vedeni

Obr. 2. Magam tariqy Nagsbandija Haqgdnija se nachazi nedaleko mésta Santa Eulalia

na Ibize. Kromé symbolického mista spo¢inuti sajcha Abdulldha ad-Daghestaniho slouzi

také jako modlitebna, ve které se konaji pravidelné ¢tvrtecni dhikry. Mihrab modlitebny
je zdobeny barvenym stukem. Marocky remeslnik v kompozici vyuzil rostlinnych

motivu a kaligrafie ke zpracovani napisu ,,14 ildha illa alldh“ (neni bozstva kromé Boha),

,2Muhammad rasil alldh“ (Muhammad je posel Bozi), ,bismilldh ar-rahméan ar-rahim® (ve

jménu Boha milosrdného, slitovného), ,barakat Muhammad®“ (Muhammadovo pozehnani)
a ,,Alldh haqq“ (Buh je Pravda). Atribut Haqq se v ramci vsech devétadevadesati

vznesenych Bozich jmen tési z pochopitelnych davoda znacné oblibé.
Fotografie: Daniel Krizek.
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spoleéného dhikru praktikovaného v jednotlivych zemich. Akceptace podobnych
rozhodnuti souvisi se zakladnim pozadavkem absolutni divéry ve velmistra a jeho
pozadavky c¢i vali. Jak uz bylo receno, jeho autorita a prestiz stoji na nékolika
nezpochybnitelnych zakladech, které formalné potvrzuji jeho schopnosti. Bez
silného osobniho nabozenského zaniceni a charismatu, jimz zjevné disponuje, by
vsak vysledky jeho aktivit zrejmé nebyly tak vyrazné.

Kvalifikace mistra nebo také Velkého sajcha ma podle Kabbaniho ¢tyri roviny.
Musi byt védcem v povinnostech nabozenstvi.?? Musi byt védoucim, tedy disponuje
znalostmi o podminkach stavu excelence, ktery predpoklada schopnost potlacit
vlastni ego a dosahnout mystickych zastaveni (magamat)?®; sveédci ve svém srdci,
ze je Buh jedineény a musi znat jeho atributy skrze vize a jejich zakuseni; také
musel zazit sebe-zahlazeni v Bozi pritomnosti (fand’). Musi byt ocisténym, coz
predpoklada ocisténi jeho vlastnim mistrem; poznal rtizné Grovné ega, jeho nemoci
a defekty; musi znat vsechny metody Satanovy, kterymi pronika do prsou; musi
védet, jak ocistit a 1écit zaky s cilem pozvednout je do stavu dokonalosti. Konecné
musi byt k predchozimu autorizovan svym mistrem, pricemz toto povoleni se
k nému dostava skrze radovou silsilu od Proroka (ibid.: 34-8).2*

Jednim z mnohych aspektt nauky je bezvyhradna nutnost vedeni zaka sajchem.
Bez zasahu sajchovy vile je prakticky nemozné nejen dosazeni zkusenosti zaka
s Bozi pritomnosti, ale i pouhé splnéni potrebnych podminek pro tento zazitek,
tedy nezbytné zdokonaleni osobnosti. Skutecné v Haqgéaniji spociva vse na
schopnostech $ajcha, ktery je autorizovanym clankem retézce, skrze ktery proudi
baraka, Bozi sila.?® Cesta zac¢ind 1 konci v sajchovi (Vidich 2000).26 Prislusnym
zpusobem autorizovany Sajch nadany specidlnimi schopnostmi predstavuje
opravdové jadro metodologie Hagganije. Duchovni praktiky ¢i cvic¢eni jsou ve svétle
tohoto faktu vlastné druhotnymi, nebot bez uvédomeélého zasahu duchovni moci
sajcha neni zak schopen tato cvic¢eni spravné vykonavat. I proto Haqganija trva na
nezbytnosti vyhledat Sajcha a svérit se do jeho vile. Kabbani (2004: 33) se v tomto
bodé opira o koransky vers, jenz rika: ,Vy, kteri vérite! Bojte se Boha a budte
s pravdomluvnymi® (9:119). Bozi slovo jako trvajici prikaz zde podle chapani
Haqqganije pozaduje od clovéka najit si a setrvat ve spolecnosti pravdomluvného
nebo také davéryhodného. Diky jejich spole¢nosti se nauc¢i dobrym zpusobum

22 Tato rovina predpokladd bezchybnou znalost ‘ibadat, sarii, a ruznych dalsich otdzek viry, musi byt
mimo jiné ‘adlimem v otdzce tawhidu, jedinosti Bozi. V této souvislosti je zajimavé, ze v rozhovoru
s A. Vidichem sajch Kabbani zminil, ze ,skute¢ny tawhid si nikdo nedokaze predstavit, dokonce ani

Muhammad toho nemuze dosdhnout” a dodal, ze kdyby tomu bylo jinak, nemohl by existovat vztah

mezi Bohem Stvoritelem a jeho sluzebnikem (Vidich 2000), citovano v Kabbani, H.M. (2004: 639). Je

samoziejmé, ze takova interpretace musi byt nutné soucasti sporu ¢i ideologického soupereni, jez se
projevuje mezi stoupenci Hagganije a nositeli wahhdabistické doktriny.

Magam (sg. magamat) nese dva hlavni vyznamy. Oznacuje hrob, skutecny i symbolicky, fadového

svetce. Ve vyse uvedeném smyslu ovsem predstavuje jednotlivé stupné na cesté sebezdokonalovani

mystika. Vycet a posloupnost téchto zastavek se lisi podle jednotlivych autorit ¢i tariq.

Haqgdnija samoziejmé neni vyjimkou mezi ostatnimi tarigami co do obliby ilustrovat nejruznéjsi body

své nauky pomoci nejruznéjsich podobenstvi a priméra. Tak potfebu autorizovaného Sajcha vysvétluje

Kabbani takto: ,,Stejné jako nejde moudry ¢lovék k doktoru, jenz nemé k 1é¢enti licenci, tak novic na této

cesté musi najit dokonalého prtvodce, ktery obdrzel tuto licenci od jeho $ajcha“ (Kabbani 2004: 38).

%  Baraka 4| 2 (pl. barakat), Bozi pozehnani nebo také prospésna sila sesiland Bohem na ¢lovéka, jez
prinasi hojnost ve sfére fyzické a zdar a stésti ve sfére psychické. Viz The Encyclopaedia of Islam I-XII,
CD-ROM Edition 2004, Brill Academic Publishers. Heslo ,Baraka“.

26 Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 649).
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a spravnému vedeni zivota, nebot vidi, jak jednaji s lidmi, jak se chovaji ke svym
druhtim, jak jedi, spi a jak plni nabozenské povinnosti. V Haqqganiji je onim
daveryhodnym pravé sajch a je naprosto nezbytné se na tento ,majak” na cesté
orientovat. Na tento aspekt nauky Haqganije poukazal Posten, kdyz da‘wu?’
Néazimovu oznacil za ,pristup zivotniho stylu“ (1992: 4). Ten predstavuje neprimy
zpusob sireni poselstvi skrze demonstrovany vlastni zptusob Zivota.

Pro Haqqganiji je typické zdaraznovani faktu, ze na celém svété muze existovat
relativné jen velmi malo svétcd a jesté mensi ¢ast z nich dosdhne vyssi spiritualni
urovné na péticlenné skale. Témito drovnémi jsou qalb (srdce), rah (duch), sirr
(tajemstvi), chafd’ (zdhada) a achfa’ (vyssi zahada, dkryt). K prvnimu stupni,
magam al-qalb, se vztahuje vse tykajici se pozemského sveta. A to jak z profanni tak
nabozenské oblasti. Druha Groven, magam ar-ruh, je jiz rezervovana jen pro svétce,
kterych je 124 000 tisic. Na iroven magam as-sirr vsak dosahne jen 7007 z téchto
svétcu ¢i awlijd’. Na této urovni, kde jsou narozdil od predchozi svétci dokonale
oprosténi od vlastniho ega a kam patri i sajch Nazim, se odhaluji tajemstvi reality
a tajemstvi Bozi. Skrze tento stupen také svétec vede své nasledovniky. étvrty
stupen obsazuje pouze Prorok a nikdo jiny. A ani ten nebyl schopen proniknout do
stupné patého, ktery je vyhrazen pouze Bohu.

Sajch Kabbani se pomeérné ostre stavi proti narokiim kohokoliv na dosazeni
trettho stupné magam as-sirr. V ramci Haqganije by to samoziejmé znamenalo
ohrozeni vysostné pozice sajcha Nazima jako jediné nejzazsi autority. ,,[Mnoho lidi]
tvrdi, ze také dosahli stupné Mawlana?® sajcha. Nadto nékteri dokonce délaji, jako
by byli rovni sajchu Nazimovi. Nejsou ani prachem. Byli bychom velmi stastni,
kdybychom byli prachem u nohou Mawlana sajcha.“ (Kabbani 2004: 638).%° Existuje
tu vsak urcity rozpor. Pokud je na svété 7007 svétcu, kteri dosahuji této trovneé,
a pokud je zaroven Haqqganija nejlepsi a nejpovyseneéjsi ze vsech tariq, jak deklaruji
jeji autority 1 nasledovnici, jak je mozné, zZe je v jejich radach pouze jeden svétec
tohoto druhu? Ostatni se tedy nachazeji mezi ostatnimi tarigami? Badatel se tézko
muze zbavit dojmu, Ze si Kabbani timto nesmiritelnym pristupem pripravuje pudu
pro svou vlastni vysostnou pozici jako velkého sajcha. Zda se byt jako soucasny
Néazimuv chalifa a druhd nejviditelnéjsi postava radu velmi pravdépodobnym
adeptem pro autorizaci k vedeni tariqy po velmistrové smrti. Tento vyvoj vsak
rozhodné nelze ocekavat s naprostou jistotou.?® V kazdém pripadé bude zajimavé
sledovat, jak se s potrebnym kvalitativnim posunem na vyssi Uroven vyrovna
prislusny nastupce.

Ono vyluéné duchovni postaveni velmistra kromé Kabbaniho samozrejmé
potvrzujilokalni sajchovéiostatniclenové tariqy. Anakonecisam Nazim uvédomeéle

*" Da‘wa 3 ¢c2 (pl. da‘wdt), v obecném smyslu volani nebo pozvani. V kontextu islimu jde o vyzvu

k jeho prijeti, v kontextu Haqganije jde samoziejmé o vyzvu k prijeti této specifické cesty ¢i poselstvi.
K problematice da‘wy viz napriklad Mendel (1994).

Mawlédna je honorificky titul uzivany v pripadech vyzna¢nych isldmskych vzdélanct a autorit. Znamena
,Nas pan” a jednim z nejznaméjsich nositelt byl Rumi (1207-1273).

29 Interview in Saddle River, N.J., by Andrew Vidich, June 26, 1999.

Pokud by totiz byla mé podezieni spravnd a Kabbani by jednal v uvedeném piipadé ze sobeckych
pohnutek, slo by v o¢ich sajcha Nazima o diskvalifikaci pro tuto funkeci. Na nemoci ega je soucasny
Velky sajch citlivy. Salahuddin, lokalni Sajch pusobici ve spanélsku, mé pro ilustraci této Nazimovy
citlivosti seznamil s osudem jiného spanélského sajcha, kterému byl al-Hagqanim odebran urcity vyssi
post v mistni hierarchii z divodu nezvladnutého ega (Rozhovor se Ssajchem Salahuddinem, Santa
Euldlia, srpen 2007).
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tento pristup propaguje ve svych kazanich, v rameci suhby?®, v prednaskach i pri
béznych rozhovorech.?? Zcela v souladu s tradici sufismu pri tom hojné vyuziva
podobenstvi a priméra.3?

Jiz jsme vysvetlili, ze urcité elitarstvi v Haqqaniji je zaroven jednim z jejich
zakladnich stavebnich kamenu. éajch je mnohem vice dohlizitelem nad kazdym
stavem svého zaka nez pouhym ucitelem nauky a pravodcem po predepsanych
duchovnich cvicenich. A nakonec je prostrednikem, bez néhoz se murid nikdy
nesetka s Bozi pritomnosti, 1 kdyby do té doby s uspéchem zvladl vsechny jiz tak
dosti naro¢né pripravné kroky. Nakonec podle vyroku pripisovanému dvacatému
ze $ajchu silsily “Ubajdulldhu al-Ahrarovi je ,stin sajcha lepsi nez dhikr“.?* Tato
doktrina s sebou ovSem nese urcité dalsi nasledky, kromé jiz zminéného faktu,
ze se nikdo nemuze vyrovnat sajchu Nazimovi. Jak uvadi Vidich (2000),* podle
jeho vyzkumu zaci Sajcha Nazima mohou snadno chdpat odevzdani se Bohu
a spoléhani se na sajchovu duchovni schopnost jako dvé identické véci. A dodava,
Ze tripartitni metodologicky systém tariqy uvedeny vyse vede zaka spise k vybéru
mezi spoléhanim se na vlastni Gsili v praktikovani dhikru a chvalyhodnych ¢int
a uplnym odevzdanim se sajchovi s naprostou davérou v jeho moc. Mé dosavadni
vyzkumy sice existenci takového striktniho dilematu potvrdit nemohou, ani jej
vsak uplné nevyvraceji.

Nasledkem preferovani iplného spoléhani na sajcha-prostrednika by véak mohlo
dochazet k tomu, Ze oproti minulosti stale méné sufiji bude dosahovat schopnosti
dostat se jakkoli za elementarni troven dhikru, coz na zakladé pozorovani ‘Umara
Birbaliho tvrdi Buehler (1998: 189).3¢ Lindholm (1998: 229) pak zminuje riziko, ze
tendence Sajchu cinit si stale vetsi naroky na vlastni moc a zaroven na oddanost
a sebeobétovani svych nasledniki muze vést k delegitimizaci celého sufijského
hnuti.?” Toto nebezpeci vsak v pripadé Haqganije, ¢cim dal pevnéji se zakorenujici
v zapadni Evropé a Spojenych statech, zda se nehrozi.

31 Suhba A_JM Dlvérna rozmluva mezi Sajchem a jeho zdkem, vedend na vysoké spiritudlni trovni. Viz
Schimmel, A. (1975: 366). Mlze mit jak formu vize, tak rozhovoru pri fyzické dcasti obou (nebo vice)
aktéra. Muze vsak také predstavovat obecné prednasku Velkého sajcha.

Sam Nazim se, alespon podle bézné propagované predstavy, brani zapisovani svych myslenek,

prednasek a proslovi. OvSem ¢ini tak za ného jini. Viz napiiklad al-Haqgani (2002-2007, 2008,

1998).

Osobné mam velmi rad pripodobnéni vztahu zaka a Sajcha k vybité autobaterii v zimnim obdobi, kdy

je mozné ozivit ji jen doddnim potiebné energie z jiné, fungujici baterie pomoci propojovacich kabeli.

Obé pritom vypadaji identicky, pfi prenosu energie neni nic slySet, nicméné po néjakém case mrtva

baterie ozije a je schopna nastartovat auto. Odpustime-li autorovi urcité rezervy, jez m4 tento primer

po technické strance, jeho smysl je zrejmy.

3 Tento Ahraruv citét, ktery si Le Gall (2005) zFejmé pro jeho puvab vybrala jako ndzev jedné z kapitol,
zprostredkoval Ahmad Sirhindi. Viz Haar, J.G.J. (1992: 76). Pro modifikovanou verzi téhoz viz
Kabbani, H.M. (2004: 257).

% Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 554).

% Birbali, Muhammad “Umar. Ingilab al-hagigat. 2d ed. Lahore: Aftab-i ‘Alam Press, n.d. Zmifované

vyzkumy se ovSem tykaly Pakistanu.

Antropolog (sic!) Charles Lindholm se ve své studii, v jejimz zavéru potvrzuje delegitimizaci sifismu na

Blizkém vychodé pravé pro shora uvedené divody ve spojeni s ndstupem modernity, snazi ,,objektivné“

popsat vyvoj charismatického sdfismu a davody, které vedly k jeho samotnému vzniku. V téchto

diivodech se, alespon podle mého ndzoru, nemyli. Ctenat se véak nemtize ubranit dojmu, ze Lindholm
stfismus v rdmeci sunnitského isldmu prezentuje jako néco eticky vadného, antagonistického vuci
tomu, co sdm nazyva v principu rovnostarskym idedlem islamské spole¢nosti. Prezentuje islam jako
néco daného, objektivniho. Zd4 se dokonce, ze mluvi o isldmu, jakym by chtél, aby byl. Rik4 napiiklad
,V principu, sunnitsky isldm je rozhodné anti-autoritarsky“ (1998: 209) nebo ,tato tendence (tj. rostouci
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P
Obr. 3. Salahuddin, lokalni sajch tariqy Nagsbandija Haqqénija na Ibize.
Fotografie: Daniel Krizek.

Ve svétle predchozich poznatkt o roli $ajcha v nauce Haqgénije a jeho redlném
vyznamu muzeme ucinit nasledujici zavér. Buehlerova relativné velmi primocara
teze o transformaci z sajcha-ucitele pres Sajcha-ridiciho na Sajcha-prostrednika
snad plati pro indickou Mudzaddidiju, v pripadé Haqqganije ji vSak nelze uplatnit.
Byla by prilis zjednodusujici. Vyse jsme uvedli, Ze vzhledem ke genealogii
Nagsbandije, roli proroka Muhammada v silsile a duchovnimu prenosu uwajsi
bylo zrejmé stale vétsi akcentovani mediacni Glohy sajcha nevyhnutelné. V ramci
Nagsbandije k tomu doslo nejpozdéji jiz v patnactém stoleti, aniz by ovsem doslo
k uplné negaci ostatnich prvka nauky, jako je dhikr a podobné. Totéz plati i pro

moci charismatickych Sajchti) byla v protikladu k obecnému kulturnimu étosu rovnosti a autonomie®
(ibid.: 229). Ctenat se mize jen bezmocné ptat, zda tedy sufi, at uz sajch-autorita nebo radovy clen
tariqy tuto autoritu uznévajici, jiz nemuze byt chdpdn jako sunnita; zda vyznam priklddany kategorii
ysunnitsky islam® nezalezi spise na interpretaci konkrétniho vérictho sunnity nez zdpadniho védce;
co ze je to vlastné ten ,obecny kulturni étos®; co je to ,tradi¢ni Blizky vychod“ (ibid.: 223); zda to, jaky
charakter bude mit sunnitsky isldm, neurcili spise sami lidé vykladem zjeveni nez Slovo samo a tak
dale. Autor jednoznacné vézi v té tradici zdpadniho orientalismu, jez tolik vadila Edwardu Saidovi. Na
zavér této ponékud podrazdéné poznamky jiz jen pro pobaveni: ,Idedl individualismu a egalitarstvi
je tak radikdlni v islamu, ze Muhammad, nositel Boziho poselstvi pro lidstvo, neni nikde v Kordnu
prezentovan jako Bih sam...“ (ibid.: 210).
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soucasnou Haqqaniji. Tedy, sajch v této tarice je rozhodné sajchem-prostrednikem,
coz nevyhnutelné vyplyva z ruznych stranek jeji metodologie, které jsme zminili.
Kvili jejim dalsim aspektim vsak musi zastavat i obé dalsi role, ucitele a ridiciho
& viadee. Zaci tariqy, narozdil od svého sajcha nedokonali a nezkuseni, potrebuji
vést pri plnéni povinnosti spojenych s osobnim duchovnim rozvojem, pri provadéni
duchovnich cvic¢eni a podobné. A tato ,,multifunkcénost” sajcha zdaleka nemusi byt
vysadou Haqganije. Jak poznamenava Le Gall, ,zadny druh stfismu nebyl mozny
bez zprostredkovani zivého sajcha“ (2005: 158). Jak totiz pravi jiz stara sufijska
prislovi, ,,sufi, ktery nemél $ajcha, je sam zodpovédny za to, Ze se Satan stal jeho
pruvodcem® nebo ,,strom, ktery roste, aniz by se o ného nékdo staral, dava listi, ale
zadné ovoce” (ibid.: 158).%8

Adab

S roli sajcha v tarice bezprostredné souvisi komplex pravidel, pouceni a rad pro
jeho zaky, adab. Podle Encyklopedie islamu® je etymologie slova nasledujici: ze
singularuda’b, ,zvyk", ,,obycej“ byl vytvoren plural 4dab a zného opét singular adab.
V nejstarsim smyslu muze byt povazovdano za synonymni k sunné, s vyznamem
,zvyk®, ,zdédéna norma chovani“. S vyvojem tohoto pojmu doslo k akcentovani
dvou aspektd, etického a praktického ¢i socidlniho. Adab mohl postupné
predstavovat vyssi kvalitu duse, etiketu v nejriznéjsich oblastech lidského konani
vcetné nabozenského, ale také soubor znalosti ¢i dovednosti nezbytnych pro vykon
konkrétniho povolani nebo pro zastavani urcité socialni funkce.

Néas vsak zajima predevsim prvné zminéna rovina. V kontextu sufijskych
tariq adab predstavuje zejména pravidla chovani pro své cleny.* Tato pravidla
se v prvé radé tykaji chovani zdka vuéi jeho $ajchovi, urcuji ovsem také normy
pro kontakty mezi radovymi cleny tariqy, pro jednani s vétSinovou spolecnosti.
Pravidla se dotykaji stravovani, oblékéani a dalsich oblasti zivota ¢lent radu. Jako
jeden z nejznaméjsich prikladd manudlu, ktery tyto pozadavky shrnuje, 1ze uvést
Abu an-Nadzibuv*? Adab al-muridin, ,Zpusoby novici“.*® Je pozoruhodné, jak
podotyké Knysh, ze al-Nadzib nové vyuzil tradi¢cni koncept ruchsa** zpusobem,

3 Obé prislovi, prvni pripisované Abu Jazidovi al-Bistdmimu a druhé Abu Alimu ad-Dagqaqovi, uvadi
Trimingham (1971: 183-184) podle al-Hujwiri, (1936), respektive Suhrawardi (1939).

39 Srovnej The Encyclopaedia of Islam I-XII, CD-ROM Edition 2004, Brill Academic Publishers. Heslo
Adab.

40 Pro obecnéjsi prehled konceptt adab a wird viz napriklad Metcalf, B. (1983), respektive Padwick, C.
(1996) nebo Trimingham, J. S. (1971).

4V kontextu tariqy pojem adab vyjadfuje nejen spravné provadéni nabozenskych povinnosti, ale také
Gplny zivotni zptsob murida. V roviné nabozenskych povinnosti se adab vztahuje predevsim na modlitby
a pro tariqu specificka denni duchovni cvic¢eni. V takto Gzeji vymezeném kontextu jde v pripadé adab
vlastné o striktné vyzadovanou tradi¢ni ¢ast duchovni praxe. Adab je zde doplnovan kategorii wird,
ktera oznacuje soubor cviceni dodate¢nych — nikoli vSak opominutelnych — prohlubujicich u¢inek ¢i
zesilujicich efekt prvni ¢asti. V dnesni arabstiné slovo adab oznacuje predevsim obecné literaturu.

42 Abt al-Nadzib ‘Abdulkahir b. ‘Abdullédh al-Bakri Dij&’ ad-Din as-Suhrawardi (1097—-1168), sunnitsky
mystik, jedna z urcujicich postav velké tariqy Suhrawardija.

4 Viz Milson, M. (ed.) (1977), Netton, I.R. (1999).

4 Ruchsa, doslova ,povoleni®, je z pohledu isldmského prava rozhodnutim, které zmirnuje nebo rusi
urcitou povinnost. V pripadé lidskych skutku, které se vztahuji ptimo k Bohu, ,‘ibadéat”, se ovsem
pocita s jejich pozdéjsim nahrazenim. Napriklad v piipadé nutnosti prerusit ze zdravotnich davodua
pust v Ramadanu se poc¢itd s jeho nahrazenim pozdéji mimo posvatny mésic. Protikladem konceptu
ruchsa je ‘Azima (pl. “Az&’im), doslova ,,odhodlanost®, ktera zahrnuje vse z pohledu islamského prava
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ktery narozdil od tradice umoznoval nékterym ¢lentim tariqy mit prijmy prevysujici
jejich bezprostredni potreby, nakladné se oblékat, péstovat vztahy s vladei, uzivat
si delikatnich jidel, svétské poezie a podobné. Na oplatku meéli podporovat safijské
spolecenstvi dary (2000: 194). Tyto ulevy od jinak prisnéjsich pravidel radu se
vsak tykaly jen urcité kategorie ucednikt, takzvanych muhibbun, ,milujicich®
C1 sympatizantt, kteri se chtéji podilet a podileji na duchovnim bohatstvi radu,
ovsem nejsou z urcitych davoda schopni se bez vyjimky podridit vSéem radovym
pozadavkum. Nagsbandija Haqganija také rozlisuje vice kategorii nasledovnika?*,
podle mych poznatka se vsak jiz konceptem ruchsa nezatézuje. Bez ohledu na
typ prislusnosti k tarice neni pripadné bohatstvi chapano jako apriori zavadné.
Skutecnosti ¢i vlastnosti, které jsou naopak na prekazku duchovnimu rozvoji, je
veétsi mnozstvi a jsou povétsinou spojeny s egem clovéka.*s

Jiz bylo receno, ze v ramci Haqganije se jediné skrze osobu sajcha-svétce, sajcha-
prostrednika mtze murid dotknout Bozi pritomnosti. Murid se bez zprostredkujici
role sajcha nikdy, ani po celozivotnim tsili, nedostane na uplny konec cesty sufije.
éajch a jeho urcité skryté duchovni sily drzi tariqu pohromadé. Jak s uréitou
nadsazkou rikda Werbner, ktera studovala Nagsbandiju v Pakistanu, ,nemusite
opustit vas domov, vasi zenu a podobneé. Jsou jen dvé véci, které musite délat:
nasledovat sunnu Prorokovu a respektovat, milovat vaseho sajcha“ (2003: 204).
Dodrzovani sunny je u Nagsbandije, tradi¢né zdaraznujici nezbytnost dodrzovani
sarii, prirozené. Obecné sunna, pochopitelné riznym zptsobem interpretovana,
stala nejen v sufismu za vytvorenim urcitych ritualizovanych zpusobu, které
se zaci tariq pokouseji napodobovat. Buehler podotyka, ze ,védomé utvareni
niterného a vnéjsiho chovani po vzoru Muhammada se také stalo explicitnim
zdrojem autority sufiju” (1998: 19)*’. U Nagsbandije, ktera je nékdy oznacovana
jako tariga Prorokova, to plati tim spise. Sunna a adab jsou naprosto ustrednimi
pojmy v mysleni a ortopraxi této tariqy.

Druha ze dvou vyse uvedenych zakladnich povinnosti, tedy bezvyhradny
respekt vici sajchovi, je vymezena, at uz psanym nebo nepsanym souborem adab.
U Hagganije se badatel, pokud jde o psana pravidla, s néjakym vycCerpavajicim
seznamem nesetkd, v prislusné literature nalezne spise obecna nabadani ¢i pouceni,
s oblibou doplnéna priklady ze zivota svétcu radové silsily.*® Prislusna pravidla je
treba odpozorovat primo v terénu, seznamit se s nimi prostrednictvim vypovedi
jednak zak, jednak samotnych sajcht tariqy. Dalsim cennym zdrojem jsou pak
samozrejmeé relevantni antropologické prace.*® Poznatky ziskané vyuzitim vsech
predchozich moznosti 1ze shrnout nasledujicim zptsobem.

obecné prikdzané. V sufismu jsou tyto protiklady chipany spise v etickém nez v pfrisné pravnim
smyslu. ‘Azima zde oznacuje kvalitativné vyssi zptisob jednani, které se vyznacuje pevnym odhodldnim
a pevnym cilem, pfi¢emz Zivotni zpusob charakterizovany ruchsou je pro nedostatek predchozich
charakteristik nizsi kvality.

4 Témi jsou vzestupné muhib (,zamilovany®, v podstaté sympatizant), mubtad® (zac¢atecnik), musta‘id
(pokrocily, pripraveny), murid (plnohodnotny zdk tariqy, odhodlany, aspirant). Kategorizace
samozirejmeé reflektuje Groven dosazeného osobniho rozvoje v rdmeci tariqy.

46 Tyto rysy popisuje podrobné Kabbani (2006).

Buehler v tomto kontextu zminuje zejména marockou Dzazuliji v patnactém a indickou Mudzaddidiji

v sedmnactém stoleti (1998: 19).

4 Viz napriklad Kabbani, H.M. (2004: 41-44) nebo Kabbani, H.M. (2006: 43-50).

4 Viz zejména Buehler, A.F. (1998); Werbner, P. (2003); Vidich, A.W. (2000), citovano v Kabbani, H.M.
(2004: 552-653).
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Adab predstavuje jednak spravné plnéni nabozenskych povinnosti, zaroven je
uréitym synonymem pro cely zivotni zptusob murida, pricemz mezi hlavni cile této
etikety patri zdokonalovani charakteru zaka, kontrola jeho ega a spravny postoj
zaka k sajchovi (Vidich 2000).° V ramci Haqqgéanije existuji dvé roviny chovani
(adab) vuci sajchovi, vnitrni a vnejsi (Kabbani 2004: 41). Ve vnéjsi roviné cely
protokol spoc¢iva na mnozstvi pravidel etikety zahrnujicich vnéjsi jednani i vnitini
uvazovani v sajchové pritomnosti®, pricemz toto ,,vnéjsi chovani by meélo odrazet
vnitrni pristup davery a podrizeni se sajchovi“ (Vidich 2000).5*

Vnitini rovina adab predpoklada, ze se zak naprosto podrizuje vali sajcha, smiri
se sniaridisejehorozkazy aradami, nebot Sajch je nesrovnatelné zkusenéjsi a znaly
Pravdy, Cesty a Boziho zdkona. ,,Stejné jako se nemocny odevzdava svému doktoru
v ramci léceni, tak 1 ucednik, nemocny ve svém chovani a jednani, se odevzdava
sajchoveé zkusenosti, aby byl vylécen“ (Kabbani 2004: 41). 73k se nesmi ohrazovat
vuci zpusobu, kterym jej sajch instruuje a kontroluje. Predpoklada se totiz, ze kazdy
sajch ma sv(j vlastni zptsob jednani se zaky, ktery byl autorizovan jeho vlastnim
ucitelem. ,Kdokoli otevie dvere kritice vaci sajchovi a jeho pristupu k zakam
a jejich jednani bude potrestdn a bude izolovan od duchovniho védéni. Kdokoli
rekne svému sSajchovi ,proc, nikdy neuspéje.” (ibid: 42).%2 Pozadavek poslusnosti je
ve vztahu Sajch-ucednik tstredni. Cela tariqa je metodologicky zavisla na zivém
sajchovi, ktery disponuje duchovnim spojenim s Prorokem. Ponékud jednostranny
vztah sajch-zak a zadroven roli Sajcha coby zprostredkovatele ospravedlnuje Kabbani
poukazem na podle ného analogicky vztah mezi Muhammadem a Dzibrilem, jenz
byl zprostredkovatelem Bozich zjeveni. Smysl tohoto vztahu podle Kabbaniho
tkvi v tom, Ze nds poucuje o nutnosti ucitele, bez kterého nelze niceho dosahnout
(Vidich 2000).7% Pripravenost zaka snaset a vykonavat prikazy sajcha pak vypovida
o stupni jeho rozvoje, nedostatek ochoty muze znamenat zahanbeni v ramci tariqy.
74k nesmi uvazovat o vymeéneé sajcha, musi vsak ostatni Sajchy respektovat.

73k si také musi uvédomovat nebo byt pripraven na to, ze i sajch se muze
dopustit chyby, ktera mu vsak nezabrani v tom, aby pripadné pozvedl murida
k Bozi pritomnosti. Tento na prvni pohled alibisticky pozadavek ma neotresitelnou
oporu v argumentu, ze $ajch samozrejmé neni Prorokem, ktery jediny z lidi byl
neomylny (Kabbani 2004: 42). 74k tedy musi pripadnou chybu odpustit. Werbner
upresnuje, ze zak musi vérit, ze sajch kona vzdy spravne, i kdyz vidi (Jevi se mu
to tak), ze jde o chybu, nebot nemuze védét, co se za tim vsim skryva (2003: 204).
Dale musi zak ctit a respektovat sajcha v jeho pritomnosti 1 nepritomnosti. Musi
byt uprimny a loajalni k sajchovym druhtm.

74k musi svého sajcha vroucné milovat.* Vztah mezi Sajchem a zakem, ktery
je v zasadé primarné zalozen na ,vyméné loajality zaka za nabozensky produkt
¢1 poselstvi sajcha“ (Bottcher 2000), se podle idealniho vyvoje vyvine z prvotni
potreby duchovniho vedeni v lasku. Ta je samozrejmé platonicka, ¢isté duchovni,

50 Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 572). Srovnej s Buehler, A.F. (1998: 148), ktery v tomto kontextu také
odkazuje na Qanungd’i, Q. (?: 161).

5 Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 572, 574).

52 Kabbéani zde cituje nazor Ibn Hadzara al-Hajtamiho z jeho dila Fatawa hadithija. Ibn Hadzar (1503—
1566) byl vyznamny predstavitel safiovské pravni skoly.

% Vidich, A. Interview s His$dmem Kabbanim, 1999, citovano v Kabbani, H.M. (2004: 574-575).

Laska k Sajchovi je také nezbytnym predpokladem, mezi jinymi, pro postup v rdmei rtiznych drovni

ucednictvi.
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ovsem bezpodminec¢na (Kabbani 2006: 44).5> Kombinace predeslého, jak poukazuje
Bottcher (2000), ma za nasledek nejen to, ze se pro zaka stava sajch duchovnim
otcem, ale ono duchovni spojeni se Sajchem se muze stat dalezitéjsim nez biologicky
vztah s vlastnimi rodi¢i. Na zakladé vlastniho vyzkumu bych dodal, ze se muze
meénit nejen vnimani ddlezitosti biologického, ale predevsim socidlniho vztahu
s puvodni rodinou.?®

Vneéjsirovina adab klade na zaka nasledujici naroky. Musibezvyhradné souhlasit
s nazory sajcha. Jinak receno, nesmi s nim nesouhlasit, coz plati nejen pro cleny
radu. Totéz chovani se ocekava i od hosta nebo jako v mém pripadé od badatele.
Tento, byt nepsany pozadavek vyzkumnikovi zna¢né komplikuje praci, nebot uz
pouha namitka v rameci zivéjsi diskuse muze byt snadno vykladana jako projev
neucty ¢i drzosti.’” V kontaktu se $ajchem se musi zak chovat zdvorile, vaci sajchovi
pouzivat uctivého a meékkého ténu hlasu, vyhybat se zivani, smichu, zvySovani
hlasu, mluveni bez dovoleni a mluveni k jinym v sSajchové pritomnosti, sezeni
neslusnym zptisobem, kterym je chapano zejména roztahovani nohou, pripadné
také smérovani spicek chodidel primo k sajchovi (Vidich 2000).58 74k musi slouzit
svému Sajchovi a snazit se byt mu uzitecny, jak je to jen mozné. Nesmi, alespon
bez dovoleni, pouzivat sajchovy véci a musi respektovat vse, co se naléza v sajchové
obydli, lidi 1 zvirata.

Zajimavym aspektem naroku na zaka je pozadavek, aby z Sajchovych promluv
pri komunikaci s jinymi lidmi nezminoval to, cemu prislusny poslucha¢ nemuze
porozumeét. Kabbani (2004: 43) na podporu tohoto naroku uvadi jeden z haditht:
LAl vypravel: mluv k lidem takovym zpuasobem, kterému mohou rozumeét, protoze
nechces, aby odmitli Boha a Jeho Proroka.“

74k musi vyhledavat pritomnost sajcha a navstévovat jej tak casto, jak je to jen
mozné. Kdykoli sajch prichazi nebo odchazi, vsichni ostatni vstavaji a sedaji az po
odchodu $ajcha nebo po jeho usazeni. Pri setkanich, pokud je to umoznéné dispozici
mistnosti, sedi zadk nize nez Sajch, totéz plati pro Zeny. Tém v zadném pripadé
neni nijak branéno kontaktu se $ajchem, obvykle se vsak predpoklada, ze jak pri
neformalnich, tak pri formdalnich prilezitostech (dhikr) vytvori skupinu v zadni
¢asti mistnosti. Vidich (2000), ktery v ramci terénniho vyzkumu u Haqganije mél
moznost pobyvat primo v Lefke u sajcha Nazima, hovori o relativné striktnim
oddéleni obou pohlavi, ktera jsou odrazovana od vzajemného ,bratreni se“.>® Ma
zkusenost s Hagganijou ve spanélskych podminkach je do jisté miry odlisna. Pri
setkanich s lokalnimi sajchy jsem tento pristup nezaznamenal. Pri neformalnich
setkanich ani pred samotnym zacatkem modliteb nebo dhikru muzi s Zenami cile
konverzuji, ¢asto ve velmi rozjareném duchu, aniz by to znamenalo vrasténi oboci

% QOhledné problematiky lasky v stfismu, ve vztahu k Bohu, k $ajchovi, viz napriklad Werbner, P. (2003);
Valiuddin, M. (?); Abrahamov, B. (2003).

Z vypovédi nékterych informantt vyplyvalo, ze v jejich zdjmech stoji biologickd rodina skute¢né az na
druhém misté za ,,rodinou tariqy. V rdmci dotazovaného souboru informantu §lo vsak o vyjimky. Nadto
nebylo v kontextu této otdzky mozné nijak oveérit, zda nejde o ucelové, ,médni“ vypovédi. Uvedené
tvrzeni je tedy treba chapat jako pouhou hypotézu.

Pohorseni takovy prohiesek vyvola spise u pritomnych fadovych ¢lent, nez u samotnych sajchu. I ti
vsak nemusi byt nutné pripraveni na nesouhlas, jak mohu dosvédcit po diskusi o smyslu vysokého
skolstvi se sajchem Umarem v Orgivé, kdy jsem svou ,nevychovanosti“ vyvolal nechténou, skryvanou,
ovSem presto patrnou nevoli.

% Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 573).

% Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 573).
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sajchova. éajchové se naopak zdaji byt potéseni takovou pozitivni atmosférou
a ani z rozhovorq, které jsem s nimi vedl, nevyplyvalo, ze by si byli védomi néjaké
nepatricnosti v tomto ohledu.®’ Co se tyce dhikru a role Zen v ném, nelze u spanélské
Haqqganije hovorit o jediném vzoru. Tradi¢ni rozmisténi ucastnikt podle pohlavi,
tedy muzi bezprostredné pred mihrabem a sajchem a Zeny v zadni ¢asti modlitebny,
je dodrzovano v Santa Euldalii, naopak na tomto oddéleni netrva sajch Mahmud
v Madridu®!, praxe v Orgivé se nachazi nékde mezi dvéma predchozimi priklady.
Je vsak treba zdaraznit, ze pri vykonavani péti povinnych dennich modliteb
neprichazi miseni pohlavi v ivahu a zeny se zcela v souladu s tradici modli za muzi
v zadni ¢asti daného prostoru. Zminéna benevolence ma nékolik davodu. Zapadni
prostiredi, ve kterém sSpanélska Haqganija pusobi, jde prirozené proti segregaci
pohlavi. Nadto vétsina ucastnikt dhikri Nagsbandije ve spanélsku jsou evropsti
konvertité, kteri v tomto prostredi vyrostli.®? Uvedené rozdily v praxi jednotlivych
sajcht lze pak prisoudit predevsim kulturnimu zazemi jejich manzelek. Sajch
Salahuddin je zenaty s Marocankou, sajch Mahmud s Mexicankou a sajch Umar
se épanélkou.

Adab se kromé jiného dotyka také vhodného obleceni. Pokud jde o oblékani
muzu, neni prilis akcentovan. Vidich (2000) uvadi, zZe jinak je tomu u Zen na
Kypru, u kterych se predevsim predpoklada noseni hidzabu. Dodava, zZe zeny
prichazejici ze Zapadu maji kvali svému kulturnimu zazemi problémy s prijetim
tohoto kédu, nicméné jsou schopné chapat jej jako mensi obét, jez ma néjaky vnitrni
vyznam.® épanélské zkusenost je 1 v tomto odliSna. Samozrejmé se u zen v ramci
kodu predpoklada zakryti celého téla kromé rukou a chodidel, satek nicméné neni
pozadovan striktné. Pokud jej zeny nosi, ¢ini tak ponékud ledabyle. I saty, jez nosi
na setkanich, jsou ¢asto ne snad vyzyvavé, ale moderni ¢i médni, velmi barevné,
ne vyhradné decentni.

Adab samozrejmé zahrnuje jesté dalsi aspekty a detaily chovani zaka k sajchovi,
které se lisi v zavislosti na regionu, na postavé sajcha, pochopitelné na raznych
tarigach. Buehler (1998: 149) napriklad uvadi, ze by se zdk nemeél divat sajchovi
primo do tvare.’* Samozrejme vychazel z indické reality. Spolecné s Vidichem (2000)
vsak musim potvrdit opa¢nou zkusenost. 74k, a neni mu v tom nijak branéno,
spise doslova zira do tvare ¢i o¢i sajcha, aby pokud mozno skrze ného obdrzel Bozi
milost, fajd.%® Adab, mezi jinymi strankami, na jejichz rozbor zde jiz neni misto,
zahrnuje také pozadavky na chovani ¢lena k ostatnim zaktam tariqy.%

60 Rozhovory s sajchem Salahuddinem, Santa Euldlia, srpen 2007 a tnor 2008; s sajchem Umarem,
Orgiva, srpen 2007; s $ajchem Mahmtdem, Madrid, ¢ervenec 2008.

61 éajch Mahmud byl delegovan Nazimem k vedeni dhikrti v Madridu a okoli. Pate¢ni dhikry se konaji

tedy nejen v Madridu samotném, ale stiidaveé i v sirsim okoli hlavniho mésta.

Presnou skladbu ¢lentt Haggénije ve Spanélsku neni snadné zmapovat. Podle mych zkugenosti se

tremi mistnimi komunitami mohu ¥ici, ze prevazuji konvertité Spanélsti, anglicti, méné jsou zastoupeni

Némci a kone¢né mensinu tvori ,muslimové narozenim®, prevazné Marocané. Takovy obraz vsak

vyplyvé predev§im z navstévnosti ¢tvrtecnich, respektive patecnich dhikra. Ke stanoveni pfesného

pomeéru ovsem tento samotny ukazatel prirozené nepostacuje.

5 Citovano v Kabbani, H.M. (2004: 573).

54 Buehler (1998) v této souvislosti uvadi jako zdroj ‘Inayatullah, M. (1959).

% Fajd, a8, Bozi milost a pozehnéni, kterou je Sajch, svétec obdafen. Presnéji Feceno je obdaten

schopnosti tuto milost nebo také energii predavat. Lokalni sajchové touto schopnosti samoziejmé

nadani nejsou. Ani v jejich pripadé vsak Buehlerem popisovany zdkaz neplati. Fajd je jednim ze

stézejnich konceptt v metodologii Nagsbandije.

Pristup k ostatnim zdktm tariqy zahrnuje nésledujici pozadavky: udrzovat respekt viéi nim, v jejich
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Zavér

Jak jiz bylo receno v uvodu, metodologie tariqy Nagsbandija Haqganija je
velmi komplexni a obsahla a nemohlo ji zde byt vénovano tolik prostoru, kolik by
zasluhovala. Ctenar se tak musel spokojit s jeji velmi struénou charakteristikou
a pouhym vyctem zdkladd, na kterych stoji. Jednim z téchto fundamenta je postava
Velkého sajcha, jehoz profilem, kvalifikaci a plsobenim se tato studie primarné
zabyvala. Sajch, velmistr radu, v prvé radé ochranuje, dotvari a siri duchovni nauku
¢1 doktrinu radu. Jeho kvalifikace pro tuto roli spolu s jeho autoritou je zabezpecena
predevsim pozici v Fetézci velmistri radu (awlija), osobnostnimi predpoklady spolu
s nabozenskym vzdélanim, obdrzenou transmisi duchovniho védéni, které je jednak
schopen ziskavat od predchozich Sajcht retézce, jednak je umi preddvat svym
zakam, a konecné dulezitou roli také hraje osobni charisma. Takto vybaveny Sajch,
predstavujici ,,prorocky model“, dohlizi na duchovni rozvoj svych zakud, osobnimi
rozhodnutimi buduje hierarchii rddu. Autorizuje tak napriklad pokrocilejsi zaky
k vyucovani a vedeni dhikrt v jednotlivych zemich a mistech. Tito lokalni sajchové
nedosahuji spiritudlni trovné svého ucitele, jejich postaveni v hierarchii také neni
nezvratné. Velmistr hraje nezastupitelnou ilohu v duchovnim rozvoji svych zaku.
Bez jeho pri¢inéni nejsou uc¢ednici schopni ispésné se potykat s nemocemi vlastniho
ega, coz je kromé spravného vykonavani duchovnich cvi¢eni zdsadni podminkou pro
dosazeni zadouciho splynuti s Bozi realitou, ziskani transmise Bozi energie (fajd).
Ani v této konecné fazi se zak neobejde bez zprostredkovatelské role svého sajcha.
Své duchovni plisobeni Sajch realizuje ruznymi prostredky, skrze primou vyuku
v pritomnosti zdka, skrze rabitu, suhbu, muze ovSem také vstupovat do védomi
ucednika v jeho nepritomnosti a instruovat jej skrze urcité seslané vize. Aby mohlo
byt toto puisobeni G¢inné a Uspésné, zak (murid) se nesmi odchylovat od souboru
pravidel adab, z nichz nejdialezitéjsi je v tomto kontextu pozadavek absolutni
poslusnosti, duvéry a lasky zaka vaci svému sajchovi. Prikazy a doporuceni sajcha
se pritom netykaji vyhradné duchovnich zalezitosti, ¢asto primo ovliviuje i véci
(zdanliveé) ryze svetské povahy, jako je vybér zaméstnani zdka, misto jeho pobytu
a podobné.

Nagsbandija Haqganija se zejména diky usili, zdpalu a osobnimu prikladu
sajcha Néazima Adila al-Haqgéniho béhem poslednich t¥i desetileti stala velmi
Uspésnou tariqou zejména na Zapadé, kde jiz privedla ke konverzi k islamu tisice
lidi, zejména v Anglii, Némecku, Spanélsku ive Spojenych statech. Jiz tento fakt je
sdm o sobé jisté dobrym divodem pro zkouméani a poznavani této specifické vétve
islamské mystiky, ke kterému se tato skromné studie snazi prispét.

pritomnosti 1 neptritomnosti, nepomlouvat je; pokud je to nutné, radit jim, s cilem posilit je, pricemz
rada musi byt nabizena v soukromi, s mirnosti, oprosténa od souzeni a arogance; ten, komu je razeno,
musi radu prijmout, uzit ji a byt vdécny; o ostatnich zacich smyslet jen dobfe a nesoustiedit se na
jejich Spatné vlastnosti; pokud se omlouvaji, pfijmout omluvu; usmirovat je; podporit je, pokud je na
né Gtoceno; nesnazit se o vudcovstvi, chdpat vsechny jako sobé rovné; projevovat pokoru viéi ostatnim.
(Kabbani 2004: 44).
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