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Zivot a smrt z pohladu
buddhizmu a sinto:

Zeny a mnisky v putnickej
oblasti Kumano

Zuzana Kubovéakova (Ustav religionistiky FF MU)

»Rozdiel medzi Zivotom a smrtou je iba okamzik myslienky:
posledny okamzik myslienky v tomto Zivote podmieriuje
prvy okamzik myslienky v takzvanom dalSom Zivote,

ktory je v skutocnosti pokracovanim rovnakého plynutia...®

Uvod

Nabozenska situdcia v historickom Japonsku je definovana spoluposobenim dvoch
hlavnych tradicii - buddhizmu a Sinté - ktoré spociatku existovali oddelene a bez
vzajomného vplyvu. Na jednej strane figurovalo staroveké $int6 ako povodné a najstarsie
japonské nabozenstvo, rozsirené medzi obyvatelmi japonskych ostrovov pred prichodom
buddhizmu, prirodné nabozenstvo uctievajice bozstva nebies a zeme nazyvané kami
. Na druhej strane stal buddhizmus ako systematicky nabozensko-filozoficky systém,
ktory si v priebehu tisicro¢ného vyvoja naprie¢ azijskym kontinentom nasiel v polovici
5. storocia svoju cestu aj do Japonska, aby sa pocas nasledujicich storo¢i dostal na
uroven $tatnej doktriny rozsirovanej s podporou cisarskeho rodu. Buddhizmus aj
z tohto dévodu predstavoval v stredovekom Japonsku spolo¢ensky dominantnu tradiciu,
nabozenstvo panovnickeho rodu a dvorskej aristokracie, ktoré sa spajalo so vzdelanostou
a blahobytom. Naopak $int6 ostalo vierou obycajného c¢loveka, vierou v prirodné sily
a bozstva spojené s polnohospodarskym cyklom, ktoré sidlili v stromoch, riekach,
vodopadoch, kamenoch, poliach a horach v$ade navokol.

80 Walpola Rahula, What the Buddha Taught (Revised and Expanded Edition with Texts from Suttas and
Dhammapada), New York: Grove Press 21976, 34.
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Nemozeme vSak povedat, ze by nasledny vyvoj oboch tradicii prebiehal izolovane
a bez vzdgjomného kontaktu medzi §inté a buddhizmom, prave naopak. Prirodzenym
chodom udalosti a vzajomnym pdsobenim oboch tradicii doslo uz kratko po uvedeni
buddhizmu do Japonska k obojstrannému prelinaniu medzi nim a $int6, ktoré dalo
vzniknut Specifickému obrazu stredovekého japonského nabozenstva. O konkrétnom
pripade a spdsobe tohto prelinania medzi domacou tradiciou $int6 a importovanym
buddhizmom ilustrovanom na pripade putnickej oblasti Kumano, ktora bola vjaponskych
nabozenskych dejindch ojedinelym prikladom horského regionu, pristupného
nielen muzom, ale aj Zenam, bude pojednavat prave tento text. Vyznam Kumana ako
putnickej oblasti otvorenej Zenam, rovnako ako aj rola mni$ok posobiacich v tomto
kraji, tzv. Kumano bikuni A8#FON< (2 - AB¥F L 1), budu prezentované z viacerych
perspektiv vychadzajucich z oboch dominantnych nabozenskych tradicii historického
Japonska, ktoré citatelovi priblizia zeny ako nabozenské a biologické bytosti. Cielom je
poukazat na rolu a postavenie zeny, ktora bola z pohladu dobovej japonskej religiozity
na zaklade svojho prirodzeného spojenia s pérodom a rodenim vnimand ako necista
bytost. Prostrednictvom tejto paralely, ktora vychadzala z jej biologicky determinovanej
spojitosti s menstrua¢nou a pérodnou krvou, bola Zena zaroven povazovana za bytost,
ktora je v kontakte nielen so zrodom a pérodom, ale v duchu tej istej ivahy aj so zZivotom
a smrtou. Tento text preto ponuka perspektivu zaciatku a konca, zivota a smrti z pozicie
jednotlivca, menovite z pozicie zeny v Japonsku v stredovekych obdobiach Heian
(794-1185) a Kamakura (1185-1333).

Japonsky nabozZensky synkretizmus

Fenomén §int6-buddhistického synkretizmu (po japonsky sinbucu sigé #H{LER),
ktorého pociatky je mozné zaznamenat v obdobi Heian, je zasadnym $pecifikom pri
pojednavani problematiky japonskych nabozenstiev v priebehu dejin. V praxi sa $into6-
buddhisticky synkretizmus prejavil napriklad pred¢itavanim buddhistickych sutier
pred $int6 bozstvami,®" vymenovavanim buddhistickych mnichov zodpovednych za

81 V pripade vyznamnej svityne Kasuga k tejto udalosti doslo po prvykrat v roku 859 na zéklade obdobne;j
praxe, zauzivanej v inych $inté svityniach v hlavnom meste priblizne od 8. storo¢ia. Mnisi z chramu
Kofukudzi, ktory susedil so svitynou Kasuga, v hlavnej siene svityne pred¢itali a kazali na Sutru
Vimalakirtiho. Cely ritudl bol venovany Kamatarimu z rodu Nakatomi, zakladatelovi rodu Fudziwara,
ktory bol ako vyznamny predok rodu povazovany za bozstvo kami. Alan Grapard, The Protocol of the
Gods: A Study of the Kasuga Cult in Japanese History, Berkeley — Los Angeles — Oxford: University of
California Press 1992, 76.
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vykonavanie ritualov pre $int6 bozstva kami®* a budovanim §int6 svityn v priestoroch
buddhistickych chramov.** Myslienka $int6-buddhistického synkretizmu je tzko spata
aj s dalsim charakteristickym javom japonskej stredovekej religiozity, a tym je teédria
o zlucovani medzi $intdé kami a buddhistickymi bozstvami - buddhami - nazyvana
tiez tedria o buddhistickej podstate japonskych bozstiev (po japonsky hondzi suidzZaku
A HE®). Na zéklade tejto koncepcie boli kami vnimané optikou buddhistického
ucenia, a preto boli rovnako ako vsetky ostatné bytosti povazované sice za bozstva, ale
trpiace, ktoré sucasne prahnu po tom, aby mohli na¢tvat Budhovmu uceniu, dharme.
Buddhistické bozstva sa teda povazovali za bytosti, ktoré preukazali Japoncom svoj sucit
a objavili sa v ich vzdialenej zemi, na samom okraji buddhistického sveta, ako doc¢asné
emanacie povodnych indickych bozstiev v podobe lokalnych kami, ktoré st na zaklade
tejto logiky povazované za miestne (t.j. japonské) podoby buddhov a bodhisattvov.*

Kami, povodne miestne bozstva nebies a zeme, zacali byt postupom ¢asu povazované
za ochrancov buddhistickej dharmy, ktoré sa moézu stat bodhisattvami, t.j. bytostami
na ceste k prebudeniu, usilujiucimi o vyslobodenie vSetkych. Inymi slovami povedané
boli kami vnimané ako bozstva, ktoré maji schopnost pomoct trpiacim na ich ceste
k prebudeniu, a preto rovnako, ako sa [udia obracali o pomoc a spasu k buddhom, mohli
vo svojich modlitbach adresovat aj §inté kami. V konecnom $tadiu vyvoja myslienky
o zlucovani kami a buddhov doslo k identifikacii medzi oboma skupinami bozstiev,
ddsledkom ¢oho boli kami povazované za lokdlne - $pecificky japonské — prejavy
buddhov a bddhisattvov, ktoré vedu ludi k vyslobodeniu z kolobehu znovuzrodeni
zazivanych v sansare. K vys$sie popisanému blizkemu spolupdsobeniu a v podstate aj
k zlaceniu pdvodnych japonskych $int6 bozstiev kami a buddhistickych bozstiev doslo
aj v kraji Kumano, dolezitej putnickej oblasti nachadzajucej sa juzne od hlavného mesta
Kjota. V tomto regione sa totiz rozsirili a udomacnili ndbozenské prejavy, ktoré boli
charakteristické prave pre tuto oblast, tzv. viera oblasti Kumano, Kumano sinké RESFF
111, spajajtica prvky buddhizmu a $inté, nakolko tieto hory a ich bozstvé boli odnepamiiti
rovnako vyznamné pre obe tradicie.

82 Susan Tyler, ,Honji Suijaku Faith®, Japanese Journal of Religious Studies 16/2-3, 1989, 227-250, 237.

83 Mark Teeuwen - Fabio Rambelli (eds.), Buddhas and Kami in Japan: Honji suijaku as a combinatory
paradigm, London - New York: RoutledgeCurzon 2003, 1.

84 Spojenie hondzi suidZaku vyjadruje lokdlne japonské prejavy poévodnych buddhistickych bozstiev.
Hondzi 7Rl doslova znamen4 ,,povodnd zem', ¢im sa mysli India, rodisko buddhizmu, aviak toto slovo
sa obvykle preklada ako ,,p6vodné tvary (original forms) a oznacuje buddhistické bozstva — buddhov
a bédhisattvov. Slovo suidzaku TE v preklade znamena ,preddvané stopy“ (v angli¢tine obvykle
prekladané ako local traces), teda miestne prejavy, manifestdcie buddhistickych bozstiev v Japonsku,
ktoré v kontexte pévodného $intd predstavuju prirodné sily a bozstva kami.

85 Viac k tomu vid M. Teeuwen - F. Rambelli (eds.), Buddhas and Kami in Japan...
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Kumano v buddhistickej a Sinté tradicii

Oblast Kumano je spominana uz v starovekych japonskych kronikach KodZziki
a Nihonsoki, najstar$ich japonskych literarnych pamiatkach, ktoré st prvymi
nabozensko-historickymi textami predstavujucimi japonské bozstva kami, ich povod
a vztah s panovnickym rodom. V kronike KodZiki (spisanej v roku 712) sa Kumano
uvadza v suvislosti s pochodom legendarneho cisara Dzinmua, tdajného zakladatela
japonského cisarskeho rodu, smerom na vychod. Dzinmu sa z juzného ostrova Kjusu
vydal spolu so svojim bratom smerom k oblastiam dneinej Okajamy a Osaky, az
dorazili do ,,miest nazyvanych Medvedi les“ (kuma no), kde sa im pred ,,o¢ami hmlisto
zjavoval a opdt mizol obrovsky medved®* Nie je nezaujimavé, Ze v suvislosti s tymto
miestom, Kumanom, sa Dzinmu po prvykrat v kronikach spomina ako ,.cisar, potomok
nebeskych bohov“® V kraji Kumano okrem toho Dzinmu obdrzal od svojich ochrancov,
nebeskych bozstiev, magicky me¢. Bozstva ho stic¢asne varovali, aby nepostupoval dalej
do vnutrozemia, pretoze ,,spurnych bohov je prili$ vela®, a preto z neba zoslali ,na zem
obrieho osemsiahového havrana®, ktory mal Dzinmuovi ukazat spravnu cestu.*® Havran
je ako posol miestnych bozstiev dodnes symbolom nielen celej oblasti Kumano, ale aj
ochrannym zvieratom, ktorého amulety (obr. 1) kumanské mnisky rozdavaji miestnym
putnikom. Podla druhej cisarskej kroniky menom Nihonsoki (spisanej v roku 720) sa
v oblasti Kumano zaroven nachadza podsvetnd krajina Jomi, krajina zosnulych bytosti,
do ktorej sa odobrala bohyna Izanami po tom, ¢o si pri porode boha ohna spalila lono.*

86 Karel Fiala, Kodziki: Kronika ddvného Japonska, Praha: ExOriente 2012, 136.

87 K. Fiala, Kodziki..., 136. Dzinmuovo ,cisdrstvo“ je historicky sporné, kedze udalosti tohto obdobia,
popisovanévkronike KodZiki, pochadzaju z mytického Veku bozstiev it a doby vlddnutia legendarnych
japonskych panovnikov. Tych dejiny na zaklade tradi¢nych letopoctov radia do 6. storo¢ia pred nasim
letopoc¢tom, ktoré vSak vyvojovo odpoveda historickému obdobiu Dzémon, kedy v Japonsku prevladal
predpolnohospoddrsky spdsob Zivota a obzivy, charakterizovany relativne izolovanou existenciou skupin
lovcov a zberacov. Vid napriklad Gina Barnes, State Formation in Japan: Emergence of a 4th-century
ruline elite, London: RoutledgeCurzon, 2007; Edward Kidder, Himiko and Japans Elusive Chiefdom of
Yamatai: Archaeology, History, and Mythology, Honolulu: University of Hawai’i Press, 2007; alebo Zuzana
Kubov¢akova, Politizicia boZstiev kami a vytvdranie narativnej ideolégie v starovekom Japonsku: Pociatky
uctievania japonskych bozstiev a ich odraz v kronikdch, dizerta¢nd praca, Brno: Masarykova univerzita,
Filozofick fakulta, Ustav religionistiky 2012.

88 K. Fiala, KodZiki..., 137. Spojenie ,,spurni bohovia“ popisuje miestne boZstva zeme, danej oblasti, ktoré
si mal Dzinmu na zéklade slov bohyne Amaterasu podrobit. Fiala zdroven piSe, Ze havran je dodnes
posvitnym symbolom bohyne slnka a celej prefektury Wakajama, v ktorej sa nachddza oblast Kumano.
Kidder ponuka zaujimavé doplnenie, ked spomina trojnohého havrana ako staroveky kérejsky symbol
slnka, vid Edward Kidder, Japan Before Buddhism, New York: Frederick A. Praeger 1959, 164.

89 George Aston, Nihongi: Chronicles of Japan from the Earliest Times to AD 697, Tokyo: Tuttle Publishing
1972:1, 21.
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Kumano je preto od davnoveku prezentované ako oblast obyvand mnohymi kami.
Tiez je popisované ako kraj pozehnany pritomnostou a ochranou nebeskych bozstiev,
a rovnako aj ako miesto spojené so smrtou. Uctievanie bozstiev v oblasti Kumano sa
viak nespomina len v mytickych pribehoch uvedenych kronik, ale jeho tradicia siaha
az do prehistorickych dob. Aj preto Kumano pretrvalo ako kultové centrum aj v obdobi
Nara (710-794), kedy do tejto oblasti smeruju prvi asketicki mnisi, ktori pravdepodobne
nadviazali na starsie formy nabozenskej praxe pochadzajuicej z kraja Kumano. Ako dokaz
Culej aktivity v ranom obdobi dejin buddhizmu v Japonsku mdze sluzit aj nalez najstarsej
sosky bodhisattvy Kannon v tejto oblasti, ktord pochadza zo 7. storocia.”

®
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Obr. 1. Ochranny talizman z oblasti Kumano so Stylizovanymi vyobrazenami trojnohého
havrana, prastarého kumanského symbolu

Podle Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern Japan, Ann
Arbor: Center for Japanese Studies, The University of Michigan 2002, 559.

V suvislosti s buddhizmom sa oblast Kumano spdja s legendou, ktora predstavuje
povodné buddhistické bozstva (hondzi) vo forme lokalnych kami (suidzaku) a ktorej
dej sa vracia az do starovekej Indie. Podla tohto pribehu mal panovnik magadhského
kralovstva tisic manzeliek, ale ziadna z nich mu nepovila syna. Jedna jeho manzelka
menom Gosuiden sa oddane modlila k bodhisattve Kannon, aby si ju panovnik v§imol.

90 Elizabeth ten Grotenhuis, Japanese Mandalas: Representations of Sacred Geography, Honolulu: University
of Hawai’i Press 1998, 163.
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Kannon jej prosby odmenila tym, ze povodne prostd Zenu premenila na nevidana
krasavicu, ktora sa stala kralovou favoritkou a otehotnela. Jej obltibenost u krala vsak
vzbudila nenavist ostatnych panovnikovych manzeliek, ktoré sa najprv vSéemozne snazili
pripravit ju o o¢akavaného potombka, ale bez uspechu. Odhodlané zbavit sa svojej sokyne
za kazdu cenu nechali ostatné kralove manzelky odviest Gosuiden do dalekych hor
a tam jej odtat hlavu. Rovnako ako aj seba, tak aj osud svojho syna vlozila Gosuiden
do ruk buddhov a bddhisattvov, ktori nad nim bdeli po dobu troch rokov po matkinej
smrti. Pocas tejto doby dieta pilo mlieko z tela svojej bezhlavej matky a nechalo sa kimit
divokymi zvermi. Neskor ho nasiel horsky askéta, ktory ho vychovaval az do jeho siedmich
rokov, kedy mu princ prezradil svoj skuto¢ny pévod. Askéta odviedol princa ku kralovi,
ktory ho ihned poziadal, aby pomocou svojich magickych schopnosti priviedol zosnula
Gosuiden spit k zivotu. Ked sa tak stalo, vSetci sa radostne objali a kral, jeho manzelka
Gosuiden a mlady princ spolu s mnichom-askétom a niekolkymi dal$imi konkubinami
odleteli do Japonska, kde sa usidlili v horach v Kumane.”" Gosuiden sa tak stala hlavnym
bozstvom v tejto oblasti, tzv. Kumano gongen REEFHE L, ktoré je v skutocnosti spojenim
troch roznych bozstiev sidliacich v troch hlavnych $intd svityniach, roztrusenych
v horach kraja Kumano. Kumano gongen preto predstavuje nielen japonskd emanaciu
povodne indického Zenského bozstva, ale sucasne aj jednotnu manifestaciu vsetkych
ostatnych bozstiev uctievanych v putnickej oblasti Kumano.

Kumano ako putnické centrum

V putnickej oblasti kumanskych hor stoja tri najdolezitejsie svityne: Hlavna svdtyna
Kumano hongii taisa, tzv. Nova svatyna Kumano $ingii taisa (tiez nazyvana Kumano
Hajatama taisa) a Kumano Nacdi taisa, pomenovand podla preslaveného vodopadu Naci,
ktory je sam o sebe uctievany ako miestne bozstvo kami. Tieto tri svityne su zaroven
miestami uctievania buddhistickych bozstiev, a to buddhu Amidu (v Hlavnej svityni
Kumano hongii taisa), liecitelského buddhu Jakusiho (v Novej svdtyni) a Tisicrukej
bddhisattvy Kannon (v Kumano Naci taisa).” Toto jednotné uctievanie buddhistickych
bozstiev v $intd svityniach v oblasti Kumano pochddza z polovice 11. storocia, kedy

91 Ikumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Propaganda and Etoki Storytelling in Japan, Honolulu:
University of Hawai'i Press 2006, 219.

92 V texte s uvaddzané japonské mend boZstiev. Amida je japonské oznacenie pre buddhu Amitdbhu,
buddhu nekoneéného svetla, Jakusi je buddha BhaisadZjaguru, tiez nazyvany buddha liecitel, a Kannon
je bodhisattva Avaldkitésvara, bodhisattva sucitu. Vid napriklad Damien Keown, Oxford Dictionary of
Buddhism, Oxford: Oxford University Press 22004.

49



Kumano zacalo predstavovat putnicku destinaciu nielen pre mnichov a potulnych
svétcov, ale aj pre ¢lenov dvorskej slachty a $iroké vrstvy bezného obyvatelstva. Vsetky
tri svatyne su umiestnené na vrcholkoch kumanskych hor, ktoré sa jednotne nazyvaju
Tri kumanské vrcholy, Kumano sanzan 2% = [11, a sluZia ako popisné oznacenie pre
celi kumanska oblast. Buddha Amida, uctievany v Hlavnej sviatyni Kumano Hongu
taisa, navodzuje predstavu, Ze medzi oblastou Kumano a Zipadnym rajom buddhu
Amidu, Zemou blazenosti Sukhavati, existuje priama suvislost. Kumano preto zacalo byt
povazované za Amidov raj blazenosti na zemi, a oblast svityne Naci bola stotoznovana
so zemskym rajom bodhisattvy Kannon, po japonsky Fudarakusen.” Aj z tohto dévodu
sa vela putnikov vydavalo na cestu do kraja Kumano, ,,aby e$te pocas Zivota napodobnili
vlastnu cestu do zeme Sukhavati, ktora dufali podniknut po svojej smrti“* a Kumano sa
tak stalo najznamej$ou putnickou oblastou vrcholného stredoveku.” Celd put sa obvykle
zacinala v hlavnom meste Kjote, ktoré je od Kumana vzdialené priblizne 330 km (mapa
1). Cesta najprv viedla do hlavnej svityne Kumano Hongu taisa, odkial sa pttnici vydali
na 130 km dlhd cestu smerom na pobrezZie do svityn Kumano Singu taisa a Kumano Naci
taisa. Spiato¢na cesta smerovala najprv opat do hlavnej svityne Hongu taisa, a az potom
naspit do Kjota. Celd put medzi hlavnym mestom a kumanskymi horami, ktora merala
priblizne 800 km, trvala v stredovekom obdobi dva alebo viac tyzdnov a putnici sa na
tento naro¢ny pochod vydavali vo viere, Ze tym mdzu ovplyvnit svoje znovuzrodenie
v Zapadnom raji buddhu Amidu.

93 Blizka stvislost medzi buddhom Amidom a bodhisattvou Kannon, ako aj ich ¢asté spolo¢né ikonografické
vyobrazenie, st vysvetlované na zéklade ich vzdjomnej spojitosti: Kannon je povazovand za duchovného
nasledovnika buddhu Amidu, za jeho pomocnika a sprievodcu. Jedna z japonskych foriem bédhisattvu
Kannon, S6 Kannon bosacu F#l# %, sa udajne zrodila zo svetelného luca, ktory vyzaroval
z Amidovho pravého oka. Vid Louis Frédéric, Buddhism: Flammarion Iconographic Guides, Paris - New
York, Flammarion 1995: 155.

94 E. ten Grotenhuis, Japanese Mandalas...,164.

95 I. Kaminishi, Explaining Pictures..., 162-163.
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Mapa 1. Polostrov Kii

Na severe polostrova sa nachddza chram Enrjakudzi na hore Hiei, hlavny chrdam $koly Tendai, ktory
mal zo severovychodu ochraniovat hlavné mesto Kjéto. Dalej juzne vo vnitrozemi je hora Kéja,
hlavné centrum ezoterickej $koly Singon, a vychodne od nej je trojica kumanskych svityn. Vyssie
na severe, vychodne od miest Kjoto a Nara je svityna v Ise, miesto uctievania slnecnej bohyne
Amaterasu. Cely polostrov tak predstavuje putnu oblast viacerych §kol a roznych tradicii .

Podle Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern Japan, Ann
Arbor: Center for Japanese Studies, The University of Michigan 2002, 466.

Vyznam Kumana, leziaceho v samom strede polostrova Kii, ako putnického centra
je nespochybnitelny. Vlastne je mozné povedat, ze cela juhovychodna oblast polostrova
Kii bola od nepamditi zasadnou putnickou oblastou. Staci si pripomenut pripad mnicha
Kukaia (774-835), zakladatela ezoterickej $koly Singon, ktory prezil dlhé obdobie
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v odluceni a praktizoval asketicky tréning podla vzoru potulnych svitych muzov
hidZiri 2. Sice nevieme, v ktorych horskych oblastiach pobyval Ktikai v priebehu rokov
791-804, kedy o nom chybaju v heianskych kronikdch zmienky,” je vSak mozné
predpokladat, Zze sa jednalo prave o oblast v blizkosti hlavného mesta Nara na
spominanom polostrove Kii, kedze prave na hore Kdja juzne od hlavného mesta
vybudoval Kukai neskor hlavny chram a sidlo svojej $koly. Inak tomu nebolo ani
v pripade jeho sucasnika a dal$ieho vyznamného mnicha obdobia Heian menom Sai¢é
(767-822), ktory kratko po svojej mnisskej ordindcii v roku 785 opustil hlavné mesto
Nara, aby sa v oblasti hory Hiei — neskor centra $koly Tendai, ktorej ucenie priniesol do
Japonska na zaciatku 9. storocia — venoval zivotu v odliceni a odriekani. Na hore Hiei
sa Sai¢d venoval aj meditacii, uctievaniu bozstiev a $tidiu buddhistickych textov. Ako sa
dozvedame v Cambridge History of Japan, jeho rozhodnutie ,,pobyvat na hore Hiei bolo
v sulade s praktikami mnohych mnichov tej doby, ktorych cielom bola o¢ista a mozno aj
ziskanie nadprirodzenych sil prostrednictvom odriekania v horach®*’

Nielen oblasti hory Hiei a hory Kéja boli odvekymi centrami asketického tréningu
japonskych mnichov, ¢i uz ordinovanych alebo potulnych, ale aj dalsie regiony na
polostrove Kii lakali mnohych putnikov. Severovychodne od hory Kéja sa nachadzaja
horské oblasti Omine a Josino, ktoré stt dodnes putnickymi centrami potulnych mnichov
jamabusi |1LIfR. Mnisi jamabusi sa sice oficidlne nehlasili k Ziadnej skole etablovaného
buddhizmu, avsak posobili ako putovni ucitelia a propagatori buddhistického ucenia
medzi obyc¢ajnym Iudom. Jamabusi boli taktiez znami ako lie¢itelia, exorcisti a znalci
roznych remesiel, vdaka ¢omu pocas svojho cestovania naprie¢ krajinou pomdhali
beznému obyvatelstvu. Hory pre nich boli naopak miestom asketickej praxe,
prostrednictvom ktorej nadobudali svoje magické schopnosti, ale tiez dosahovali tzv.
buddhovstvo v tomto tele, japonsky sokusin dzébucu Bl %L, ktoré bolo vrcholnym
ciefom ich nabozenského tréningu.”® V priebehu svojho pobytu v horach tejto oblasti
— pocas ktorého sa putnickd trasa tiahla medzi horami Josino, Omine a Kumano -
zdolavali asketicki mnisi vrchol po vrchole, aby si mohli uctit buddhov, bodhisattvov
a kami vykonavanim ritualov zasvatenych réznym bozstvam. Hory boli pre asketickych
putnikov zaroven miestom, ktoré poskytovalo vyzivu potrebnu k prezitiu a vyvoju.

Akoby doposial spominané kultové centra stale neboli dostatocnym odkazom
vyznamu celej oblasti vo vztahu k ndbozenskym putam prevazne buddhistickych $kol,

96 Stanley Weinstein, ,,Aristocratic Buddhism®, in: Donald H. Schively - William H. McCullough (eds.),
The Cambridge History of Japan: Volume 2 Heian Japan, Cambridge: Cambridge University Press 2008,
449-516: 474.

97 Stanley Weinstein, ,, Aristocratic Buddhism..., 462.

98 Hitoshi Miyake, ,Religious Rituals in Shugendo: A Summary®, Japanese Journal of Religious Studies
16/2-3, 1989, 101-116.
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na vychodnom pobrezi polostrova Kii, severne od kraja Kumano, sa nachadza aj $inté
svétyna Ise, zasvitend bohyni Amaterasu dmikami KM KHIH, ktora je povazovand za
bozského predka japonského cisarskeho rodu. Vdaka tomu je cela oblast Ise povazovana
za posvitnu pddu, vyhradenu hlavnej bohyni japonského $inté panteénu. Stuhrnne
preto mozeme povedat, Ze polostrov Kii sa vyznacuje velkym mnozstvom zasadnych
chramovych komplexov, $int6 svityn a kultovych centier, ktoré su rovnako dolezité pre
buddhisticku aj $int6 tradiciu.

Kumanské mnisky

Cela putnicka trasa v oblasti Kumano bola spdjana s postavami uz spominanych
kumanskych mniSok, tzv. Kumano bikuni (obr. 2), ktoré je mozné popisat ako zeny-
kazatelky propagujtice buddhistické uc¢enie medzi miestnymi ptitnikmi. Boli to potulné
mnisky, ktoré podobne ako jamabusi® rozsirovali svoje znalosti o buddhistickom uceni,
o karmickom zdkone pric¢iny a nasledku,'® na priklade vyobrazenia buddhistickych
pekiel podla miesta povodu nazyvanom Mandala Desiatich svetov (obr. 3). Za pomoci
tejto mandaly, ktora predstavuje ilustrovany obraz zZivota a smrti, vratane zndzornenia
pekelnych oblasti, do ktorych sa moze bytost na zaklade svojich skutkov prerodit,
vysvetlovali kumanské mnisky zdklady buddhistického ucenia. Barbara Ruch ich
popisuje nasledujucim sposobom:

»Povacsinou sedeli vonku, na rohozi polozenej popri rusnej ceste, v charakteristickom
re¢nickom postoji s jednym kolenom zdvihnutym, a spievali nejaku piesen, pribeh
alebo kazen podla farebnych malieb, ktoré viseli vedla nich na prenosnom stojane,
pripadne na stene nablizku. Pritom ukazovali palickou, na konci ktorej mali bazantie

99 O vztahu medzi mnichmi jamabusi a kumanskymi mniskami, pripadne o informaciach o ich prostitucii
vid Barbara Ruch, ,Woman to Woman: Kumano bikuni Proselytizers in Medieval and Early Modern
Japan, in: Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern Japan, Ann
Arbor: Center for Japanese Studies, The University of Michigan 2002, 537-580; alebo Bernard Faure,
The Power of Denial: Buddhism, Purity and Gender, Princeton — Oxford: Princeton University Press
2003, prip. I. Kaminishi, Explaining Pictures...

100 Slovo karma znamend ¢in, skutok. Zakon karmy implikuje princip o pri¢ine a nésledku, z ktorého
vyplyva, Ze kazdy dobrovolny a umyselny skutok nutne spdsobuje urcity ndsledok; akykolvek ¢in
nevyhnutne vyustuje v nasledok, ktory je preduréeny charakterom prvotného skutku. Zaroven plati,
ze pred dosledkami karmy nie je mozné uniknut a nikto, vratane Buddhu, nemd schopnosti odpustit
nasledky zlych skutkov. Pre podrobny vyklad vid Damien Keown, Oxford Dictionary of Buddhism...,
137-138.
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pera, na detaily pribehu pred nimi, ktory priblizovali svojim poslucha¢om. Obvykle
ich sprevadzala mladd mniska-pomocnicka, ktord medzi obecenstvom posielala
naberacku s dlhou ruckou a zbierala prispevky na opravu a tdrzbu chramovych
budov na horach v Kumane.“!"!

Obr. 2. Kumanska mniska a jej pomocnicka

Mnigka sedi na zemi, jedno koleno md zdvihnuté a pomocou palicky ukazuje na Mandalu
Desiatich svetov zavesenou pred sebou, prostrednictvom ktorej vysvetluje zdkon karmy a princip
prerodzovania v sansare. Na mandale je vidiet obluk Zivota, pod nim znak pre srdce - kokoro * /> -
ajednotlivé pekelné oblasti. Za nou sedi jej pomocnicka, mladd mniska s oholenou hlavou, ktora ma
v ruke naberac¢ku na dlhej riucke, aby mohla od zhromazdenych posluchacov vyberat peniaze.
Podle Ikumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Propaganda and Etoki Storytelling in Japan,
Honolulu: University of Hawai’i Press 2006, obr. 9.

101 B. Ruch, ,Woman to Woman..., 561.

54



Zivot a smrt z pohladu buddhizmu a $inté

Obr. 3. Kumanska Mandala Desiatich svetr

Horna ¢ast mandaly zobrazuje oblik Zivota, ktory predstavuje jednotlivé fazy v Zivote cloveka. Jej
dolnd cast vyobrazuje rozne buddhistické pekld, do ktorych sa vchadza $inté branou torii zaroven
oznacujucou vstup do svityne bozstiev kami. V strede mandaly je umiestneny jej hlavny odkaz: (1)
buddhisticky oltar, na fiom obetiny sluZiace k nasyteniu zosnulych bytosti a hladnych duchov, nad
nimi (2) japonsky znak pre srdce - kokoro * .[» - ktory oznacuje stred, laskavost, sticit a empatiu,
a (3) tesne pod oblukom Zivota stoji buddha Amida pripominajuci moznost znovuzrodenia
v Zapadnom raji blazenosti.

Podle Tkumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Propaganda and Etoki Storytelling in Japan,

Honolulu: University of Hawai’i Press 2006, obr. 8.
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Spojenie medzi ilustrovanym obrazom (po japonsky e #%) a hovorenym slovom
vysvetlujucim (toku fi#) principy zdkona karmy sa ukdzalo byt efektivnou metédou
ykazania obrazkov“ (etoki #&fifX), za pomoci ktorej kumanské mnisky $irili
buddhistické myslienky o odplate za skutky pritomného Zzivota. Toto uc¢enie mohlo byt
dolezité najma pre ,,zeny, ktoré malokedy mozu ist na pute do chramov a nikdy nepoculi
kazen ani ni¢ podobné, a nevedia, ¢o si pocat s tymto zivotom, k nim sa boli kumanské
mnisky schopné dostat a kazat im buddhistickd dharmu®'®* Kumanské mnisky tak
na jednej strane kazali buddhistické ucenie medzi beznym ludom, medzi patnikmi
v horach Kumano a okoli, sicasne vsak za tieto sluzby vyberali penazné dary (japonsky
kandzin 1), ktoré odovzdavali v miestnych chramoch a svityniach. Ich prispevky do
tzv. ,nabozenskej ekondmie'” v oblasti Kumano museli byt znacné, kedze prave vdaka
nim doslo k oprave svityne bohyne Amaterasu v Ise, ktora prisla o podporu cisarskeho
dvora v obdobi neskorého stredoveku.'*

Buddhistické mnisky v Japonsku boli sprvu, kritko po prichode Buddhovho
ucenia do krajiny, velmi vitané a podporované. Dokonca prvou osobou vysvitenou
v Krajine vychddzajticeho slnka bola Zena, mniska menom Sima (narodend v r. 520),
ordinovana v roku 584 za vlady cisara Bidacua.'” Tato mniska, znama pod svojim
buddhistickym menom Zensin, bola spolu so svojimi dvoma ziackami zaroven vyslana
do Kérey k dal$iemu stadiu buddhizmu, ¢o bolo v dejinach japonského buddhizmu
po prvykrat, kedy bol niekto vyslany na $tudia na pevninu.’® O buddhistickych
mniSkach tohto obdobia sa zdroven dozveddme, Ze boli velmi aktivne a zucastnovali
sa dokonca oficidlnych buddhistickych ceremonii v cisarskom palaci.'”” Nielen medzi
buddhistickou sanghou, ale aj medzi laickymi Zenami - cisairovnami a dvorskymi
$lachti¢nymi - bolo vela privrzenkyn buddhizmu, ktoré silno podporovali rozsirovanie
Buddhovho ucenia v krajine. Ako dokazuju literarne a umelecké pamiatky z tej doby,
zeny sa aktivne podielali najma na malovani a vysivani buddhistickych vyobrazeni, ako
aj na prepisovanim buddhistickych sutier. S prichodom oficidlnych zmien v organizacii
buddhistickej sanghy, ktoré nastali zaciatkom 8. storocia v suvislosti so Sai¢éovymi
aktivitami o zalozenie samostatnej skoly Tendai, vsak doslo k zna¢nym obmedzeniam

102 B. Ruch, ,Woman to Woman..., 547.

103 Alison Tokita, Performance and Text: Gender Identity and the Kumano Faith, <http://intersections.anu.
edu.au/issuel6/tokita.htm> [25. 7. 2013].

104 B. Faure, The Power of Denial..., 251.

105 B. Ruch, ,Woman to Woman..., 538.

106 Ibid.

107 Kazuhiko Yoshida, ,,Religion in the Classical Period®, in: Paul Swanson - Clark Chilson (eds.), Nanzan
Guide to Japanese Religions, Honolulu: University of Hawai'i Press 2006, 144-162: 155.

56



tykajicim sa prave zenskej sanghy. Ako pise Josida: zeny ,,stratili moznost byt ordinované
a pocet oficialne vysvitenych zien zna¢ne klesol. Vela zenskych klastorov stratilo zdroje
podpory a bolo opustenych, z niektorych sa stali muzské chramy. Zeny tak boli vytlacené
zo $tatnych a dvorskych buddhistickych ceremonii a tazisko ich aktivit sa presunulo do
inych oblasti“!”® Nie je preto vylucené, ze medzi tieto ,,iné oblasti“ sa pocitalo aj potulné
kazatelstvo v blizkych oblastiach v okoli hlavného mesta, medzi ktoré kraj Kumano
nesporne patril.

Zeny a hory v kontexte japonskych
nabozenstiev

V duchu nabozenského synkretizmu stredovekého Japonska v sebe hlavné
bozstvo uctievané v kraji Kumano, kombinujuce bozstvo Kumano gongen zaroven
zahrna buddhistické bozstva uctievané v kumanskych svityniach, a preto zosobnuje
ich jednotnu a celistvu podobu. Pribeh o indickej princeznej odkazuje na prastaré
korene buddhizmu v krajine jeho zrodu, odkial do Japonska priletel kral so svojou
rodinou, aby sa tu usadil. Tato legenda preto prikladne ilustruje, ako si vazeny indicky
panovnik dobrovolne vybral Kumano za miesto svojho dal$ieho pobytu, vyzdvihujic
tak Japonsko ako krajinu rovnocennu Indii a jej starovekej buddhistickej tradicii.
Pribeh o magadhskom kralovi a jeho manzelke tak vo svojej podstate dodal autoritu
a doveryhodnost putnickej praxi v oblasti Kumano, a tiez zdéraznil spojitost medzi
princeznou Gosuiden a kumanskymi Zenami, ¢i uz mniskami alebo pttnickami. V tomto
kontexte zohravaju dolezitt ulohu prave Zenské aspekty legendy o princeznej Gosuiden
- modlitby k Zenskej podobe boédhisattvu Avalokité$vara, fyzicka krasa, pocatie syna,
porod a (znovu)zrodenie — ktoré predstavovali klic¢ové prvky pripominajice vyznam
kraja Kumano ako putnického centra otvoreného zenam. Bozstvo Kumano gongen je
preto stelesnenim charakteristickych Zenskych schopnostia vlastnosti, ktoré dali vzniknut
novym bozstvam spajajucim myslienky buddhizmu a $int6, a zaroven prezentovali kraj
Kumano ako pristupny a vitajuci zenské patnicky.

Vychadzajuc z vyznamu polostrova Kii a jeho mnohych asketickych centier
a putnickych oblasti po stdrocia ldkajucich pocetné davy navstevnikov by sa dalo
predpokladat, Ze chramy a svdtyne v tejto oblasti su otvorené pre ludi vsetkych
spoloc¢enskych vrstiev a skupin, ale opak je pravdou. V skuto¢nosti je prave v stvislosti

108 Kazuhiko Yoshida, ,,Religion in the Classical Period..., 155.
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so $pecifickymi predstavami, ktoré sa v Japonsku od nepamati spajaji s horami ako
posvatnymi pribytkami bozstiev, ddlezité pripomenut, ze ich pristupnost v tomto kraji
je obmedzena. Napriklad svityna v Ise je vSeobecne nepristupna beznym obyvatelom
aj v dnesnej dobe - a inak tomu nebolo ani v minulosti — a do jej aredlu smu vstapit
len ¢lenovia japonského cisarskeho rodu a vybrani knazi slaziaci v svdtyni bohyne
Amaterasu. Oblast hory Kdja, rovnako ako aj hora Hiei, bola historicky nepristupna
zenam od doby, kedy boli ustanovené za centra buddhistickych §kol Tendai a Singon na
zadiatku 9. storodia, a ptit po hore Omine je pre Zeny dodnes zakdzand. Tieto obmedzujice
nariadenia su vysledkom vnimania zeny ako neclistej bytosti, ktoré vyplyvaju z jej
spojitosti s krvou, menstrudciou a porodom. Na zaklade tejto myslienky bol v obdobiach
Heian a Kamakura formulovany zakaz o vstupovani zZien do posvitnych oblasti, po
japonsky njonin kekkai 2z N 5t. V japonskom kontexte je viak dolezité poznamenat,
Ze sa opatovne jedna o odraz typického prelinania buddhistickych a $int6 prvkov, kedze
v oboch tradiciach je mozné najst odkazy pre takéto obmedzenia voci Zenam.

V japonskom ponimani boli hory od nepamiti povazované za miesto prebyvania
kami, a teda posvitny priestor, do ktorého sa mohlo vstupovat len v urcitych
vymedzenych obdobiach a za konkrétnych okolnosti.'® Tiez nie vetkym bol vsak
tento pristup umozneny, nakolko horské oblasti boli zaroven povazované za svet
nielen nadprirodzenych, ale aj zosnulych bytosti, a preto boli updtia hor vyhradené
ako miesta posledného odpoc¢inku mrtvych, kam pozostali odkladali ich tela.'"® Po
prichode buddhizmu do Japonska sa hory stali svetom kami a zosnulych predkov, a tiez
posvitnymi oblastami, ktoré zaroven sluzili buddhistickym mnichom ako zdroje ocisty
a obnovy. V tejto suvislosti prevlada presvedcenie, ze horské bozstva, yama no kami
(L1 / 4, boli nadprirodzené bytosti zenského pohlavia: ,,Najposvitnejsie hory v Japonsku
su povazované za pribytky plodnych zenskych kami s neukojitelnym sexudlnym
pudom®!"! Carmen Blacker podporuje tento staroveky nazor, ked doslova pise, ze ,hory
su pribytkom horského bozstva jama no kami, bez pomoci ktorého nie je mozné vykonat
bezpe¢ny porod, a kde mdzeme objavit toto bozstvo v podobe zeny podstupujicej
porodné bolesti hlboko v kopcoch.“!'? Preto je tiez rozsirené povedomie, Ze horské

109 Allan Grapard, ,,Flying Mountains and Walkers on Emptiness: Toward a Definition of Sacred Space
in Japanese Religions®, History of Religions 21/3, 1982, 195-221: 196-197; alebo H. Byron Earhart,
Ndbozenstvi Japonska: Mnoho tradic na jedné svaté cesté, Praha: Prostor, 1999, 112-118.

110 Carmen Blacker, The Catalpa Bow: A Study of Shamanic Practices in Japan, London: RoutledgeCurzon
’1999, 58-63.

111 I. Kaminishi, Explaining Pictures..., 161.

112 Carmen Blacker, The Catalpa Bow..., 63.
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bozstva ziarlili na iné zeny, ktoré by mali vstupit do tychto oblasti, do ich priestoru.'?

Vynimku tvorili mladé dievcata, ktoré este nemenstruovali, pripadne zeny po prechode,
ktoré taktiez neboli spdjané s biologicky determinovanymi charakteristikami plodnosti,
materstva a sexuality, implikujice ich spoloc¢enské role matiek, dojok, pérodnych babic,
manzeliek a mileniek. Mladé panny a Zeny po prechode boli v kontexte tradi¢ného $intd
a ludovych nabozenskych praktik nielen akceptované, ale dokonca vitané. Tieto dve
skupiny nemenstruujucich Zien predstavovali jediné osoby zenského pohlavia, ktoré
smeli komunikovat s bozstvami. Zeny, ktoré vykonévali ritualy pre kami, sa suhrnne
oznacovali ako kiazky miko alebo média itako (A% « #fi-f- « HEF), nazyvané tiez
kamisama (#4% « 77 X ¥ ~). Tradi¢ne sa nimi stdvali na jednej strane panny v ete
dievéenskom veku, a na druhej strane starSie Zeny, ktoré prekonali prechod, a teda
nepatrili do skupiny plodnych Zien, ktoré svojou spojitostou s menstrua¢nou a pérodnou
krvou podliehali konceptu znecistenia, tzv. kegare fi#%4 1. VSeobecne tiez prevladal nazor,
ze zeny po prechode prekonali ,necisté zenské okolnosti®, a teda sa casto stavalo, ze
aj v domacnosti preberali zvlastne povinnosti, ktoré im prinalezali z titulu ich veku
a stavu.'

Na tomto mieste je dolezité poznamenat, ze tradi¢né Sinté pred prichodom
buddhizmu nepoznalo pojem znecistenia krvou ani strach z neho. Ako dokaz nam
moze posluzit vela pribehov z kroniky KodZiki, v ktorych sa smrt a sexualita vyskytuje
bok po boku, ¢asto bez hodnotiacich komentarov ¢i naznakov akychkolvek negativnych
dosledkov. Ukazkovym prikladom z KodZiki nech je pripad syna cisara Keikéa menom
Jamato takeru, v ktorom hrdinu od dvorenia vzneSenej Mijazu hime neodradi ani jej
menstruacia.'’® Viaceré starSie pribehy v kronikdch preto nenaznacuju strach z krvi
alebo poskvrny kegare, a tiez sa nezda, Ze by porod a obavy s nim spojené mali priamu
suvislost z poskvrnenia krvou. Naopak, pravdepodobnejsie vysvetlenie sa ponuka
v spojitosti s porodom ako nebezpe¢nou udalostou, ktora moze rodiacu zenu priviest
blizko smrti a sveta zosnulych, ktory bol predsa len oby¢ajnému ¢loveku nepristupny.'*¢
Zakazy ur¢ené Zenam maju preto svoje korene nie v spojitosti so Zenami a menstrua¢nou
a poérodnou krvou, ale v strachu zo smrti, ktorej sa zeny mozu pocas pdérodu priblizit.
Na podporu tohto starovekého sposobu vnimania smrti mdzeme opét uviest priklad

113 Paul Groner, ,,Vicissitudes in the Ordination of Japanese ,Nuns‘ during the Eighth throught the Tenth
Centuries, in: Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern Japan,
Ann Arbor: Center for Japanese Studies, The University of Michigan 2002, 65-108: 78.

114 Zeny po prechode boli vieobecne inak zahf#iané do spologenského zivota, resp. im prindlezali iné role
a postavenie, nez vydanym Zendm v plodnom veku. Vid I. Kaminishi, Explaining Pictures..., 219.

115 K. Fiala, Kodziki..., 192-194.

116 B. Faure, The Power of Denial..., 69.
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z kroniky KodZziki, v ktorej boh Izanagi vykona rituélnu ocistu misogi i#2 po tom, o sa
vrati z navstevy posmrtnej riSe Jomi, krajiny mrtvych, a nie po kazdom pdrode bohyne
Izanami, ktorych bolo dovtedy nespocetne.'”” Potreba Izanagiho ocisty v rieke preto
nevychadzala zo strachu z poskvrny krvou alebo pérodom, ale zo strachu z kontaktu so
smrtou.''®

Z pohladu buddhizmu bol zdkaz Zendm tykajuci sa ich vstupu do posvitnych
oblasti vysledkom snahy etablovanych buddhistickych $kol o zaistenie nabozensko-
ritudlnej Cistoty mnichov. Zeny mali sprvu zakdzany pristup na hory Hiei a Koja,
centier buddhistickych $kol Tendai a Singon, pretoze obe miesta boli dejiskom ritudlov
na ochranu $tatu (BEFE[E X O HTHET). Mnisi, ktori vykonévali tieto ritualy, mali byt
preto nielen slobodni, ale mali zaroven zit v ¢istote a zdrzanlivosti, aby boli ich ritudly
ucinnejsie.'”® Zakaz vstupu Zenam do arealov buddhistickych komplexov a posvitnych
hor bol ospravedlneny pomocou tradicnych buddhistickych argumentov, ktoré
prezentovali zenu ako fyzicky a duchovne necistt. Zena bola - z pohladu dominantnej
muzskej buddhistickej sanghy - vnimana ako pokusitelka zatazena svojou minulou
karmou, kvoli ktorej nemoze dosiahnut znovuzrodenie ako vyssia duchovna bytost.!
Tento pristup sa nazyva tedria o tzv. Piatich prekazkach (gosé Til#, prip. icucu no sawari
HHODED ), alebo inymi slovami o piatich formach reinkarnacie, ktoré st mimo dosahu
zien. Medzi ne patria: (1) znovuzrodenie ako boh Brahma, tvorca vsetkych bozstiev,
(2) znovuzrodenie ako boh Indra, hlavny strazca bozstiev, (3) znovuzrodenie ako
Mara, boh tuzby, (4) znovuzrodenie ako cakravartin, univerzalny svetovladca
a (5) znovuzrodenie ako buddha, prebudena bytost. Buddhisticki mnisi zacali tiezZ rozne
moralne vlastnosti pripisované zendm - ako napriklad falos, marnost a chamtivost —
prezentovat sucasne ako priciny aj dosledky ich zlej karmy.'*! Myslienky o necistote zien
mali svoju obdobu aj v kontinentélnej Cine, avsak v stredovekom Japonsku v obdobiach
Heian a Kamakura bola tedria o Piatich prekazkach pouzitd nielen ako vysvetlenie toho,
preco zeny nemdzu v dalsich inkarnacidch dosiahnut vyssie stupne existencie, ale aj ako

dovod pre ich vykazanie z posvitnych oblasti.'**

117 K. Fiala, Kodziki..., 58-60.

118 Staroveké japonské ritudly, z ktorych mnohé st namierené na prinavratenie duse do oslabeného tela
chorého ¢i umierajuceho, nasved¢uju tomu, Ze strach zo smrti bol medzi najstar$imi japonskymi
spolo¢enstvami viadepritomny. Vid napr. Carmen Blacker, The Catalpa Bow...; alebo aj Z. Kubovédkova,
Politizdcia boZstiev kami..., 10.

119 P. Groner, ,Vicissitudes in the Ordination of Japanese ,Nuns.., 77.

120 Vid Kazuhiko Yoshida, ,,The Enlightenment of the Dragon King’s Daughter in the Lotus Sutra® in: :
Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern Japan, Ann Arbor: Center
for Japanese Studies, The University of Michigan 2002, 297-324: 308-311.

121 B. Faure, The Power of Denial..., 63.

122 B. Faure, The Power of Denial..., 63.
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Ako bolo spominané vyssie, prax konania puti do oblasti Kumano je velmi stara,
ako mozeme odvodit z tradicie potulnych mnichov jamabusi patriacich k asketickému
hnutiu sugendé {E¥5#iE, ktori nadviazali na staroveké ndbozenské obycaje tradi¢ného
$§intd pretrvavajuce v odlahlych horskych oblastiach.'® Asketicki mnisi jamabusi
v$ak neboli len potulnymi putnikmi v tychto oblastiach, ale az do obdobia Edo,
kedy dochadza k $tatnej kontrole nabozenskych skupin, boli zaroven zodpovednymi
spravcami kumanskych chramov, resp. vetkych buddhistickych putnickych centier na
polostrove Kii.’** Okrem mnichov jamabusi zvykli putnické cesty do oblasti Kumano
podnikat aj ¢lenovia vyssich spolocenskych vrstiev, ako dokazuje pripad abdikovaného
cisara Uda z roku 907, ktorého priklad neskor nasledovali dalsie generacie panovnikov.'*
Jednalo sa prevazne o abdikovanych panovnikov, ktorych druziny sprevadzali aj ich
manzelky a cisdrovné matky. Zaroven existovalo vela cisdrovien a dal$ich $lachti¢nych,
ktoré podnikli put do Kumana samy, bez sprievodu manzelov. Boli to jednak ony, ktoré
podporili myslienku Zenskych puti do tejto oblasti, no nezaostal ani ludovy folklor.
V priebehu 14. storodia sa rozsirila popularna legenda o Izumi Sikibu (priblizne
978-1036), prislusnicke heianskej aristokracie a znamej poetke, ktora spropagovala
kumanské pute medzi Zenami vsetkych spoloc¢enskych vrstiev. Tato legenda spomina,
ako sa Izumi Sikibu vybrala na ptt do Kumana, ale cestou za¢ala menstruovat. S hlavou
v smutku chcela od puate odstupit, pretoze jej stav by podla rozsireného povedomia
mohol bozstva urazit.'” Pri tej prilezitosti zlozila basen, v ktorej odhalila skutoény
dovod, pre¢o nemoze pokracovat v ceste. V noci sa jej vSak prisnil sen, v ktorom ju
oslovuje hlavné miestne bozstvo Kumano gongen — miestna japonska emandcia indickej
princeznej Gosuiden, a teda Zenské bozstvo - aby sa jej priznalo, Ze je ,,bozstvom, ktoré
nedba takych veci, akymi st mesa¢né tazkosti“!'?” Izumi Sikibu svoj sen a jeho vyjadrenie
kumanskej bohyne vzala ako suihlas a pokracovala preto v puti. Vzhladom na dobu, kedy
sa tato legenda rozsirila, sa nepochybne jedna o fiktivhu udalost, ktora bola imyselne
skongtruovand v storo¢iach po smrti Izumi Sikibu s ciefom pozdvihnit popularitu
kumanskych puti v zenskych kruhoch. V celom Japonsku existuje vela pribehov,
v ktorych vystupuje Izumi Sikibu, a tento jednoznaéne prispel k rozsireniu povedomia

123 Paul Swanson, ,A Japanese Shugendo Apocryphal Text, in: George Tanabe (ed.), Religions of Japan in
Practice, Princeton: Princeton University Press, 1999, 246-253: 247.

124 E. ten Grotenhuis, Japanese Mandalas..., 164.

125 Cisér Sirakawa podnikol pit do Kumana 12-krdt, cisdr Toba 23-krét, cisir Gosirakawa 33-krat, cisar
Gotoba 29-krat, cisar Gosaga dvakrat a cisar Kamejama raz. Vid 1. Kaminishi, Explaining Pictures...,
219.
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o dolezitosti oblasti Kumano ako popredného putnického centra, ktoré je otvorené

zenam vsetkych vrstiev a stavov.'?

Zaver

Uz vieme, Ze hory boli z pohladu starovekého $inté aj buddhizmu oblastami, do
ktorych Zeny nemali pristup - v kazdej tradicii pre to existovali iné dovody - a tento tizus
bol v celej oblasti polostrova Kii po starocia striktne dodrziavany. Oblast Kumano sa
vsak z tohto vzorca vymykala, vdaka ¢omu sa stala oblibenou putnickou destinaciou pre
zeny z vyssich aj nizsich spolocenskych vrstiev. K rozs$ireniu tradicie ndbozenskych puti
v horach Kumano prispeli aj dve stredoveké legendy vyzdvihujtice rolu Zeny ako telesnej,
biologickej a sexualnej bytosti. Legenda o indickej princeznej predstavuje zenu, ktora
porodi nielen svojich biologickych potomkov (princeznd Gosuiden porodi syna), ale
v prenesenej rovine dava vzniknut aj celej ,,rodine dal$ich bozstiev na cele s jednotnou
zenskou manifestaciou v podobe kombinujicej podoby bozstva Kumano gongen. Na
druhej strane pribeh heianskej sfachti¢nej Izumi Sikibu pripomina, Ze aj tym putnickam,
ktoré by podla davnej predstavy o zenach ako necistych bytostiach nemali mat pristup
do hor ako sidiel kami, je vdaka milosti najvyssieho bozstva tejto oblasti — zenského
bozstva — dovolené podniknut cestu po kumanskych svityniach.

Vyssie uvadzané priklady navodzuju spojenie medzi Zenami a menstrua¢nou krvou,
pripadne medzi Zenami a pdérodom, zrodom nového Zivota. Nemenej podstatnym
je v tejto stvislosti aj spojenie oblasti Kumano so smrtou, ktora sa traduje od doby
prvych japonskych kronik na priklade bohyne Izanami a tiez je pripominand v legende
o princeznej Gosuiden. Paralela medzi Zenami a smrtou, ktora je vSadepritomna
v kumanskych horach, nakoniec nebola tplne neprirodzend, pretoze Zeny — matky,
rodicky a milenky - na jednej strane pocas porodu sice udelovali Zivot, zaroven ho v§ak
(v pripade potratu) mohli aj odobrat. Navyse, zeny sa poc¢as porodu nachadzali v stave,
ktory z pohladu jednoduchého stredovekého ¢loveka hranicil so smrtou, a preto mali
takpovediac moc nielen nad Zivotom, ale aj nad smrtou. V duchu tychto predstav boli
kumanské hory pre Zeny vyhladavanou putnickou destinaciou: nielen preto, Ze sem Zeny
mali pristup i napriek vSeobecne rozsirenym nazorom o zenskom znecisteni kegare, ale aj
vdaka obrazu kraja Kumano, ktoré v ich oc¢iach predstavovalo dokonalé patnické miesto
vlastnej duchovnej ocisty a obnovy. Oblast Kumano v sebe spajala prvky buddhizmu

128 Ibid.

62



aj $intd — uctievanie buddhistickych bozstiev bok po boku s vyzdvihovanim starovekych
$§int6 prvkov zenskej plodnosti spojenych s vnimanim hor ako zdroja Zivota a stcasne
aj miesta smrti — zaroven vSak predstavovala miesto, kam pruadili zastupy Zenskych
putniciek z osobnych aj univerzalnych nabozenskych dévodov v zaujme o vlastni ocistu
a spasu.
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