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Sinté - pévodné japonské
nabozenstvo

Zuzana Kuboviikovad

Ze skdly rostou pilite svatyné v Ise,
a nad nimi pak vidim pldt
bozského slunce majestdt.

A nikdy, ani v nejmensim,
nepadne na né temny stin.”’

Slovo $int6 sa pouziva na oznacenie pévodnej viery obyvatelov japonskych ostrovov
pred uvedenim buddhizmu do krajiny, ktorého oficialny prichod datujeme na zaciatok 6.
storocia. Je to japonské slovo oznacujtce archaické, takpovediac ,,domorodé“ japonské
nabozenstvo, ktoré Japonci vyznavali predtym, nez zacala ich fascinacia kontinentalnou
kultdrou a vzdelanostou.

Sinté i v doslovnom preklade znamené cesta it bozstiev kami ffi a ide o slovo
¢inskeho povodu, ktoré do japonského prostredia uviedli a s jeho pouzivanim zacali ¢inski
mnisi i vzdelanci v priebehu obdobia Nara (710-794). Pojem §inté - cesta kami - bol
v tomto obdobi predstaveny ako slovo oznacujice pévodnu japonsku vieru v kami a jeho
pouzivanie malo za ciel odlisit vyznavanie domacich japonskych bozstiev od uctievania
buddhistickych bozstiev, ktoré boli pre Japoncov takpovediac cudzie, kedZze boli prejavom
a prinosom kontinentalneho myslenia. Buddhizmus, ktory sa do Japonska dostal
prostrednictvom kérejského posolstva z Ciny v storo¢iach predchddzajicich narskému
obdobiu, bol totiz oznacovany ako cesta buddhov - bucudo - a v kontraste k nemu stalo
$into, cesta domacich japonskych bozstiev.

37  Saigj6, Odstiny smutku, (Sto starojaponskych basni), Praha: Vysehrad 2013, 75 (ptel. Zdenka Svarcova,
prebasnil Zdenék Gerych).
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Sint6 v kontraste s kontinentadlnym myslenim

Sofistikovana kultirnost, znalost pisma, intelektualna vzdelanost a filozofické mys-
lenie sa do Japonska dostali spolu s vydobytkami pevninskej civilizacie. Japonské §intd
bolo naopak jednoduché ndbozenstvo, ktoré uctievalo nespocetné mnozstvo bozstiev
v roznych castiach krajiny. Povedané odbornym jazykom: $inté bolo animistické, poly-
teistické, polycentrické a prirodné nabozenstvo. Je pozoruhodné, Ze $§int6 nemalo Ziadne
spisané dogmatické ucenie, ziadny zaznamenany eticky alebo moralny kédex, ktorym
by sa riadili jeho nasledovnici a jeho privrzenci dokonca ani neboli organizovani do po-
doby hierarchicky usporiadaného kléru. Sinté pred prichodom buddhizmu nepoznalo
figuralne vyobrazovanie svojich bozstiev vo forme malieb, obrazov alebo soch. Tiez
nemalo trvalé svityne ako miesta uctievania, v ktorych by sa konali periodické obrady
¢i ritudly bozstvam kami.

Napriek tymto zdanlivym nevyhoddm zoci-vo¢i organizovanému a filozofickému
kontinentalnemu mysleniu v$ak $inté nebolo nikdy utlacané ani nahradené buddhiz-
mom, konfucianizmus ¢i taoizmom, ktoré do Japonska prichadzali ruka v ruke so vzde-
lanostou z pevniny v priebehu 6. a 7. storoc¢ia. Buddhizmus, ktory bol v ¢ase prichodu
do Japonska plne etablovanym a systematizovanym nabozenstvom, nepotlacil povodné
$into, ale sa rovnako ako vo vietkych ostatnych krajinach naprie¢ Aziou, ktoré pocas svo-
jej pute kontinentom navstivil, aj v Japonsku snazil o pokojnu koexistenciu bok po boku
so star$imi miestnymi tradiciami. Dalsie dva spominané nébozensko-filozofické smery
starovekej Ciny, taoizmus a konfucianizmus, sa v Japonsku nevyvinuli ako samostatné
skoly, ale posobili ako sucast ucenia privezeného z pevniny. Taoizmus a jeho myslienky
prenikli v priebehu 8. a 9. storocia do ucenia ezoterickych $kol japonského buddhizmu
a konfucianske principy a normy sa stali neoddelitelnou st¢astou statnej spravy a orga-
nizacie administrativneho aparatu napriec storoc¢iami. Vysledkom tohto spoluposobenia
myslienkovych smerov a $kol bola a dodnes je rozmanitost ndbozenskych, filozofickych
a duchovnych tradicii na japonskej pode. Sint6 si vak pocas celych storo&i interakcie
s kontinentalnym myslenim udrzalo svoj jedine¢ny charakter a az do dnesnej doby ,,je
nerozlucne spité so zakladnymi aspektmi nabozenskej alebo symbolickej aktivity, je za-
sadnym faktorom japonskej kultirnej identity“?*

38 Alan G. Grapard, ,Institution, Ritual, and Ideology. The Twenty-Two Shrine-Temple Multiplexes of
Heian Japan®, History of Religion 27/3, 1988, 246-269: 247.
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Sint6 ako koncept

Je nepochybne zvlastne, Ze pri predstavovani §inté sa ¢asto pouzivaju slova ako ,,cha-
rakteristické” a ,,jedine¢né” japonské nabozenstvo, pretoze az v poslednych desatroci-
ach sa badatelia za¢inaju zaoberat $pecifikiciou obsahu a vyznamu samotného pojmu
$§into. Slovo $intd je totiz abstraktny pojem, koncept, ktory nema jednoznacny obsah
a pouziva sa na pomenovanie niekolkych historickych realit sacasne. Sinté sa v prvom
rade vztahuje na popis ritualnych praktik, ktoré sa sustredili okolo prastarych kultovych
centier — neskorsich svityn — a bozstiev kami v nich uctievanych. Tymito kami mohli byt
akékolvek miestne bozstva prirody ¢i vonkajsieho sveta, ktory bezprostredne obklopo-
val archaického ¢loveka. Rovnako ako on, tak aj tieto bozstva patrili do kazdodenného
sveta okolo neho, a preto sa nazyvali pozemské bozstvé, po japonsky kunicu kami £
. Staroveky ¢lovek sa k nim prihovéral a prosil ich o ochranu pri kazdodennych tko-
noch, suvisiacich s materialnym zabezpecenim a prezitim jeho i jeho rodu, jeho komu-
nity: o ochranu pred neblahym pocasim, o ochranu trody a dobrt Zatvu s tym spojenu,
o zdravie pri narodeni nového ¢lena spolocenstva alebo, v pripade choroby, o ochranu
pred nepriaznou osudu ¢i pocasia. Na pozemské bozstva, lokdlne kulty, sa udia obracali
v prosbach o zdravie, $tastie, blahobyt, plodnost a prezitie v kazdodennom Zivote. Vset-
ky ritualne praktiky spojené s touto formou archaického $inté pochadzaju z predliterar-
nej doby, avsak boli zaroven po starocia zachovavané v priblizne nezmenenej forme az
do moderného obdobia. Ritualy $inté st tiez vyrazne lokalno-$pecifické, vykazuju teda
zna¢né formalne odli$nosti vzhladom na miesto svojho povodu a vykonévania.

Na druhej strane sa pojem $int6 vztahuje na nebeské bozstva a kulty, od ktorych
na zaklade autority cisarskych kronik, pochddzajuicich zo zaciatku 8. storocia, odvod-
zuje svoju panovnicku moc japonsky cisarsky rod a jemu spriaznend vladnuca aristo-
kracia. Nebeské bozstva amacu kami KO, ktoré v oficidlnych kronikach vystupujt
ako autority legitimizujice vladnucu vrstvu, st - rovnako ako predchadzajica skupi-
na prirodnych a polnohospodarskych bozstiev — povazované za kami, avsak jednotlivé
»svety spominanych dvoch skupin bozstiev sa len malokedy stretavaji. Aj preto tento
rozmer $into, ktoré reprezentuju nebeské kami, popisané v oficialnych cisarskych kro-
nikdch, odkazuje na nabozensko-historické fenomény spojené s autoritou, legitimitou
moci, cisarskym kultom a ideolégiou. V prvom pripade ide o lokalne ¢i ludové $intd
jednoduchého c¢loveka, ktory zil obklopeny prirodnym svetom a polnohospodarskymi
bozstvami obyvajlicimi tento svet — na pohlad hmotny a hmatatelny v jeho priamej bliz-
kosti. V druhom pripade hovorime o mocenskom §intd reprezentovanom bozstvami,
od ktorych odvodzuje svoju genealdgiu japonsky panovnicky rod a ostatné aristokratic-
ké rody v krajine.

Slovo $int6 je vsak tiez mozné pouzit v suvislosti s tretim vyznamovym a obsaho-
vym rozmerom tohto pojmu, ktory sa v Japonsku objavil v obdobi Heian (794-1185)
a prejavoval sa v podobe spolo¢nej interakcie medzi svéitynami $int6 a buddhistickymi
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chramami. I8lo o vysledok koexistencie medzi $inté a buddhizmom, dvoma odli$nymi
nabozenskymi tradiciami, medzi ktorymi postupom casu doslo k formalnemu aj ob-
sahovému prekryvaniu sa. Vyustenim tohto spolunazivania bola tedria o buddhistickej
podstate japonskych bozstiev kami, po japonsky nazyvana hondZi suidzaku AHFE T,
podla ktorej buddhistické bozstva prebyvajice v Japonsku vzali na seba miestnu podobu
kami.* V sulade s touto interpretaciou japonské kami tuzili nasledovat cestu Buddhu
a dospiet ku kone¢nému osvieteniu, a preto buddhisticki mnisi — v snahe priblizit kami
k prebudeniu sa — pred nimi pred¢itavali posvétné sutry a vykonavali buddhistické
ceremoénie. Sucasne s prelinanim obradnej stranky medzi buddhizmom a $inté doslo
tiez k formalnemu prepdjaniu medzi oboma smermi a vytvoreniu tzv. multiplexov,
jednotnych centier spajajucich sviatynea chramy. Takéto chramové komplexy sa nazyvaju
dzi’in £ Pt a samotné toto pomenovanie nerozliguje medzi ich prislugnostou k $int6 ale-
bo buddhizmu. Su to chramové centra, ktoré si komplexné prave v tom zmysle, zZe ich
stcastou je svityna. Kami prebyvajuce v tejto svétyni su pod ochranou buddhistickych
bozstiev, uctievanych v chramovej ¢asti multiplexov a napomahajt im v $ireni buddhis-
tickej dharmy v krajine, ktord je pre nich povodne cudzia. Vztah medzi §inté kami a bu-
ddhistickymi bozstvami bol teda obojstranny — buddhovia a boédhisattvovia na jednej
strane napomahali kami k osvieteniu, na druhej strane v$ak kami sluzili ako ochran-
covia ¢i sprievodcovia buddhov v Japonsku, tak vzdialenom od krajiny ich povodu.
Tento spdsob koexistencie $inté a buddhizmu, ktory sa v Japonsku etabloval v priebehu
obdobia Heian, sa po japonsky nazyva sinbucu $iigé fi{AE ¥, doslova $inté-buddhis-
ticky synkretizmus.

A7 do nésilného oddelenia oboch tradicii v revolu¢nom obdobi Meidzi (1868-1912)
v roku 1868 bola koexistencia medzi $inté a buddhizmom nabozenskou realitou niekol-
kych storoci japonskych dejin. Zaroven - aby sme sa vratili k vykladu konceptu $intd
- nadobudlo $int6 tento v poradi treti vyznamovy rozmer v priebehu obdobia Heian $pe-
cificky vo vztahu k buddhizmu; bol nim prvok $int6-buddhistického synkretizmu, ktory
sa prejavoval prostrednictvom postupnej formalizacie jeho ritudlnych praktik a vierouky.
Vysledkom $intd-buddhistického synkretizmu bola tiez skuto¢nost, ze pri popisovanti ja-
ponskej stredovekej nabozenskej reality nemo6zeme - az na vynimo¢né hnutia ako napr.
Jui’icu $intd a im podobné - hovorit o $§int6 ako o samostatnej tradicii, existujicej oddele-
ne od buddhizmu. Preto je dolezité si uvedomit, ze ,,v dosledku toho musi byt pojem sintd
pouzivany s nalezitou pozornostou k spolo¢enskému a historickému kontextu,“*° vktorom
je popisovany. Tento text sa zameriava na §int6 ako na pévodné nabozenstvo starovekych
Japoncov, ktoré bolo Zivé pred prichodom buddhizmu do krajiny. Jadro jeho historického

39 Slovo hondzi znamena ,,skuto¢nd podstata“ a odkazuje na buddhistické bozstva; suidZaku je ich mani-
festaciou alebo inkarndaciou do miestnej podoby japonského kami. Inymi slovami boli kami formou,
prejavom, zatial ¢o buddhovia alebo bédhisattvovia boli obsahom, skuto¢nou podstatou bozstiev, ktora
sa navonok prejavovala ako $int6 kami.

40 Richard Payne, ,The Ritual Culture of Japan’, in: Paul L. Swanson - Clark Chilson (eds.), Nanzan Guide
to Japanese Religions, Honolulu: University of Hawai’i Press 2006, 235-256: 246.
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kontextu preto tvoria obdobia Jajoi (300 p. n. 1.-250 n. 1.) a obdobie mohylovej kultdry,
po japonsky nazyvané odobie Kofun (250-552), a ich zakladné spolocenské rozdelenie
na rolnikov a dvorsku aristokraciu sa odraza prave v systematizacii bozstiev kami.

Bozstva kami

Nie nadarmo jedna z prvych definicii $int6 v tomto texte odkazovala sucasne na boz-
stva, svdtyne a ritualy. Tieto tri prvky su pre $intd charakteristické bez ohladu na to,
v suvislosti s ktorou z vyssie spominanych kategdrii §int6é spominame. Avsak akonahle sa
dostaneme k vysvetleniu podstaty bozstiev, narazime na komplikacie, pretoze jednodu-
cha definicia japonského ponimania kami nie je o ni¢ lahsia, nez vyssie uvedeny trojaky
popis podstaty $int6. Aj preto, Ze jednoslovny preklad tohto pojmu neexistuje, literatira
sa tradi¢ne uspokojuje s pouzivanim japonského kami. Rovnako ako sme vyssie delili
$§int6 na ludové a mocenské, tak aj bozstvd kami mézeme delit do dvoch zékladnych
rovin: prvou je prave ludova rovina, kam patria pozemské a polnohospodarske bozstva,
vyskytujice sa v bezprostrednej blizkosti archaického c¢loveka, ale aj duse jeho zosnu-
lych predkov, ktoré sa ¢asom tiez stavaju sucastou nadprirodzenych kami; v kontraste
k tejto rovine duchovnych bytosti, obklopujucich bezného ¢loveka, stoja kami mocnych
- nebeské bozstva popisované v kronikach, ktoré podla mytolégie vystupovali pri zrode
japonskych ostrovov, cisarskeho rodu a aristokratickych skupin.

Kami st v prvom rade bohovia, bozstva, duse alebo duchovia. Japoncina nerozlisuje
primarne medzi jednotnym a mnoznym ¢islom ¢i muzskym a Zenskym rodom, preto
kami mo6ze znamenat zaroven bozstvo, boh, bohyna alebo duch. Najstarsie, najpévod-
nejsie japonské kami boli prirodni duchovia (spirits), ktori prebyvali vo svete bozstiev
a z neho docasne prichadzali ¢i zostupovali do sveta Iudi. Tieto kami obyvali vzdiale-
né vrcholky hor, pramene riek alebo morské dialavy. V pripade, ze navstivili svet ludi
- a mohlo sa tak diat z ich vlastného popudu, alebo mohli byt privolané $amanom ¢i
$amankou prostrednictvom ritudlu - sa kami docasne usidlili v nie¢om, ¢o bolo ich
prirodnému svetu blizke: v kameni, balvane, strome, vodopdde, jazere. Kami sa mohli
po dobu svojej navstevy pozemského sveta ludi tiez ,vtelit“ do zvierat, ktoré sa potom
stali ich poslami, ich spravodajcami. Najc¢astejsim poslom bozstiev sa v takych pripa-
doch stdval jelen, liska, had, diviak, kon, medved, medvedik ¢istotny alebo r6zne druhy
vtakov, o ktorych sa verilo, ze maju schopnost prechadzat medzi svetom bozstiev a sve-
tom ludi, avSak aj medzi svetom zivych a zosnulych. Taktiez existovali bozstva prirod-
nych tkazov: bozstvo hromu, burky, dazda, bozstvo ohna, vody alebo vetra.

Pre archaického ¢loveka boli v$ak najvyznamnejsie prirodné resp. polnohospodarske
bozstva — potentné nadprirodzené sily, ktoré zakladnd dichotémia podla miesta preby-
vania deli na horské bozstva jama no kami LLIOFH a bozstva poli ta no kami DR
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Povodnym svetom bozstiev boli hory, z ktorych kami zostupovali do sveta Iudi, na ich
luky, pastviny a polia, aby pozehnali ich Grode a pomahali im chranit ich kazdodenné
zivobytie. Na konci polnohospodarskeho cyklu, po Zatve, sa tymto bozstvam vzdala na-
lezita ucta a s vdakou sa odprevadili opit do hor alebo smerom k svojmu pévodnému
domovu. Tam mali pocas zimy prebyvat a oddychovat, aby nacerpali nové sily a aby boli
s dal$im vegetativnym obdobim schopné opit ochranovat polia a trodu ludi. Primarnu
dolezitost polnohospodarskeho cyklu dokazuje pravidelnost tradi¢nych dedinskych ale-
bo komunitnych ritualov a slavnosti, ktoré sa az do dnesnej doby odohravaji v ré6znych
¢astiach Japonska a kopiruju vegetativne obdobia roka, po¢ntc jarnou sejbou a konciac
jesennou zatvou.

Najstarsi obyvatelia japonskych ostrovov uctievali taktiez duse (souls) zosnulych
predkov, o ktorych verili, Ze aj ony sa po svojej smrti mozu stat kami. Aby sa zosnuly ¢len
rodu stal laskavym bozstvom, ktoré svojou ochrannou rukou dohliada nad zdravim,
bezpecim a blahobytom celej rodiny alebo $irsieho spolocenstva, bolo zo strany pozost-
alych potrebné nalezite uctievat duse zosnulych predkov po stanoveny cas. V pripade
umrtia dolezitej postavy, napr. nacelnika alebo vojenského hrdinu urcitého spolocen-
stva, boli ich duse uctievané celou komunitou, vSetkymi jej clenmi, aby kami zosnulych
na oplatku prejavili svoju milostivi ochranu voci celej Sirokej skupine nepriamych po-
zostalych. Existuju vSak aj zosnuli, ktori nemaju ziadnych pribuznych a pre ktorych preto
nemozu a nie st vykonavané zadusné ceremonie na upokojenie ich dusi, vdaka ktorym
by sa premenili na laskavych kami. Pod vplyvom buddhizmu a jeho ucenia o Desiatich
svetoch v pripade tychto dusi hrozi, Ze sa nestanu bozstvami, ale zmenia sa na hlad-
nych duchov (jap. gaki ffi"&, sanskrt. préta).*! Z tohto sprvu jednoduchého uctievania
dusi zosnulych predkov priamymi pozostalymi sa v priebehu casu a s postupnou
formalizaciou spolo¢nosti vyvinulo uctievanie nielen predkov konkrétneho rodu, ale aj
uctievanie predkov délezitych rodovych skupin. Tak tomu bolo v pripade uctievania dusi
zosnulych cisarov alebo dvoranov, ktori mali schopnost ochranovat - alebo ublizovat
- nielen pokrvnym pribuznym, ale vSetkym pozostalym v danej spolocenskej skupine.
Vrcholom tohto uvazovania v japonskom prostredi je uctievanie dusi zosnulych predkov
cisarskeho rodu zo strany beznych Japoncov, ktori veria, Ze kami cisarskeho rodu su
spriaznené so vSetkymi obyvatelmi japonskych ostrovov.

Na druhej strane voci ludovym kami, prirodnym silam, duchom zosnulych predkov
a pozemskym bozstvam, ktoré prebyvali v blizkosti oblasti obyvanych fudmi a pravi-
delne ich navstevovali, stali spominané nebeské bozstva, ktoré — ako posvitni predko-
via cisarskeho rodu - potvrdzovali jeho panovnicku autoritu. A nielen to: od nebeskych
bozstiev odvodzovala svoje rodokmene aj japonska aristokracia, ktora sa spolu s cisar-
skym rodom podielala na vykonavani vladnucej moci. Kedze nebeské bozstva tvorili
s panovnickym rodom jednu genealogicka liniu, tak aj cisari a ich predkovia, vyznamni

41 Pre podrobny vyklad buddhistickych pekiel vid Daniel Berounsky, The Tibetan Version of the Scripture
on the Ten Kings, (and the Quest for Chinese Influence on the Tibetan Perception on the Afterlife),
Praha: Triton 2012.
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vojvodcovia alebo bojovnici, ktori sa zaslazili o slavu rodu, narodni hrdinovia alebo zos-
nuli ¢lenovia rodu - ti véetci mohli byt povazovani za kami. Tato druha skupina bozstiev
nebola sice oproti ludovym bozstvdm pocetnejsia, prave naopak, avSak odrazala hierar-
chické usporiadanie spoloc¢nosti, ktorej Strukturu zrkadlila, a preto boli tieto bozstva
komplexnejsie, tvorili medzi sebou rozne skupiny, vrstvy a spojenectva. O diani medzi
nebeskymi bozstvami, o ich Zivotoch, skutkoch a potomkoch sa dozvedame z oficial-
nych textov, cisarskych kronik Kodziki a Nihonsoki, ktoré boli — po vzore ¢inskych dy-
nastickych letopisov — spisané na zaciatku 8. storocia. Pribehy oboch kronik, v ktorych
myty splyvajui s dejinami, nam pribliZuji najstarsie udalosti o vzniku nebeskych boz-
stiev, japonskych ostrovov a nasledne aj cisarstva.

Oznacenia a podoby kami

NajstarSie pomenovanie pre japonské bozstva v§ak prekvapivo nebolo kami; tento
pojem sa zauzival az postupom doby a prelinanim jednotlivych rovin samotného $intd.
Este v obdobi Nara sa bozstva oznacovalo popisnym pojmom bozstva nebies a zeme,
tendzin ¢igi RAHHIAR, a uctievanie tychto sil sa oznaéovalo pojmom dZingi sithai 1
E24F . doslova znamenajuce uctievanie bozstiev nebies a zeme. Existovali v8ak aj bozstva,
ktoré mali v mene slovo musubi, v modernej japonc¢ine znamenajtice spojenie, zviaza-
nie, prepojenie, spoj. Na samom zaciatku kroniky Kodziki 1'i 3#7iLl, najstarsej japonskej
literarnej pamiatky spisanej v roku 712, sa napriklad objavuju tri bozstva, z ktorych dve
maju v mene slovo musubi. SG nimi Takami musubi no kami a Kami musubi no kami,
v preklade Vznesené bozstvo obdarené plodivou silou a Bozstvo schopné rodit bohov.**
Toto pomenovanie odkazuje na ich plodivu silu, ktorou maju schopnost rodit dalsich
bohov a vytvarat tak novy Zivot. Podla toho, ako sa odvija pribeh o stvoreni v tejto kro-
nike, by sme mohli povedat, Ze tvorenie a plodivost boli vobec zasadnou vlastnostou ja-
ponskych bozstiev. V prvych kapitolach dochadza len k vzniku bozstiev, ktoré povstavaju
a objavuju sa, az nakoniec dojde k zrodu bozského paru Izanami a Izanagiho, z ktorych
— alebo z ich potomkov - sa narodili vSetky dalsie bozstva. Tieto bozstva sa rodia jednak
zo spojenia Izanagiho s Izanami, alebo po smrti Izanami a naslednej Izanagiho ritualne;
ociste v prude rieky Tacibana v kraji Himuka na ostrove Cukusi.* Niekolko dal$ich boz-
stiev vzniklo aj neskor, menovite zo siboja medzi Amaterasu a Susanoom na Vysokej

42 Karel Fiala, KodZiki. Kronika davného Japonska, Praha: ExOriente 2012, 41.

43 Fiala preklad4 nazov kraja Himuka ako ,,privratené A k slnku H odkazujic na starovekd provinciu
Hjtiga (dne$na prefektira Mijazaki) na ostrove Kjusu, ktorého stary nazov je Cukusi $i58. K. Fiala,
Kodziki..., 58.
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nebeskej planine.* Pocas Izanagiho ocisty v rieke v$ak vznikla trojica bozstiev, ktoré
boli pre dalsiu mytologicku aj politicko-dejinnu liniu japonského panovnickeho rodu
zasadné, tzv. traja vznedeni potomkovia. K tejto urodzenej trojici patri bohyna slnka
Amaterasu émikami,* posvitny predok japonského cisarskeho rodu a jej dvaja stiroden-
ci: mesa¢na bohyna Cukijomi a boh vetra, dazda, hromu a buirok, Susanoo.*

Pozname vsak este aj mnohé dalSie oznacenia pre rozne nadprirodzené sily archaického
Japonska. Medzi takéto patria slovd mono ¥, mi ffll a tama 3. Pomenovanie mono zna-
mena Zivu entitu, zijucu bytost alebo Zivotodarn silu, ktoru urcité bozstvo reprezentuje.
Na druhej strane v§ak mono moze tiez oznacovat démonické, hnevlivé bozstvo, ktorému
boli pripisované zivotodarné a plodivé schopnosti. Najvyraznej$im prikladom pritomnosti
takejto sily je azda bozstvo Omononusi K¥) 3, Velky pan s ¢arovnou mocou, ktory nieke-
dy vystupuje aj pod svojim dal$im menom Okuninusi K[E 3, Velky boh pozemskej rige.””
Na druhej strane slovo mi sa vSeobecne vyskytuje ako prejav tcty a pokory pred autoritou
alebo vyssou silou. Toto oznacenie je si¢astou mnohych mien bozstiev, napr. Takami musu-
bi alebo Amaterasu dmikami, avSak pouziva sa tiez v suvislosti s nabozenskymi pojmami
na vyjadrenie ich tctyhodnosti a vznesenosti, ako aj bazne a pokory, ktort vyvolavaju.

Slovo tama je $pecifické a viacobsaznejsie nez doteraz vysvetlované pojmy. Spoloc¢-
nym menovatelom medzi tama a ostatnymi oznaceniami je vyznam Zzivotnej sily, ktora
ozivuje telo. Tama je duch alebo dusa prebyvajtca v urcitej schranke, v hostitelovi, kto-
rym mohli byt ludia, prirodné objekty, ale aj abstraktné pojmy, o ktorych sa verilo, ze
st nositelmi urcitého duchovného elementu. Pre ilustraciu: tama mohla prebyvat aj
v stromoch (kodama K22 alebo K3l alebo slovich (kotodama 5 22), ¢im predavala

44 Z tohto stboja, ktory bol vlastne formou bozského sudu s cielom vyniest nad oboma ztac¢astnenymi
rozsudok, povstali tri munakatské bohyne a pat bohov. Z nich prvy bol boh Vitaz vitazov, predok
bozstva menom Ninigi, ktory bol bohyilou Amaterasu vyslany na zem. Vid K. Fiala, KodZiki... 63-68.

45 Oznalenie 6mikami KA je dctivy titul znamenajtci velké vznedené bozstvo.

46 Susanoo v tejto trojici bozstiev nefiguruje dplne prirodzene. Za samozrejmu by sme mohli povazovat
dvojicu Amaterasu — Cukijomi, ktoré su slne¢nou a mesa¢nou bohynou, a teda sa komplementarne
doplnaji do tplnosti. I ked odhliadneme od toho, Ze cisérske kroniky boli spisané ako dejiny dvora
a panovnickeho rodu z pokynu vlddnucej autority, a preto je dolezité nepovazovat udalosti v nich po-
pisané za historicku skuto¢nost, stale je potrebné si uvedomit, Ze Susanoova pozicia v trojici vznese-
nych potomkov nie je odvekd. Susanoo sa medzi hlavné bozstva japonského $int6 panteénu dostal ako
bozstvo kovov, veduce bozstvo pristahovaleckych skupin, ktoré obyvali kraj Izumo a ovladali techniky
spracovania kovov. Historické superenie, ku ktorému doslo medzi fudom kraja Izumo a obyvatelmi
Jamata, je v kronikdch popisované ako neutichajice boje medzi bozstvami oboch krajov Amaterasu
a Susanoom, pripadne medzi ich potomkami v dal$ich generaciach. Tieto myty st dokazom dlhotrvaj-
ucich izemno-mocenskych sporov medzi oboma skupinami, ktoré st v kronikdch reprezentované pro-
strednictvom ich hlavnych bozstiev. Vid napriklad Joan R. Piggot, The Emergence of Japanese Kingship,
Stanford: Stanford University Press 1997; alebo Joan R. Piggot, ,,Sacral Kingship and Confederacy in
Early Izumo‘, Monumenta Nipponica 44/1, 1989, 45-73; pripadne aj Gina L. Barnes, State Formation in
Japan, (Emergence of a 4th-century ruling elite), London: RoutledgeCurzon, 2007.

47  Pre viac k bozstvu Omononusi vid Zuzana Kubovéakova, Politizdcia boZstiev kami a vytvdranie narativnej
ideoldgie v starovekom Japonsku. Pociatky uctievania japonskych bozZstiev a ich odraz v kronikdch, dizerta¢-
nd praca, Brno: Masarykova univerzita, Filozofick fakulta, Ustav religionistiky 2012, 78.
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danému objektu svoj $pecificky charakter, svoju zivotodarna silu. Tama vsak tiez mohla
koexistovat s bozstvami kami; bola vlastne charakteristikou povahy kami. Bozstva mali
totiz premenlivy charakter, ktory sa vyjadroval prave prostrednictvom popisovania ich
tama. Niektoré kami sa mohli prejavovat ako laskavé a ochranujice bozstva, ale stic¢asne
mohli v inej situdcii zmenit povahu a dat najavo svoju zlost alebo krutost. Kroniky pon-
ukaju niekolko pribehov, v ktorych sa spominané bozstva Amaterasu, Susanoo alebo
Okuninusi prejavujti v oboch svojich podobdch: v laskavej a pokojnej forme nigimitama
HIf#I38 alebo v hnevlivej a burlivej povahe aramitama Fif#I3i, ktoré sa odrazom cha-
rakteru ich duse tama, ako obe pomenovania nasved¢uju.

Slne¢nd bohyna Amaterasu je vo vieobecnosti laskavou a dobrotivou bohynou, ochran-
kynou japonského cisarskeho rodu a prenesene teda aj vietkych obyvatelov Japonska. Vo
Velkej svatyni v Ise, hlavnej svétyni cisarskeho rodu, v ktorej je uctievana prave Amaterasu
émikami, viak existuje Ara macuri no mija 55", vedlajsia svityia vo Vnitornej Casti
komplexu zasvitenom bohyni Amaterasu, v ktorej je uctievany hnevlivy duch aramitama
bohyne slnka. Kronika Kodziki tiez spomina suboj medzi Amaterasu a jej bratom, bohom
Susanoom, pri prilezitosti jeho navstevy Vysokej nebeskej planiny, sidla Amaterasu a ostat-
nych nebeskych bozstiev, v ktorom sa Amaterasu prejavila vo svojej radikalnej a netstupci-
vej podobe ako bozstvo povahy aramitama. Naopak boh Susanoo, ktory bol hruby, bezocivy
a nedisciplinovany voci Izanagimu aj Amaterasu, sa po svojom vyhosteni z Vysokej nebeskej
planiny zacal spravat ako laskavy a napomocny boh, ktory zachranil pozemské bozstva pred
hrozbou straglivého $arkana Orociho a za odmenu dostal za Zenu ich dcéru Kusinada hime,
uz ako dobrotivé bozstvo prejavujtice sa vo svojej zmierlivej podobe nigimitama.

Vsetky oznacenia, ktoré boli spomenuté, pripominaji réznorodu povahu japonskych
bozstiev alebo inych sil, ktoré boli uctievané archaickym clovekom. Ich spolo¢nou cha-
rakteristikou je v prvom rade plodnost a schopnost tvorit, darovat Zivot, reprodukovat
sa. Taktiez netreba zabudat, zZe s laskavou schopnostou bozstiev oZivovat prichadza ruka
v ruke aj schopnost krutych a hnevlivych prejavov zlosti alebo moci. Japonské bozstva
nie su jednorozmerné; maju dobrotivi a ochranujicu povahu, ale zaroven aj nepriatelska
a burliva. Ku kami preto bolo pristupované s baznou a opatrnostou, bolo potrebné ich
oslovovat, oslavovat alebo si ich uzmierovat prostrednictvom ritualov a obeti. Kami sa nd-
sledne mohlo prejavovat ako laskavé alebo hnevlivé bozstvo voci ludskym zaujmom, a to
v zavislosti od prejavov ¢loveka. Ako vystizne zhrnula Carmen Blacker: ,Ak bude s kami
zaobchadzané korektne vhodnym uctievanim a pozornostou voci jeho kultu, spravnymi
a vyhovujicimi obetami, bozstva mézu podla rozumného oc¢akévania pozehnat, ochrano-
vat a napomahat obci, dohliadnut nad tym, aby troda dozrela, odohnat povodne a sucha,
zabranit ohnu a pohromam. Ak ich v8ak ¢lovek urazi, ¢i uz z nedbalosti alebo tym, Ze ich
vystavi pospineniu krvou alebo smrtou, ich dobrotivost sa v okamziku zmeni na bes, ktory
na ¢loveka dopadne ako poziar, neplodnost alebo choroba.“*

48 Carmen Blacker, The Catalpa Bow, (A Study of Shamanistic Practices in Japan), Richmond: Curzon-
Routledge Press *1999, 23.
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Ritualna ocista

Ritualy $int6 bozstvam pozostavali z troch zakladnych casti. V pripade akejkolvek
komunikdcie s bozstvami, akéhokolvek oslovovania (a oslavovania) bozstiev, boli totizZ
najzasadnejsie tri faktory: ,,Konanie, ktoré je prijemné vsetkym bozstvam, pozostava zo
svedomitého uctievania, vhodnych obeti a predovsetkym z dodrziavania ritudlnej ¢isto-
ty.“*’ Prvou sucastou ritualov bola dékladnd priprava knaza alebo samana, resp. knaz-
ky alebo $amanky, a nachystanie potrebnych obetin a darov. Samotny ritual mohol byt
sprevadzany hudbou, tancom alebo procesiou, vidy vSak obsahoval obetu a modlitbu.
Prvorada bola najmé dosledna priprava na ritual, na oslovenie bozstiev. Pred bozstva
sa muselo pristupovat s nalezitou tuctou, reSpektom a pokorou. Zasadna bola v tomto
pripade ocista, ktorej sa dosahovalo tromi roznymi spdsobmi: ocistnymi technikami ha-
rae MK alebo misogi B a zdrzanlivostou imi i=. Vietky tri tkony kladd primérny déraz
na Cistotu a ocistu, ktoré ostali zakladnym prvkom japonskej kultiury az do modernej
doby. Spojenie medzi $int6 a cistotou, nielen abstraktnou dusevnou, ale aj konkrétnou
tyzickou, je evidentné aj z architektonického usporiadania svityn; dodnes sa pri vstupe
do aredlu svityne nachadza nadoba, kamenna vanicka s te¢ticou vodou temizuja F-7K
4, ktord je uréend navstevnikom svityne na symbolické omytie rik a vyplachnutie ust.
Tento akt ma byt pripomienkou telesnej aj duchovnej ocisty toho, kto predstupuje pred
bozstva s urcitym prianim alebo prosbou. Navstevnici si maju aspon kratko umyt ruky
a usta, aby sa prenesene pred vstupom do svityne ocistili aj na Grovni mysle a ducha.

49 C. Blacker, The Catalpa Bow... 23.
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Obr. 1: Kamenna nadoba (vani¢ka) s te¢ticou vodou temizuja F-7K 45, ktora je uréena
navstevnikom svityne na symbolické omytie rik a vyplachnutie tst. K dispozicii
st aj bambusové naberacky, ktoré tiez pripominaju spojenie s prirodou. Zdroj:
archiv autorky (september 2013, Svitynia Kumano).

Prvym zo spominanych spdsobov tradi¢nej ocisty je harae, ocista tela aj ducha po ur-
¢itom druhu zneuctenia, znesvitenia. Povodne i$lo o priestupok alebo precin nielen né-
bozenského, ale aj spolocenského charakteru, za ktory bolo potrebné ,,zaplatit®. Napri-
klad v roku 469 sa ocistny ritual harae uskutoc¢nil s mladym $lachticom, ktory zviedol
dvornu damu. Za tento svoj priestupok mal ako formu ocisty zaplatit osem konov a osem
mecov. Mladik sa v§ak bezosty$ne pysil, Zze osem konov a osem mecov za to stélo, na ¢o
mu cisar zabavil cely majetok.”® Charakteristickym prvkom harae, podla ktorého je tito
ocistu mozné rozpoznat, je obrad ,vymetenia necistoty*, kedy knaz nad hlavou ,,hriesni-
ka“ symbolicky odozenie a odstrani nahromadené ,,necistoty” s pomocou palicky harae
gusi, na ktorej s pripevnené posvitné pasiky cistého papiera ¢i hodvabu, dodavajuce
doraz ukonu vymetania a ¢istenia. Pocas tejto ocisty knaz zaroven recituje ocistné for-
mulky, doslova ,,slova ocisty* harae kotoba. ,Hrie$nik®, na dokaz svojho pokania, prinesie
bozstvam obetu, ktorou bolo v minulosti najma jedlo a napoje (ryza, ryby, susené riasy,
sol, saké), neskor sa pridali aj predmety bezného pouzivania (latka, papier, zvieracia srst,
noz, luk, $ipy, dyka a motyka) alebo zvierata (kon). Traduje sa, Ze tento ukon ma svoj
povod vo vetrani ¢i vymetani jaskynnych alebo jamovych pribytkov, ktoré obyvali po-
vodni obyvatelia Japonska v prehistorickom obdobi.* V duchu imitativnej magie sa preto
harae spéja s ¢istenim uréitého priestoru, ako aj s purifika¢nym ritudlom symbolického

50 George Bailey Sansom, Japan, (A Short Cultural History) Tokyo: Charles E. Tuttle Company *1997, 59.
51 Theodore DeBarry - Donald Keene — George Tanabe et al., Sources of Japanese Traditions, (From Ear-
liest Times to 1600), New York: Columbia University Press 22001, 19.
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vymetania zlych sil. Zozaciatku vSak mal ritual harae charakter trestu, ktory bolo po-
trebné odpykat prostrednictvom obety predkladanej bozstvam, a az postupom doby sa
pretransformoval do preventivnej ocisty, ktorej ulohou bolo zabranenie pripadného zne-
Cistenia alebo po$pinenia vo forme priestupku. K tomuto posunu vo vyzname a obsahu
harae doslo pravdepodobne v priebehu obdobia Nara, kedy v Japonsku dochadzalo k za-
vadzaniu Statopravneho systému ricurjé H43 podla vzoru kontinentalnej Ciny a mnohé
davnejsie tradicie zmenili svoju $truktiru ¢i obsah, alebo sa od nich upustilo.”

Obr. 2. Askéta drziaci v ruke palicku harae gusi, pomocou ktorej vymeta necisté sily
a poskvrny nad sklonenou hlavou toho, ktorého ma takyto ritudl ocistit. Car-
men Blacker, The Catalpa Bow, (A Study of Shamanistic Practices in Japan), Ri-
chmond: CurzonRoutledge Press 1999, 192-193).

DalSou o¢istnou technikou je misogi, ktora je umytim, skuto¢nym fyzickym ociste-
nim celého tela. Ulohou misogi je ocista takpovediac celého ¢loveka, kedy prostrednic-
tvom ocistenia na fyzickej trovni ma dojst aj k ociste ducha; ide o zbavenie sa necistot
od jednoduchej telesnej $piny az po znecistenia vyplyvajuceho z kontaktu s tromi za-
kladnymi zdrojmi poskvrny - smrtou, chorobou alebo krvou, ktora mohla byt porodna
aj menstruacnd. Za necistého sa preto clovek povazoval aj vtedy, ak prebyval pod jednou

52  G.B. Sansom, Japan..., 59.
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strechou s tehotnou Zenou, zenou kratko po pdrode ¢i menstruujicou Zenou, a tiez ak
mal pohlavny styk. Zbavenie telesnych necistdt na hmotnej irovni ma vo vysledku elimi-
novat véetky po$pinenia a poskvrny, ktoré by sa mohli na cloveku prichytit. Ocistu misogi
podstupuji najma nabozenski profesionali; ti, ktori ur¢itym spdsobom vykonavaji alebo
participuju na vykonavani ritualu, a to pred jeho zahajenim. Misogi sa mdze v takychto
pripadoch vykonavat napriklad kazdy den po dobu niekolkych tyzdnov pred zac¢iatkom
ritudlu alebo slavnosti, a to ako ranny kapel v potoku, v rieke alebo v mori, pripadne pod
tecucim vodopadom.> Tato praktika je skuto¢ne starovekého povodu, zmienky o nej
najdeme uz v ¢inskej kronike Wej, pochddzajucej priblizne z roku 297, ktora popisuje
obyvatelov japonskych ostrovov nasledovne: ,,Pri prilezitosti smrti oplakavaju mftveho
viac ako desat dni, pocas ktorych nejedia méso. Hlavni truchliaci bedakaju a nariekaju,
zatial ¢o priatelia spievaju, tancuju a piju alkohol. Po skonc¢eni pohrebu sa vsetci rodinni
prislusnici [zosnulého] odoberu k vode, aby sa umyli v o¢istnom kuapeli.“** Na tato —
s najvac¢sou pravdepodobnostou skuto¢ne zauzivand - tradiciu nadvézuju aj neskorsie
japonské kroniky zo zaciatku 8. storocia, v ktorych ndjdeme pribeh o ociste boha Iza-
nagiho. Izanagi sa po smrti svojej milovanej druzky Izanami rozhodol, Ze ju navstivi
v podsvetnej krajine mrtvych, aby ju prehovoril k navratu medzi zivych. Avsak neuspel,
a ked sa z RiSe mrtvych vratil, ponoril sa do prudu rieky, aby sa v nom ocistil a zmyl zo
seba vSetky necistoty, ktoré si z podsvetia mohol priniest. Kronika doslova spomina jeho
znechutenie nad pocitom znecistenia, ktory ho po navrate prepadol: ,,Bfff, v akej hroz-
nej krajine som to bol! Musim sa ocistit.“**

Treti spdsob ocisty, zdrzanlivost imi, sa tykala len nabozenskych profesionalov. Do-
teraz spominané ocistné techniky harae a misogi mohli vykonavat vetci, ktori zo seba
potrebovali zmyt poskvrnu a odstranit znecistenie, ktoré sa na nich ,,nalepilo“. Na druhej
strane zdrzanlivost ¢i striedmost imi znamenala dodrziavanie urcitych tabu, ktoré boli
spojené so znecistenim a poskvrnou. Striedmost imi sa tykala tych, ktori mali vykonavat
ritudl v zastupenti celej skupiny, celej komunity. Svojou zdrzanlivostou od ur¢itych situa-
cii a potravin sa mali pripravit na to, aby bol nimi vykonany ritual skuto¢ne ¢isty, nepo-
$kvrneny; aby oni sami predstupovali pred bozstva ocisteni, bez ,,nanosov® $piny tohto
sveta, a tym im preukazali patri¢nu uctu. Vo vysledku sa potom mohol naplnit ciel pros-
by a modlitieb, ktoré ludia adresovali bozstvam v zastipeni toho, kto sa za nich priamo
prihovaral. Vy$sie popisované ocistné techniky spocivali v odstrdneni pospinenia, zatial
¢o zdrzanlivost predstavovala spdsob, ako nadobudniit pozitivny aspekt cistoty tym, zZe
sa ¢lovek bude vyhybat situaciam, ktoré by so sebou mohli priniest ohrozenie ¢istoty po-
trebnej pre vykonanie ritualu. Nabozenski $pecialisti, ktori podstupovali zdrzanlivost, sa
v prvom rade museli vyhnut stretu so smrtou, chorobou a krvou, rovnako ako aj s truch-
liacimi. Mohli jest len ur¢ité druhy jedal a aj tie museli byt pripravované nad tzv. ¢istym

53 O misogi a roznych inych $amanskych praktikach vystizne pojednava C. Blacker, The Catalpa Bow...
54 T.DeBarry - D. Keene - G. Tanabe, Sources of..., 6.
55 K. Fiala, Kodziki..., 58.
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ohnom, mohli nosit len odev k tomu urceny, ktory bol taktiez vopred ocisteny, a museli
sa zdrziavat vo vyhradenych priestoroch (v obydliach), mimo hluku, spevu a tanca.*

Rovnako ako aj predchddzajtica ocista misogi, tak aj zdrzanlivost imi md prastaré
korene a spomina sa uz v kronike Wej, ktora popisuje, ako si staroveki obyvatelia
Japonska spomedzi seba vybrali niekoho, kto za nich vSetkych podstupoval zdrzanlivost
imi. ,Ked sa vypravia na zdmorsku plavbu do Ciny, vzdy si spomedzi seba vyberd muza,
ktory sa necese, nezbavuje sa v$i, nemeni si Saty, ked sa mu zaspinia, neje miso a ne-
spava so Zzenami. Tento muz sa sprava ako truchliaci a vSetci ho maju za toho, ktory
drzi smutok. Ak je vyprava uspe$na, zahrna ho otrokmi a inymi cennostami. Avsak ak
vypravu postretne pohroma alebo nestastie, tak ho zabiju, pretoze nebol dosledny v do-
drziavani urc¢enych tabu.“” Tato uloha bola tak prestizna, ako bola zdroven nevdacna,
pretoze hrozba smrti na jednej strane predstavovala tzv. definitivne rieSenie — ako bolo
zo zapisu z ¢inskej kroniky jasné - na druhej strane vsak vyvoleného cakala v pripade,
ze sa vyprava podarila, skuto¢ne bohatd odmena. Ti, ktori podstupovali zdrzanlivost
imi, boli aj v dobovej spolocenskej hierarchii vysoko povazovani, pretoze boli pravou
rukou $amanov a $amaniek, ktori vykonavali vestby a predavali odkazy bozstiev svojim
komunitam.”® Pre ilustraciu dolezitosti tychto postav a ich spolocenského postavenia
stoji za to pripomentt, Ze sa z nich postupom doby utvorila skupina profesionalov, ktori
na svoje plecia preberali zodpovednost podstupovat spominané tabu. Tito sa organizo-
vali do skupin be £ s nazvom Imibe ‘THB a vestci sa zdruzovali do skupin s ndzvom
Urabe 4#. Tieto pomenovania sa stali nielen ich kolektivnym oznacenim, ale aj ich
spolo¢nym priezviskom. Rody nabozenskych profesiondlov menom Imibe a Urabe boli
zaroven najstar$imi rodovymi skupinami znamymi v Japonsku, ktoré zaujimali ddlezité
postavenie v dobovej spolocenskej hierarchii.

56 G. Sansom, Japan..., 59-60.

57 T.DeBarry - D. Keene - G. Tanabe, Sources of..., 6-7.

58 Tieto vestby pripominaji obdobné praktiky v starovekej Cine: ,,Predtym, nez sa rozhodnu pre novy po-
¢in alebo sa vybert na novu cestu, spolo¢ne sa pritom radia a s pomocou kosti a ohna vestia, aby vedeli
povedat, ¢i ich stretne $tastie alebo nestastie. Najprv oznamia tcel vestby a hovoria pri tom rovnakym
sposobom, ako pri vesteni z korytnacich pancierov; potom skimaju praskliny, ktoré vznikli ohniom
a predpovedaju, ¢o ich postretne.“ T. DeBarry - D. Keene - G. Tanabe, Sources of..., 7.
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Komunikacia s bozstvami

Ako bolo spominané vyssie, bozstva prebyvali vo svete nadprirodzena — onom svete
ano jo dHDIH, z ktorého len prilezitostne a na uréitt dobu zostupovali do sveta Tudi
~ do tohto sveta kono yo ZD1H. Najstarsie texty, vztahujuce sa k bozstvdm kami a ko-
munikacii s nimi, popisuju ,,doverny vztah medzi bozstvami, krajinou a jej obyvatelmi.
Pribytok bohov nie je popisovany ako jednozna¢ne oddeleny myticky svet kami, ale oby-
¢ajny svet je popisovany ako priestor, v ktorom sa odohrava bozska aktivita.“** Na jednej
strane z toho rozumieme, Ze svet fudi je vhimany ako mimoriadny priestor, nie nutne
profanny a oddeleny od sveta bozstiev, v ktorom sa kami objavuji. Na druhej strane tiez
vieme, Ze kami - a ich poslovia - mohli lubovolne prechadzat medzi oboma svetmi, ich
hranice neboli pre bozstva obmedzujuce.

Schopnost prekracovat hranice oboch svetov mali aj média, konkrétne $amanky
a kitazky, ktoré pozndme pod oznacenim miko AA 2. Samanky sluzili ako ,,ndstroj* kami,
prostrednictvom ktorého bozstva komunikovali so svetom ludi a predavali svoje spravy
a odkazy zivym. V takych pripadoch si kami vlastne prepozicali hlas Iudskej bytosti,
ktort posadli po dobu trvania ritudlu. Samanky miko st zdsadnymi postavami pre $intd,
ktoré verilo v existenciu neviditelnych svetov, s ktorymi bolo mozné nadviazat kontakt
a komunikovat prostrednictvom ritualu.** Komunikacia medzi bozstvami a $amankami
pocas ritualu prebiehala aj prostrednictvom slov - modlitieb nazyvanych norito Hitil, o
st spevy alebo prednesy, prosby, ktoré ludia ritudlne poniikali bozstvam. Slova a modlit-
by boli povazované, ako uz bolo popisané vyssie, za nositelov zvlastnej sily, ducha slova
kotodama, ktory ma moc odovzdat odkaz Iudi bohom. Povedané este inak, staroveki
Japonci sa spoliehali na pouzivanie slov ako magickych, mocnych prostrednikov, kto-
ré mali schopnost spojit fudi a bozstva. Modlitba bola totiz v prvom rade povazovana
za slavnost slov, s pomocou ktorych mozu byt bohovia primiti k tomu, aby ludom po-
zehnali, ochrénili ich a dokonca ich zbavili poskvrny alebo znecistenia.®® V priebehu
ritudlu $amanky oslovovali bozstva - pred riadne pripravenym oltarom, obetnym
podnosom s nachystanymi darmi ¢i uz vo forme potravy, napojov alebo inych darov -
nielen modlitbou norito, ale tiez spevom, tancom alebo hudbou. Vykopavky starovekych
hlinenych sosiek dogii 1f# predstavujtcich $amanky vyobrazujd tieto postavy s mno-
hymi ozdobami, zvoncekmi alebo zahnutymi klenotmi magatama 2 &, ktoré pri tanci
vydavali zvuky a tak putali pozornost bozstiev. Sucastou Samanskej vybavy mohol byt
aj luk, ktorého tetiva jednak vyludzovala zvuk, a teda menila jeho funkciu na hudobny
nastroj, ale tiez je to ritudlny predmet, ktory spdjal oba svety a ktorého prostrednictvom
mohlo bozstvo zostupit do tela $amanky.

59 George J. Tanabe (ed.), Religions of Japan in Practice, Princeton: Princeton University Press 1999, 8.
60 G. Tanabe, Religions of Japan... 7.
61 G. Tanabe, Religions of Japan... 8.
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Obr. 3: Hlinena soska haniwa starovekej Samanky miko, ktora ma na krku nahrdel-
nik a dalsie klenoty na rukach a na nohach. Carmen Blacker, The Catalpa Bow,
(A Study of Shamanistic Practices in Japan), Richmond: CurzonRoutledge Press
31999, 192-193).

Obr. 4: Ochranny talizman v tvare zahnutého klenotu magatama, ktoré slazili ako ozdo-
ba $amanky. Zdroj: archiv autorky (september 2013, Sviatyna Kumano).
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Predmety, ktoré slazili ako doc¢asné utociska pre kami vo svete ludi, sa nazyvaju jorisiro
AR, Co modZeme prelozit ako ,,pilier alebo ,,nahrada“ Za nahradu je jorisiro povazované,
pretoze kami nema fyzické telo, a tak si v tomto svete musi prepozic¢at predmet pevného
tvaru — jorisiro — o mdze byt prirodny utvar (kamen, strom, jazero, vodopad) alebo zvie-
ra, ktoré sa tak stane poslom bohov, pripadne telo $amanky miko. Za najstarsie jorisiro
sa povazuju kamene, volne leziace balvany pri upétiach hor, alebo vysoké, rovné a pevné
kmene stromov. Kami medzi Iudi totiz prichadzaja zo svojho povodného sveta, za ktory
sa v prvom rade povazuju hory, vysoké a vzdialené miesta. V takychto pripadoch sa do-
¢asnymi pribytkami kami mozu stat balvany, samostatné a ojedinelé skaly nachddzajuce sa
prave na upiti hor, a teda na hraniciach medzi svetom [udi a bozstiev. Taktiez hovorime, Ze
kami do sveta [udi zostupujii, pretoze prichadzaji z vyssich svetov do nizsich. Aj z toho do-
vodu je za druhé najcastejsie jorisiro povazovany strom, ktory sa zo zeme, sveta Iudji, tyci
do vysky k svetu bozstiev. Povodné jorisiro preto tvorila prave kombinacia tychto dvoch
tvarov: strom alebo kmen vztyceny povedla skaly alebo pahorku.®

Jorisiro ako miesto zostipenia kami sa obvykle nachadza vo volnej prirode. Napriek
tomu je v8ak symbolicky aj konkrétne naznacené, ¢o je povazované za posvitny priestor,
do ktorého kami docasne zostupuju. Moze sa tak stat pomocou ozdobnych vetviciek
posvitného stromu sakaki M#ifl, ktory ako celoroéne zelend rastlina navodzuje spojenie
s neustalym plynutim ¢asu a oZivujicou, zivotodarnou silou spojenou s kami. Stromy,
do ktorych sa kami usidli, sa po obvode obvint slamenym lanom Simenawa HEE, kto-
ré maju, rovnako ako vetvicky stalezeleného stromu sakaki, odkazovat na tamojsiu pri-
tomnost bozstiev. Simenawa moze byt tiez ozdobena okrasnymi papiermi tradi¢ne bielej
farby, nazyvanymi side fiZE alebo gohei fHIT.5> Vietky tieto predmety maju pripominat,
ze dany strom, kamen, hora alebo vodopad je prave v tom ¢ase miestom, do ktorého sa
bozstvo rozhodlo zosttpit. Zaroven vo vsetkych pripadoch ide o ¢isto prirodné tvary,
formy a farby, ktoré pripominaju blizkost $int6 s prirodou a jej elementmi.

62 C. Blacker, The Catalpa Bow... 20.
63 Napriek tomu, Ze $ide aj gohei byvaju tradi¢ne bielej farby, v kronike Kodziki sa prekvapivo spominaji
aj prazky modrej latky. Vid Fiala: KodZiki... 71.
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NABOZENSTVIi SVETA I

Obr. 5: Strom oznaceny slamenym lanom simenawa, ktoré odkazuje na pritomnost boz-
stva. Na lane Simenawa visia tiez biele okrasné papieriky nazyvané side alebo
gohei, ktorych jednoduchost a bezfarebnost pripomina spojitost $int6 a prirody.
Zdroj: archiv autorky (m4j 2008, svityna Curugaoka Hac¢imangu, Kamakura).

Ritual v kronike Kodziki

Pre zhrnutie vyssie uvedeného a ilustraciu konkrétneho ritualu vyberme na tomto
mieste pribeh z kroniky Kodziki, ktory v sebe obsahuje mnohé uz spominané prvky. Zapis
v druhom zvizku KodZiki pri postave cisdra Ctaia prestavuje vestecky ritual, o&istu harae
aj po nom nasledujucu ocistu misogi, a preto moze sluzit ako vhodna ilustracia niektorych
prvkov najstarsieho $into, ktorého teoreticka rovina bola zmienovand doposial.

110



Cisar Cuiai ff% vlddol podla tradi¢nych letopoétov v rokoch 191-200, aviak pris-
posobené roky panovania radia jeho vladu do polovice 4. storocia, konkrétne do rokov
343-346.% Jeho manzelkou bola cisairovna Dzingu F#341, s ktorou Zili v palaci na ostrove
Cukusi - dnesnom ostrove Kjusu - odkial cisar vladol risi. Niekolko cisarov v tomto ob-
dobi prebyvalo striedavo v kraji Jamato, kde sa nachadzalo hlavné centrum historického
diania v Japonsku a v blizkosti juzného ostrova Kjusu, ktoré obyvali nepokojné kme-
ne Kumaso, odmietajuce poslusnost dvoru v Jamate. Tak tomu bolo aj v tomto pripade
a v snahe podrobit si juzné kmene sa cisar preto chystal na nich zautocit. Kodziki spo-
mina, ako bola cisarovna Dzingt v tom case ,,povolana bohmi k neobyc¢ajnym veciam®,
ktoré pravdepodobne odkazuju na jej $amanské schopnosti.®> Cisar hral na citaru koto
%56 a jeho dvoran, Takesi u¢i no sukune® sa nachidzal v priestoroch vestiarne sani-
wa WDJEE, pripraveny tlmodit odkazy boZstiev preddvané tistami cisarovnej. V tej chvili
»bohovia navstivili mysel cisairovnej“® a ona prehovorila astami bohov o dalekej zemi
na zapade, ktora oplyva zlatom, striebrom a drahymi kamenmi a bohovia ju teraz klada
do ruk im. Cisarova reakcia nebola vSak radostna ani vdacna - akoby sa pri takomto
dare dalo ocakavat — pretoze len poznamenal, Ze smerom na zapad Ziadnu zem nevidi
a citaru, ktora bola urcend k pocte bohov, odsunul bokom a prestal na nej hrat. Bohov sa
to nesmierne dotklo a odkazali cisarovi, Ze mu neprinalezi vladnut, a preto sa ma pobrat
do rise zosnulych. Dvoran Takesi u¢i no sukune sa velmi zlakol reakcie bohov a rychlo
vyzval cisdra, aby pokracoval v hre na koto, jeho zvuky vsak po chvili ustali. Ked si po-
svietili faklami, nasli uZ len bezvladne telo cisara.

Po tejto udalosti nasledoval obrad Velkej ocisty, 6harae Kiil, ktory sa za normalnych
okolnosti konal v celej ri§i dvakrat ro¢ne, v Siestom a dvandstom lundrnom mesiaci.
Obrad Velkej ocisty bol viak nariadeny aj pri zvlastnych prilezitostiach, kedy bolo po-
trebné vykonat magické ukony v suvislosti s konkrétnym znecistenim, ako tomu bolo

64 Pre podrobny rozpis starovekych japonskych panovnikov, ich ér a rokov panovania, vid Zuzana Ku-
bovcdkova, Politizdcia bozstiev kami a vytvdranie narativnej ideologie v starovekom Japonsku: Pociatky
uctievania japonskych boZstiev a ich odraz v kronikdch, dizerta¢na praca, Brno: Masarykova univerzita,
Filozoficka fakulta, Ustav religionistiky 2012, prilohy. K problematike datovania a prepocitavania le-
topoctov uvadzanych v kronikach vid napriklad George W. Aston, Nihongi, (Chronicles of Japan from
the Earliest Times to AD 697), Tokyo: Tuttle Publishing 1972, alebo Gina L. Barnes, State Formation in
Japan, (Emergence of a 4th-century ruling elite), London: RoutledgeCurzon, 2007, ¢i Edward J. Kidder,
Himiko and Japan’s Elusive Chiefdom of Yamatai, (Archaeology, History, and Mythology), Honolulu:
University of Hawai’i Press 2007.

65 Fiala, KodZiki... 204.

66 Jezaujimavé, Ze na hlinenej keramike haniwa, ktora sa zachovala z obdobia Jajoi (300 p. n.1. - 250 n. 1.),
su pri hre na citaru koto zobrazované najma muzské postavy, vid Edward J. Kidder, Himiko and Japan’s
Elusive Chiefdom of Yamatai, (Archaeology, History, and Mythology), Honolulu: University of Hawai’i
Press 2007: 129.

67 Predok aristokratického rodu Soga. Podla kroniky zaroven syn/vnuk cisara Kogena. Pocas vlady cisa-
rov Ctiaia a OdZina vystupuje ako ich poradca a pomocnik nielen pri ritualoch, ale aj pri politickych
a inych rozhodnutiach. Fiala, KodZiki... 157-237.

68 Fiala, Kodziki... 205.
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aj v tomto pripade cisarovho umrtia. Obrad zahfnal zhromazdovanie obetin, ,patranie
po pachateloch tazkych hriechov, ¢arodejnych kiskov a ohavnych ukrutnosti, akymi
su stahovanie zazZiva z koZe, stahovanie koze smerom od koneé¢niku k hlave, drvenie
tiel zhodenim zo svahu, nicenie hradzi a zasypavanie zavodiiovacich kandlov, Spinenie
na posvitnych miestach, krvismilstvo medzi rodi¢mi a detmi a miliskovanie sa s kon-
mi, turmi, sliepkami a psami.“® Po tychto pripravach na obrad Velkej ocisty sa dvoran
Takesi uc¢i no sukune opét obratil na bozstva, aby zistil ich volu vo veci néslednictva
tronu. Bozstva odpovedali, rovnako ako v minulosti, Ze naslednikom trénu sa ma stat
dieta, ktoré cisarovna nosi pod srdcom. Po tom, ¢o sa Takesi u¢i no sukune dozvedel, ze
cisarovna ¢aka syna, sa eSte opytal na meno boha, ktory hovori jej prostrednictvom. Od-
poved znela: prehovaram z vole bohyne Amaterasu a troch bozstiev Sumijosi.” Bozstva
pokracovali vyzvou, aby priniesli bohom obety a vykonali pripravy na plavbu do krajiny
na zapad. Tak sa aj stalo, cisarske plavidla prekonali more a vlny ich doniesli az do sa-
mého stredu korejského kralovstva Silla, kde sa im tamojsi kral v ohromeni podrobil
a slibil im zasielat pravidelné dary. Rovnako aj panovnik kralovstva Pakce im prislubil
svoje sluzby. Knazi kralovstva Silla vraj uctievali hnevlivi podstatu (doslova bojovného
ducha) aramitama bozstiev Sumijosi, ,,ktoré sa tak stali patronmi celej rige“”
Cisarovnej Dzingu sa po navrate do zeme na ostrove Cukusi narodil syn, avSak proti
tomuto naslednikovi trénu sa zdvihla vlna odporu a mnohi sa chopili zbrane. Vojska
korunného princa vsak véetkych pobili a ked bolo po vsetkom, Takesi u¢i no sukune vzal
princa - budtceho cisdra Odzina - a prehovoril ho, aby sa spolu s nim podrobil o¢iste
misogi. ,Vzal ho na pobrezie, aby sa tu mohol o¢istit od krvavych nasledkov bojov.“7

69 Fiala, Kodziki... 205-206.

70 BoZstvo Sumijosi, nazyvané Sumijosi daidzin 137 K1 alebo Sumijosi sandzin 112 =1, je synkre-
tickym bozstvom obsahujicim povodne tri samostatné kami. Tieto tri boZstva sa zrodili z Izanagiho
po jeho navrate z podsvetnej rise Jomi pri ociste v rieke Tac¢ibana spominanej vyssie a véetky maju preto
spojitost s vodstvom. Izanagi sa vtedy rozhodol, Ze prud pri hladine je prili§ prudky a prad pri dne
prilis slaby, takze sa opakovane pondral do horného, stredného a spodného toku rieky, pricom vznikli
prave tieto tri bozstva. Fiala, KodZiki... 59-60, 206.

71 Fiala, KodZiki... 208.

72 Fiala, KodZiki... 210.
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Zaver

Z vyssie popisanych a interpretovanych zépiskov z kroniky Kodziki sice nevieme,
& sa cisar Cuai, jeho manzelka cisarovnd Dzingu alebo dvoran Takesi u¢i no sukune
pred vykonanim ritudlu podrobili telesnej ociste a spravne sa zdrziavali od tikonov, ktoré
boli povazované za necisté, alebo ¢&i pripadne smrt cisara Ctai nebola trestom za to, Ze
pred vesteckym ritualom nevykonal patri¢né ukony. Avsak uvedeny pribeh nam moze
slazit ako ilustracia a dokaz toho, Ze na japonskom starovekom dvore boli nabozenské
predpisy a prikazania archaického $inté dokladne dodrziavané vo forme ocisty misogi
a snahy o napravu nahromadeného pospinenia prostrednictvom harae presne tak, ako
to pri popise zivota obyvatelov japonskych ostrovov spomina uz ¢inska kronika Wej
z konca 3. storocia. Tiez sme mali moznost vidiet, ze $amanské ritualy neboli oddele-
né od ostatného diania na cisarskom dvore, nabozenské aktivity neprebiehali izolova-
ne a v odlicenosti od dejinnych a politickych udalosti v krajine. Japonské myty a ich
zapisky v kronikach su castou pripomienkou na to, ako zdlezitosti politického vyvoja
a nabozenskych zvyklosti neprebiehali oddelene, ale prave naopak; mnoho pribehov do-
kazuje, ze nabozenské ukony boli neodlucitelnou stucastou toho, ¢o by sme dnes nazvali
politickym vyvojom v krajine. Popis ndbozenskych udalosti je tiez odrazom toho, ako
dobova spolo¢nost fungovala aj na poli historicko-politického vyvoja, ktory bol prirod-
zene sprevadzany udalostami ndbozenského charakteru. Som toho nazoru, ze pribehy
v kronikach, napriek ich jednozna¢ne mytickej podobe a jazyku, st ur¢itym odrazom
dobovej skuto¢nosti a priebehu diania v starovekom japonskom §tate. Sticasné prihlia-
danie a pripisovanie dolezitosti ndbozenskym aj politickym tikonom ndm prezradza, ze
medzi obomi sférami povodne neexistoval protiklad a ich oddelenie na samostatné sféry
posobenia je az vysledkom neskorsieho dobového vyvoja. Nakoniec, jednotlivé skupiny
bozstiev mdzeme dnes v ramci systematizacie a typoldgie rozdelit na ludové a mocenské,
ako sme si ich prezentovali vyssie v texte, av§ak obe skupiny vedla seba spokojne a mie-
rovo spolunazivali v priebehu storo¢i a inak tomu vlastne nie je ani dnes. V rovnakom
duchu sa aj samotné §int6 po prichode buddhizmu do krajiny dalej vyvijalo a formalizo-
valo pod vplyvom kontinentalneho buddhistického ucenia, av§ak pocas celych storoci sa
tak dialo bez vzajomnych rozbrojov alebo nezhod.
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