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STUDIA HISTORICA BRUNENSIA 61, 2014, 2

HANA STOKLASOVA

PROMENY KATOLICKYCH PRECHODOVYCH
RITUALU V SEKULARIZUJICI SE MESTSKE
SPOLECNOSTI VE 2. POLOVINE 19. STOLETI

Abstract:

This paper looks at the changes in Catholic rites of passage as they faced
pressure from modernization and the secularization of society in the sec-
ond half of the 19th century. It focuses on the transformation of three
key rituals — christenings, weddings and funerals — and charts changes
in them during the second half of the 19th century.These changes were
noted in Catholic journals and pastoral guides for clergymen in the par-
ishes, which provide a series of testimonies to the transformation of these
rituals. These sources show a clearly observable struggle between the
Catholic Church and the faithful, whose devotion was gradually weak-
ened under secularization. This put pressure on clergymen to adapt rit-
uals to the congregation’s needs and ideas, and in so doing started the
Jjourney towards the privatization and individualization of rites of pas-
sage.

Key words:
rites of passage, Catholic Church, christening, marriage, funeral, secu-
larization

Vyzkum piechodovych rituald pro obdobi 19. stoleti byl dosud reali-
zovan predevsim prostfednictvim etnografickych pristupt, demografické
a historicko-antropologické metody byly uplatnény pro vyzkum piecho-
dovych fazi v dob& raného novovéku.! Tato badani se opiraji o dnes jiz

1 Z nejdilezit&jsich praci jen vybérové srov. Frolec, Vaclav: Cas Zivota a obyce-

Jjovd tradice. In: Cas Zivota: rodinné a spole¢enské svatky v Zivoté ¢lovéka. Brno 1985,
s. 18-28; Ty z: Ritudly a slavnosti v procesu modernizace (Analyza situace v Ces-
kych zemich). In: Mésto: prostor, lidé, slavnosti: sbornik pfispévki X. straznického
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klasickou teorii Arnolda von Gennepa, kterd rozd¢luje ptechodové situace
na faze preliminarni, liminarni a postliminarni (ptedprahové, prahové a po-
stprahové). Tuto teorii znamou ve védeckém diskurzu spiSe pod autentic-
kym oznacenim ,rites de passage* rozsifil ve druhé polovin€ 20. stoleti
britsky kulturni antropolog Victor Turner o teorii tzv. liminoidni faze a co-
mmunitas, pfi¢emz za liminoidni fazi ritualu povazoval soubor prvka, které
sice k ritualu neoddélitelné patii, avSak maji volngjsi charakter a mohou
se v pribehu casu transformovat do jiné podoby ¢i ménit svilj vyznam.
Tento proces je podle ného typicky ,,pro oteviené spolecnosti*, které jsou
nachylnéjsi ke zméndm rituald a za néz povazuje také moderni sekularni
spole¢nosti.2

Aplikace této teorie se jevi vhodnou pii vyzkumu piechodovych rituala
ve druhé poloving 19. stoleti, kdy se méni politické, ekonomické a spole-
censké klima. Politické a ekonomické zmény zplsobené revoluci v roce
1848 a podpotené uvolnénim Bachova absolutismu na pocatku Sedesatych
let s sebou ptinesly fadu zmén, které se bezprostiedné promitly do vSech

sympozia (18.-19. 10. 1988). Ed. V. Frolec. Uherské Hradisté 1990, s. 13-28; Svateb-
ni obrad: souCasny stav a promény. Ed. V.Frolec. Bno 1983 ; Navratilova,
Alexandra: Narozeni a smrt v ceské lidové kulture. Praha 2004; T a z: Namlouvani,
laska a svatba v ceské lidové kulture. Praha 2012 ; Vojancova, Ilona:
Od svatby ke kolibce. Pardubice 1995 ; K ral, Pavel: Smrtapohiby ceské Slech-
ty na pocdtku novovéku. Ceské Budg&jovice 2004; H o 1y, Martin: Krest ve slech-
tickém prostiedi ceskych zemi na prahu novovéku. HD 28, 2004, s. 15-33; Gru -
lich, Josef: ,Slavnostni okamziky“ — svatebni a kiestni obrad v obdobi raného
novoveku. HD 24, 2000, s. 49-82; Tyz: Populacni vyvoj a zZivotni cyklus venkovského
obyvatelstva na jihu Cech v 16. az 18. stoleti. Ceské Bud&jovice 2008; Melke -
sova, Miroslava: ADHIBERI SOLENT, QUI COMPATRES VOCANTUR. Kmo-
trovstvi ve venkovském prostfedi raného novoveéku na zakladé vyzkumu chynovské
farnosti. HD 27, 2003, s. 63—120; T a z: In dei filios adoptamur: kiestni obrad
a itloha kmotra ve venkovském prostiedi raného novovéku. Rigorosni prace. Ceské
Budéjovice 2003; N ek vapil, Ladislav: Kmotrovské vazby ve farnosti Hlinsko
v letech 1645—1650 z hlediska socialné-nabozenského (sonda). HD 35, 2011, s. 33—
44; Grubhoffer, Vaclav: Pod zavojem smrti: posledni véci Schwarzenbergii v letech
1732-1914. Ceské Budgjovice 2013; Lenderovda, Milena— Rydl, Ka-
rel: Radostné détstvi? Dité v Cechdch devatendctého stoleti. Praha2006; Lende -
rova, Milena: K hiichu i k modlitbé: Zena v minulém stoleti. Praha 1999, Ce-
velova, Zuzana: Gender, vira a manzelstvi v ,,dlouhém* 19. stoleti: moznosti
interpretace katolickych normativnich pramenii. Pardubice 2012; Klabouch,
Jiti: Manzelstvi a rodina v minulosti. Praha 1962 ; Kasny, Jitl: Manzelstvi
v zdpadni tradici. Ceské Bud&jovice 2006.

Srov. Gennep, Arnold van: Naitre, vivre et mourir: essais sur les rites de pas-
sage : exposition du 28 juin au 21 décembre 1981. Neuchatel 1981; T y z: Precho-
dové ritualy. systematické studium ritudlii. Praha 1997, Turner, Victor Witter.
Pribeh ritualu. Brno 2004.
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aspekti kazdodenniho zivota. Zvlasté naruSeni tradi¢nich vesnickych spo-
leCenstvi, agrarniho zplsobu Zivota a pevné semknutych farnich komunit
mélo dalekosahlé dopady na praktikovani katolickych pfechodovych ritua-
1t ve druhé poloviné 19. stoleti. To se nejprve projevilo ve méstech, kam se
v disledku nartstajici industrializace a urbanizace houfné st€éhovalo ven-
kovské obyvatelstvo. Lidé vytrzeni ze znamého prostiedi a zépasici o ob-
zivu v obtiznych podminkéch periferii méstskych aglomeraci ptistupovali
k praktikovani prechodovych ritualt stale vice ambivalentné. Odlou¢enim
se od farni komunity a ztratou intenzivniho kontaktu s duchovnim se osla-
bovala jejich zboznost a navyk praktikovat ritudly podle stanoveného cir-
kevniho schématu. Napodobovanim vyssich a stfednich méstskych vrstev
menili svij postoj k ritualizaci dilezitych zivotnich okamzikt a ptizptso-
bovali ji vlastnim pfedstavam. Tento vyvoj se posiluje jesté vice v zaveéru
19. stoleti, kdy zminéné vlivy pronikaji z mést na venkov a jsou zde postup-
né pfijimany.3

Ptedlozend stat’ mapuje tuto problematiku pohledem katolické cirkve,
jejiz prechodové ritualy praktikovala drtiva vétSina obyvatel (pomineme-li
asi 2% nekatolikd a zidovskou komunitu). Vhodnym pramennym materi-
alem k tomuto vyzkumu se ukazala byt katolicka periodika uréena knézim
jako profesni skuping, pokyny pro farare obsazené v biskupskych obézni-
cich a dobova pastoracni a preskriptivni literatura. Zatimco archivni ma-
terial ve fondech katolickych farnosti je spise statistické povahy a netika
mnoho o skute¢né ritudlni praxi, vySe zminéna dobova periodika a ob&z-
niky poskytuji svédectvi kné€zi z venkovskych i méstskych regiont, ktera
byla diskutovana v rubrikach, v nichz redakce reagovaly na dotazy a ptipa-
dy z praxe, které jim duchovni zasilali. Zde nachazime fadu ¢lanku, kon-
krétnich ptikladii z praxe i drobnych zminek o praktikovani prechodovych
ritudltl ve druhé poloviné 19. stoleti, které dokladaji, Zze pevné stanoveny
prabéh katolickych ritudltt formulovany tisiciletou cirkevni tradici a do-
plnény usnesenimi koncilti a biskupskych synod, byl postupné naruSovan
a uvolfiovan.* Byla to pravé Turnerem definovana liminoidni faze rituélu,

3 K tomu nejnovéji srov. Hlavacdka, Milan a kol: Ceské zemé v 19. stoleti:

promeény spolecnosti v moderni dobé. Praha 2014.

Pro potieby této studie byly vyuZity staté z periodik Casopis pro katolické duchovenstvo/
Casopis katolického duchovenstva (roéniky 1828-1852, 18601914, déle jen CKD),
Pastyi duchovni (1881-1893, dale jen PD) a Radce duchovni (1894-1914, dale jen RD),
dale ¢lanky z obézniku kralovéhradecké diecéze nazvanych Konzistorialni kurendy
(1833-1870) a Ordinariatni listy (1870-1914), z dobové literatury predevsim pastorac-
ni ptirucky pro farate srov. Chladek, IJilji: Pocatkové opatrnosti pastyrske,
neb kratka nauceni jakby se pastyrové duchovni v povolani svém chovati méli. Praha
1780; Giftschiitz, Franz: Pocatkové k verejnému v cis. krdl. zemich prede-
psanému vykladani pastyrské theologie. Praha 1790, Sko¢dop ole, Antonin:
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ktera nejcasteji podléhala zméng, tj. ty prvky cirkevniho ritu, které sice byly
jeho nedilnou soucasti, ale pod tlakem moderniza¢nich a sekulariza¢nich
tendenci se projevily jako nejvice nachylné k erozi.

Svédectvi o téchto zménach nepftinaseli ani tak sami véfici, jako spise
katoli¢ti duchovni, kteti byli poskytovateli ritualnich obtadi a ve své kaz-
dodenni pastoracni praxi pozorovali devalvaci piechodovych ritudli. V po-
staveni, které jim bylo ureno, vSak mohli tento vyvoj ovlivnit jen stézi
a byla jim tak pfisouzena spise role pozorovateli. I kdyz drtiva vétSina
z nich pozadavkim na korekce ritudlli ze strany véficich celila odhodlané
a vytrvale, postupujici sekularizace spolecnosti a nartstajici antiklerikalni
nalady na konci 19. stoleti jim situaci nijak neulehcovaly. Jejich stiznosti
zustavaly oslySeny i uvniti katolické cirkve, v jejiz hierarchii se priority
vysSiho a nizsiho kléru stale vice rozchéazely. K tomu pfistupovala skutec-
nost, ze knézi zili ve stejné realité jako jejich farnici a diivody, které vedly
vetici k volani po zméné ritualdi, v mnoha ohledech i chapali.

Vyse zminéné hypotézy byly ovéfovany sledovanim tii klicovych pte-
chodovych ritudlii — jedna se o ritualy kitu, snatku a umirani. Podoba téch-
to rituald se formovala témér tisic let, po¢inaje prvnimi zminkami o jejich
prabéhu v Bibli ptes postupné piekryvani pivodnich forem nanosy patris-
tickych a scholastickych prvki az k jejich ranénovovékeé kodifikaci prove-
dené tridentskym koncilem. Univerzalni podoba téchto ptechodovych ritl
pak byla doplnéna prvky, jez byly definovany jednotlivymi biskupskymi
synodami tak, aby odpovidaly lokdlnim pomértim. Deklarovana tradice
a nemennost ritudltl méla zajistit jejich spravny praubéh a zprostredkovat
navaznost jejich ptijemct na koteny kiestanské viry a prvotni cirkev.’

V tadé aspektt v§ak byl pro modernizujiciho se katolika vykon ritualu
a splnéni vSech podminek nutnych k jeho pfijeti pfinejmensim problema-

Prirucnd kniha bohoslovi pastyiského I. Ceské Bud&jovice 1874; Ty 7 :  Prirucnd
kniha bohoslovi pastyiského II. Praha 1891; Borovy, Klement: Uredni sloh
cirkevni: prirucna kniha praktického vradovani pro katolické duchovenstvo. Praha
1887. Informace ziskané z téchto zdrojt byly v praxi komparovany s prameny nacha-
zejicimi se ve fondech Arcidékanského uradu Pardubice a Farniho Gfadu Dasice, které
jsou ulozeny ve Statnim okresnim archivu v Pardubicich. Zde byly vyuzity predev§im
kfestni listy, ohledaci a imrtni listy, snubni protokoly s pfilohami (reverzy, dispen-
ze, cautiones, schémata pokrevenstvi). Konkrétni specifikace viz citace prament nize
v poznamkovém aparatu.

K liturgice a k vyvoji katolickych ritudlt a svatosti srov. A dam, Adolf: Litur-
gika: kirestanska bohosluzba a jeji vyvoj. Praha 2001; Kunetka, Frantisek:
Uvod do liturgie svdtosti. Kostelni Vydii 2001; Richter, Klemens: Liturgie
a zivot: smysl liturgie, mse, cirkevni svatky, svatostnd znameni. Praha 2003. Ke kona-
ni biskupskych synod srov. R a b an, Milos: Sném ceské katolické cirkve: obnova
synodality. Praha 2000.



PROMENY KATOLICKYCH PRECHODOVYCH RITUALU V SEKULARIZUJICI ... 57

ticky. Rigidni cirkevni pravidla se ve sledovaném obdobi uz mnohdy mijela
s novym rytmem pracovniho i svate¢niho dne, s nartstajici intimitou rodin
a atomizaci vesnickych, méstskych ¢i farnich komunit. Rozsifujici se men-
talni a geografické obzory nizsich a stfednich vrstev, vzristajici nabidka
spolecenskych, kulturnich a podnikatelskych aktivit a novy zpasob traveni
volného Casu odvadély Siroké vrstvy véricich od pravidelné navstévy bo-
hosluzeb a dtsledného dodrzovani katolickych svatkt. Pfechodové ritualy
vnimané pivodn¢ jako slavnost cel¢ farni komunity se posouvaly do in-
timnéj$i roviny a stavaly se ve své podstaté predevsim rodinnou slavnosti.
Od toho se odvijela také touha po jejich individualizaci a subjektivismu.
Knéz s ritudlnimi pfiruckami v ruce se tak de facto staval hlavni prekaz-
kou, ktera branila v ptizptisobenti si ritudlu vlastnim pfedstavam a potfebam.
Ve druhé poloving 19. stoleti to vSak byla piekazka nepiekonatelna, nebot’
cirkevni ptechodové ritualy nemély adekvatni ekvivalent (nepocitame-li
civilni manzelsky obfad zavedeny v roce 1868) a vzdat se jich bylo témé&f
nemyslitelné. Znamenalo by to zfici se tradic predkt, své identity, smys-
lu své existence, ohrozit integritu svého vlastniho byti. Ve druhé poloving
19. stoleti tak zac¢ina pozorovatelny zapas mezi véticimi a knézi o podobu
prechodovych rituald, ktery bude kontinualné pokracovat az do poloviny
20. stoleti, a vyvrcholi reformami II. vatikanského koncilu.

Kiest

Kiestni ritual uvadél nového ¢lena do spolecenstvi cirkve a byl spolu
s eucharistii nejdalezitéj$im iniciacnim obfadem v katolickeé liturgii. Podo-
ba tohoto ritu se ustalovala béhem stfedoveku, v raném novoveéku upravil
tridentsky koncil predevsim institut kmotrovstvi, dobu kitu, vedeni kiest-
nich matrik a tzv. nouzovy kiest (baptismus in necessitate). Zmény, které
zasahly ktest pod tlakem modernizace ve druhé polovingé 19. stoleti, se ty-
kaly mista a ¢asu kitu, vybéru kmotrti a velka pozornost byla vénovana také
roli porodnich babicek u porodu a nouzového kitu.

Jiz od osvicenskych dob bylo nutné, aby porodni babicky prosly babic-
kymi kurzy. Ackoliv toto nafizeni platilo od roku 1775, na venkové jes-
t€ na konci 19. stoleti nebyla prokolena baba samoziejmosti.® Rodi¢ky
byly nabadany, aby k porodu volaly pouze proskolené porodni baby, avsak
zvlasté v nepftilis husté osidlenych oblastech ¢i v horach nebyla zkousena
babicka vzdy po ruce. Vzhledem k tomu, Zze baba podle zvyklosti pfinasela

6 Lenderova, M.— Rydl, K.: Radostné,s.23; Pechacek, Gabri-
el: Obstetrix. CKD 39, 1898, s. 341. Online [cit. 24. 1. 2015].
URL:< http://www.depozitum.cz/knihovny/ckd/tiskclanek.php?id=c_15823>.
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po porodu dit€ do kostela ke kitu, mél knéz povinnost provétit si jeji osveéd-
Ceni pii zapisu do matriky.” Neskolené ,,pokoutni* baby se proto uchylo-
valy k tomu, ze dit¢ pred kostelem odevzdaly proskolené babé, ktera se
pred knézem prokazala babickym osvédCenim. Za tuto sluzbu se s ni pak
podélily o vlastni vydélek.® Tuto praxi stat piisné zapovidal a stihal, du-
chovni méli vzdy povinnost nahlésit takovy ptipad statnim aradim. Z pe-
riodik vime, Ze ke konci stoleti tuto praxi odmitaly uz i proskolené porodni
babicky, nebot’ v neskolenych kolegynich spatiovaly nekalou konkurenci.
Z pohledu katolické cirkve vSak bylo vétsim prohfeskem piivolat si k po-
rodu zidovskou babu. I kdyz stat v roce 1850 zrusil v tomto ohledu veskera
omezeni a zidovské baby mohly vykonavat svou praxi bez ohledu na kon-
fesi, pro katolické prostiedi se jevila zZidovska baba u porodu nepfipustnou
a v tomto smyslu také farafi apelovali na rodicky, aby si zidovské baby
k porodu nezvaly. Mame vSak svédectvi, ze vétSinou ptizval zZidovskou ba-
bicku k porodu manzel nebo piibuzni.® Pokud totiz do$lo k tomu, Ze se
porod komplikoval a hrozilo, Ze bude nutné pokitit novorozence nouzove,
nesmeéla zidovska baba tento kiest vykonat. Bylo stanoveno, ze v takovém
ptipadé musi piivolat knéze nebo jiného katolika, ktery by se této povin-
nosti ujal misto ni. Stejné tomu bylo i tehdy, pokud se rodicka ocitla blizko
smrti, nebot’ baba ji nemohla poskytnout posledni utéchu a musela opét vo-
lat knéze. Stejn¢ nemyslitelna byla situace, ze by zidovska baba nesla dité
do kostela ke kitu. Babicky celou véc obvykle fesily tak, ze dit¢ predaly
kmotie nebo jiné katoli¢ce a vyckavaly pred kostelem.!0 Témito nafizenimi
katolicka cirkev vyznamné omezovala ,,akceschopnost® zidovskych bab,
stat v§ak na to nebral zadné ohledy a zda se, Ze cirkev ho nakonec nasledo-
vala, nebot’ ke konci stoleti byla nafizeni tohoto typu postupné vypousténa
z instrukci pro porodni baby.!!
jici s nespravnym vykonem nouzového kitu. Baby si totiz v mnoha piipa-
dech spravné¢ nepamatovaly instrukce faraii. Nejcastéji nevhodné pozmé-
novaly kfestni formuli, ke kitu pouzivaly kiestni vodu kvalitou neodpo-
vidajici matérii, ktera byla pozadovana ritudlem, nebo nespravné vlhéily

Vynos veleslav. c. k. mistodrzitelstvi o nezkousenych porodnich babickach. Ordinari-
atni list kralové-hradecké diéceze. Dil 6, 1898, s. 223.

Hak 1, Bohumil: O ¢em ma byti porodni baba od pastyre duchovniho poucena?
CKD 26, 1885, s. 20.

9 Pechéacek, G. Obstetrix, s. 341.
10 Kronika: Bdby vyznadni Zidovského. CKD 23, 1882, s. 114-115.
1 Pechacek, G.:Obstetrix,s. 343.
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hlavi¢ku ¢i jinou ¢ast téla novorozence.!? Lpéni na pfesném pribéhu ritu
je z naseho pohledu mozna az piilis malicherné, av§ak svédci o dulezitosti
zésad uvedenych v ritudlu, bez jejichz dodrzeni hrozilo, ze se dit¢ kvili
neznalostem baby nedostane do spolecenstvi cirkve, aniz by to jeho okoli
tusilo. Knéze pak nedostatecné provedeny nouzovy kiest stavél do nepii-
jemné situace tehdy, pokud novorozenec ptezil a byl pfinesen do kostela,
nebot’ pribuzni Casto pozadovali, aby byl kiestni obiad proveden znovu.
Knéz v takovych ptipadech obvykle kfest opakoval, avSak s podminkou
»hejsi-li kriten®. Cirkev se témto situacim branila tak, ze do instrukci vsu-
nula nafizeni, aby baba nouzové¢ kitila vzdy v pfitomnosti alespoil jednoho
svédka, ktery pak poskytl farafi svédectvi o prubéhu kitu, na jehoz zaklade
mohl posoudit, zda byl kiest platny. Kromé toho byly baby nabadany, aby
s nouzovym kitem zbyte¢n¢ nespéchaly a jednaly uvazené, vzdy bylo 1épe,
aby kfest (a to i nouzovy) vykonal knéz. VSeobecné vsak pfevazoval nazor,
7e neni-li si baba jista, je 1épe kitit nez vyckavat.!3

Pokud byl porod komplikovany a rodicka nebo dité€ byli bezprosttedné
ohrozeni na zivoté, bylo babam diirazné doporucovano piivolat lékare. Ac-
koliv osvicensky stat svymi nafizenimi vyznamné pfispél k medikalizaci
porodu a trojihelnik baba-knéz-1ékai se na konci stoleti postupné staval
funkéni (zvlasté ve méstech), zda se, ze az do posledni tietiny devatenac-
tého stoleti nebylo babam ze strany faratt piili§ zdtraznovano, aby v pii-
padé& komplikaci volaly lékafe.!4 Pastora¢ni pfiru¢ky vydané v 19. stoleti
se o tom nezminuji, a to dokonce ani jinak dosti progresivni pastoralka An-
tonina Sko¢dopole vydana v roce 1874. Vyjimkou byla situace, kdy baba
asistovala u vicegetného porodu nebo u porodu anomalniho plodu.! V po-
slednim dvacetileti zkoumaného obdobi zacal v zamoznéjsich méstanskych

Ze fantazie a improvizace bab p¥i vykonu nouzového kitu neznala mezi, dokladaji
dobova svédectvi. Napt. ke kitu baby misto vody pouzivaly sliny, pivo, vino, kofalku,
olej, kolinskou vodu nebo mléko. Hlavu novorozence vlh¢ily nikoli litim tekutiny, ale
kitily navlh¢enou rukou ¢i vyzdimanym Satkem, coz ritudl zapovidal. Jednoduchou
kiestni formuli ,,Ja t&€ kitim ve jménu Otce, Syna i Ducha svatého pozménovaly
vynechanim slova ,,ja t& kitim“, pfed jména bozskych osob ptidavaly slovo ,,Boha“,
na konci pfipojovaly ,,Amen“. Srov. P e ch a ¢ ek, Gabriel: Krest z naléhavé po-
tFeby. CKD 40, 1899, s. 302-303.

3 Tamtéz, s. 211.

K problematice medikalizace porodu srov. Tink ova, Daniela: Télo, véda,
stat: zrozeni porodnice v osvicenské Evropé. Praha 2010.

IS5 pechacek, Gabriel: Tezké pripady kitu z neodkladné potieby. CKD 40, 1899,
s. 371, s.421.
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vrstvach pfevazovat zvyk volat k porodu lékate, na venkove vsak baba zi-
stavala hlavni pomocnici rodi¢ek az do poloviny 20. stoleti.!6

Mnohem vétsi posun zaptic¢inény postupujici sekularizaci je pozorovatel-
ny u samotného ritudlu kitu. Zivot v modernizujici se spole¢nosti dostaval
jiné tempo, nez tomu bylo v prvni poloving 19. stoleti a tomu odpovidaly
1 snahy prizpisobit ¢as a misto kitu vlastnim potfebam. Podle ustanove-
ni tridentského koncilu se mél kiest zdravého ditéte uskutecnit do deva-
tého dne po porodu, mistem mél byt za vSech okolnosti farni chram. Tlak
na vcéasny kiest byl podlozen pfedev§im vratkosti zdravi novorozenat a také
obavou, aby novorozenec nezemiel nahle nepokitény, coz by zabranilo jeho
posmrtné spase. Jak dokladaji kfestni matriky, na venkové se tento uzus do-
drzoval az do posledni tfetiny stoleti, déti byly, pokud to jejich zdravi dovo-
lovalo, kitény obvykle hned druhy den po porodu.!” Osvicensky stat viak
uz na konci 18. stoleti zastaval benevolentnéjsi stanovisko nez cirkev a do-
porucoval zvlasté v zim¢ a v horskych oblastech vyckat s cestou do kostela
ke kitu, aby zdravi novorozence neutrpélo neptizni pocasi. To byla podle
stiznosti duchovnich také hlavni pficina, ktera zptisobila naristajici pocet
odkladanych kit v posledni tfetiné zkoumaného stoleti. Dle dobovych své-
dectvi byl tento neSvar charakteristicky zvlasté pro zdmozné&jsi méstanské
vrstvy. Nejcastéji se Cekalo se kitem tii nebo Ctyii tydny, literatura uvadi,
ze pred prvni svétovou valkou se kitily déti starsi ¢tyf nebo Sesti tydnd.
Jak autofi dosveédcuji, zejména ve méstech se kiest zdrzoval proto, aby se
nasledné vykonal v domé& a sou¢asné mohl byt proveden i ivod matky.!8

Mistem, kde mél byt kiest proveden, nejednalo-li se o nouzovou vari-
antu, byl jednozna¢né farni chram. Rimsky ritual pfipousté]l vyjimku jen
pro rodiny panovnikd a vysoké $lechty, ale i v téchto pifipadech se déti
kitily v doméacich kaplich, nikoli v soukromych prostorach. Snaha napodo-
bit spolecenské elity byla patrné pri¢inou nartstajicich kitd v soukromych
domech. Jesté pred polovinou 19. stoleti o tomto jevu nenachdzime v pra-
menech zadné zasadnéjsi zminky, po poloving stoleti se vSak situace radi-
kalné méni. Dobie situované mestanské rodiny vyvijely tlak na farafe, aby
dochazeli kitit do jejich domd, a kiest odkladaly také proto, aby zaroven
s nim mohl byt proveden tivod matky.!® V osmdesatych letech se pak tento

vrve

16 Pogty déti narozenych za asistence lékafe v Praze v poslednich dvou desetiletich

19. stoletisrov. Lenderova, M.— Rydl, K. Radostné,s.87.

17" Statni okresni archiv Pardubice, Farni ufad Daice (1652-1949), Kfestni, oddaci
a umrtni listy 1810 — 1903, kart.7.

18 Kiest v domé soukromém. CKD 28, 1887, s.311; Srov. Lenderova, M. —
Ry dl,K.: Radostné, s. 96.

19 0 kitu doma udélovaném. CKD 24, 1851, s. 53.
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o tom, jakym nepiijemnostem ze strany farnikd byli vystavovani, pokud
diisledné trvali na kitu v kostele.20 Celit témto narokiim bylo velmi obtizné
a tak duchovni radéji ustupovali. I ptes veskerou snahu knézi a cirkevnich
autorit nakonec kiest v domé ke konci stoleti zcela prevladl, pricinou bylo
také to, ze vzapéti se obvykle konala i kiestni hostina, jejimz ¢estnym hos-
tem se kn¢z stal, a prameny vypovidaji, ze to pro duchovni bylo nejen pii-
jemné a pohodIné, ale soucasné se tim posilovala jejich spolecenska prestiz.
Rimska kurie a ordinariaty se této situaci pfizptsobily a vyrovnaly se s ni
tak, Ze uz v osmdesatych letech mohli knézi zazadat biskupskou konzistot
o povoleni kitu v domé.2! Tésné& pied prvni svétovou valkou uz byl takovy
postup zcela bézny, jen s podminkou, Ze se neprovadel zkraceny obtad (ty-
picky pro domaci kiest v nouzi), ale cela slavnostni ceremonie, jako kdyby
v&fici byli v kostele.22

Poslednim aspektem, ktery prod¢lal vyraznéjsi zmeénu, byla volba kmot-
ru. Jiz v raném novoveku zapocal proces, pii némz se role kmotra postupné
formalizovala a ztracela svou socializa¢ni funkci a byl spiSe posilovan jeji
reprezentacni moment. Kmotfi byli svédci kitu, jejichz ukolem bylo posta-
rat o vedeni a fadnou vychovu kiténce v duchu katolickém. VyhlaSeni tole-
ran¢niho patentu vSak zpusobilo konfesijni rozd€leni obyvatelstva, na néjz
katolicka cirkev nebyla zvykla a ve smiSenych osadach se musela vyrovna-
vat se situaci, kdy si katolici brali za kmotry ke kitu nekatoliky. Zcela pii
tom ignorovali duchovni funkci kmotrovstvi, coz dokazuje, Ze rozhodujici
roli mély pfi vybéru jiné skutecnosti. Tento jev byl reflektovan vyraznéji
poprvé ve tficatych letech, a ackoliv se i stat zasazoval o odstrafiovani ne-
katolickych kmotrt pii kitech katolikti, uplatinovani tohoto natizeni bylo
v praxi nesnadné.23

Proto se predevsim v konfesionaln€¢ smiSenych osadach bylo mozné
s kmotrovstvim nekatoliku setkat, coz souviselo s oslabovanim nabozenské
funkce kitu. Knézi poukazovali na rozdilné vnimani kmotrovstvi v pro-

20 K o hn, Theodor: Krest ativod mimo chram. CKD 20, 1879,5.321; Leander,
Karel: Aforismy z pastyiského Zivota. CKD 25, 1884, s. 431; S udilenim svétosti sva-
tého kitu nema se odkladati na tydny a mésice. RD 7, 1900, s. 77.

21 Kiest v domé soukromém. CKD 28, 1887, s. 312; Sko&dopole, Antonin:
Piirucnd kniha bohoslovi pastyiského. Ceské Budgjovice 1874, s. 152. Online [cit.
24.1.2015].

URL: <http://kramerius.nkp.cz/kramerius/MShowMonograph.do?id=24494>.

S. Congregatio Rituum: Versalien. De Baptismo extra Ecclesiam collato. Ordinariatni
list kralovéhradecké diéceze. Dil 18, 1914, s. 32.

23 Slovo o voleni nekatoliki za kmotry ditkdm katolickym. CKD 6, 1833, s. 596. I kdyz
katolicka cirkev proti nekatolickym kmotriim hlasité brojila, jednalo se spise o zveli-
covani celé véci. Bereme-li v uvahu, Ze nekatolikti byla v ¢eskych zemich asi 2%, pak
jisté neslo o Siroce rozsiteny jev.

22



62 HANA STOKLASOVA

testantském prostiedi, kde kmotfi plnili predevsim funkci svédki a nikoli
sduchovnich rodicii, jako tomu bylo u katolikii. V praxi se s timto problé-
mem farafi vyrovnavali tak, ze pokud si rodic¢e nenechali domluvit, nechali
nekatolika zapsat kmotrem, ale vedle ného zapsali jesté jednoho katolic-
kého kmotra. V lepsim piipadé se jim podafilo rodi¢e presveédéit a odsu-
nout nekatoliky do role svédki, kde jejich vyznani nehralo rozhodujici roli.
V pribéhu stoleti se vSak souziti riznych konfesi ustalovalo a i z pozice
katolickych duchovnich se jevilo rozumnéjsi vzajemné vztahy nekompliko-
vat. Odmitani nekatolickych kmotrd farafi proto ospravedliovali predpisy
fimského ritudlu a snazili se, aby si ho nekatolici nevykladali pfili§ osobné,
nebot’ mnozi z nich podle nazoru duchovnich vedli bezahonny osobni zi-
vot, a bylo by zbyteéné jejich upiimny zamér zpochybiovat.?4

S moderniza¢nimi tendencemi, rostouci urbanizaci, industrializaci a sté-
na vesnici pretrvavaly tradi¢ni vazby a kmotfi se dali nalézt jesté relativné
snadno, ve méstech se situace zdsadné zmeénila. V poslednim dvacetileti 19.
stoleti farafi zaznamenavali oba krajni extrémy. Zamozni lidé obvykle ne-
méli o kmotry nouzi, na druhé stran¢ dochazelo stale ¢astéji k odmitani na-
bidky kmotrovstvi, a to pfedevsim ve méstech s velkym poctem délnického
obyvatelstva, kde na pocatku 20. stoleti nartstal upadek institutu kmotrov-
stvi. Knézi se tak velmi Casto stavali svédky situaci, kdy do kostela donesla
dité baba — zaroven kmotra, a druhym kmotrem byl kostelnik. Rodi¢e ani
nikdo jiny se kitu neucastnil.?

Vsechny tyto skutecnosti dokazuji hluboky upadek funkce kmotrovstvi
pod vlivem sekularizace spolecnosti. | kdyz se cirkev této tradice tykajici se
nejdulezitéjsi kiestanské svatosti nehodlala vzdat, byl institut kmotrovstvi
postupné rozrusovan a k jeho revalidaci doslo az diky reformam II. vatikan-
skému koncilu ve 20. stoleti.

Snatek

Ritudl uzavirani snatku ziskaval svou dtlezitost v hierarchii katolickych
svatosti podstatné déle nez kiest. Ackoliv jiz od 13. stoleti byl snatek po-
stupné zaclenovan do hierarchie svatostnych ritti, jeho definitivni zataze-
ni mezi svatosti bylo potvrzeno tridentskym koncilem, ktery projednaval

24 Jirak , Alois: Kmotrovstvi nekatolikii pri kitech katolickych. PD 2, 1882, s. 717—
724.

Jeden z autort tento jev trefné komentoval slovy: ,univerzalni kmotri celé osady*;
Srov. Sedlak, JanN.: Teorie a praxe. Obrazy ze spravy duchovni. 4. Kmotrové
pfi kitu. CKD 25, 1884, s. 159.
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zalezitosti manzelstvi v roce 1563 a vysledkem bylo dvanact kanona
a dekret o snatkové reformé ,,De reformatione matrimonii, nazyvany
podle svého prvniho slova ,,Tametsi“.26 Tento dekret vymezil pfedevsim
podminky vzniku a platnosti manzelstvi. Prvni zasahy statu do manzel-
ské legislativy prichdzi za vlady Josefa II., ktery v roce 1783 vydava tzv.
manzelsky patent. Zakladnim cilem patentu bylo jasn¢ stanovit pravomoci
cirkve a statu v manzelskych zalezitostech, avSak ve vétSin€ ustanoveni si
patent bere za vzor tridentskou formu uzavirani manzelstvi a tu aplikuje
i na pislusniky jinych konfesi.2’” Od tohoto okamziku se proces uzavirani
manzelstvi vydal na dvojkolejnou cestu, nebot’ statni a cirkevni legislativa
se postupné rozchazely, zejména v otazce manzelskych piekazek, rozvodu
a rozluky.

Tento proces byl narusen uzavienim konkordatu s katolickou cirkvi
v roce 1855, kdy se manzelské zalezitosti nacas vratily zpét do kompetence
katolické cirkve. Ale jiz v poloviné Sedesatych let pocitoval stat potiebu
vyvézat se z tésného konkordatniho spojenectvi s Rimem a prvnim krokem
bylo v roce 1868 uzakonéni tzv. civilniho nouzového snatku, jenz se tykal
osob, jimz branily v uzavieni manzelstvi kanonické piekazky, které civilni
pravo neznalo. Civilni snatek se uzaviral pred zastupcem statni spravy, kon-
krétné prislusnym okresnim hejtmanem, ten mél také povinnost zapsat ho
do civilni matriky. Uzavirani civilnich snatkt vSak bylo v praxi naprostou
vyjimkou a vyuzivali je pfedevsim snoubenci rozdilnych konfesi a to az
na pielomu stoleti.8

Zabyvame-li se zménami, které prodé¢laval svatebni obfad a ptiprava
na n¢j, pak dobovéa svédectvi nejéastéji zminuji nékolik faktort. Jiz pti prv-
ni navstéve fary, kde mél byt sepsan snubni protokol a provedena zkouska
ze znalosti katolického katechismu, se objevily rozdilné predstavy obou
stran. Snoubenci mnohdy piekvapili knéze uz konkrétnim datem a hodi-
nou siatku, aniz by zohlednovali specificnosti liturgickych svatkti a obdobi,
v nichz bylo zapovézeno uzavirat snatek, pfipadné denni rytmus bohoslu-
zeb. V takovych ptipadech obvykle nasledovalo neptijemné dohadovani,
pii némz snoubenci nevahali vyhrozovat i uzavienim civilniho siatku.2?

26 Kasn v, Jiti: Manzelstvi v zépadni tradici: soubor kanonickych studii. Ceské Bu-

déjovice 2006, s. 23.
27 K tomu blize Ture&ek, Josef: ManZelsky patent Josefa II. In: Miscellanea
historico-iuridica. Ed. V. Vanécek. Praha 1940, s. 278-281.

22 Mackova , Marie: Snatek ve svétle rakouského Vseobecného obcanského za-
koniku. In: Oznamuje se laskam nasim..., aneb Svatby a svatebni zvyky v Ceskych
zemich v pribéhu staleti. Pardubice 2007, s. 69.

29

Sedléak, Jan N.: Poucovani véicich s kazatelny o svitosti manzelstvi. CKD 41,
1900, s. 268-269.
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Pii prokazovani nabozenskych védomosti propadali knézi zdéseni, kdyz
objevovali hluboké mezery snoubencll ve znalostech katechismu. Za nej-
kritictéjsi byla povazovana situace ve stfednich méstanskych vrstvach,
dobrou znalost katechismu nezaruovalo ani vys$si vzdélani. Castou zéleZi-
tosti bylo, Ze snoubenci neznali zakladni cirkevni dogmata o trojjedinosti,
o vzktiseni JeziSe, o Marii, o svatych, problémy jim délalo i vyjmenovat
vSechna piikazani. Obecné se soudilo, ze nejlépe jsou na tom se znalost-
mi venkovské stiedni vrstvy, a to predev§im divky. K tomu pfistupovala
1 skutecnost, ze zvlasté Zenichové se netajili nechuti k prozkouseni a davali
knézim najevo, ze je zdrzuji zbyte¢nymi formalitami.

Totéz se tykalo i tzv. generalni zpovédi pted snatkem. Cirkev ji pozado-
vala ze dvou divodi, jednak aby odhalila pfipadné manzelské prekazky
(coz se délo také pti sepisovani snubniho protokolu) a potom proto, aby
snoubenci pristupovali k svatosti manzelstvi dikladné ocisténi od vSech
predchozich htichtl. To se patrné dafilo napliovat do sedmdesatych let 19.
stoleti, pak ovSem zacalo dochéazet k tomu, ze snoubenci se i ptes hroz-
bu upozornéni biskupa ze strany duchovniho zacali zpovéedi a naslednému
ptijeti eucharistie vyhybat. Ve velkych méstech dosla situace tak daleko,
ze zvlasté muzi vyuzivali anonymity méstskych farnosti a posilali za sebe
ke zpovedi za tplatu nékoho jiného. Doty¢ny jim obstaral zpovédni listek,
ktery tésné pred siatkem odevzdali oddavajicimu, jenz uz v danou chvili
nemohl nijak zasdhnout, zjistil-li podvod viibec.3?

Autorita cirkev byla zpochybnovana také v problematice manzelskych
ptekazek. Snoubenci totiz méli o slozitém systému kanonickych a stat-
nich prekazek jen nejasné povédomi, situaci neulehcovalo ani to, Ze civilni
a kanonické pravo nebylo v zalezitosti prekazek jednotné. Snoubenci tak
byvali nepiijemné piekvapeni faktem, ze musi zadat o dispenzi a z toho-
to diivodu snatek oddalit. Nejcastéji se objevovaly prekdzky pokrevenstvi
(impedimentum consanguinitatis) a Svakrovstvi (impedimentum affinita-
tis) — obvykle v bo¢ni a vzdalenéjsi linii 3. Ci 4. stupné. Mén¢ Casta byla
prekazka duchovniho ptibuzenstvi (impedimentum cognationis spiritualis),
tedy pokud jeden ze snoubenct byl tomu druhému kmotrem, a to bud’ pfi
ki'tu, nebo pii bifmovani.3! Tato piekazka platila pouze v kanonickém pra-
vu a jeji zavaznost snoubenci zhusta bagatelizovali.

Nejvetsi pozornost byla vénovana piekazce smiSeného manzelstvi (im-
pedimentum religionis mixtae). Katolicka cirkev se snazila branit uzavira-
ni téchto svazktli, nebo je alespon regulovat a kontrolovat prostfednictvim

30 Eckert, FrantiSek: Zpovédni listky snoubencii. CKD 22, 1881, s. 308; Si -
m o n, Josef: O zpovedi snoubencii. CKD 44, 1903, s. 50.

31 Statni okresni archiv Pardubice, Arcidékansky ufad Pardubice (1870-1950), Snubni
protokoly 18861887, kart. DS.
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dispenzi a reverzii o vychové déti (cautiones, zaruky).3? Stat a evangelické
cirkve zastavaly benevolentnéjsi stanovisko. To bylo také pficinou, proc¢
ke konci stoleti nartistd pocet smiSenych siatkii uzavienych pred nekato-
lickym duchovnim. Farafi si stézovali, Ze jen vymoci od snoubencii zaru-
ky a reverzy si zadalo zna¢nou namahu. Bézny postup, Ze tyto dokumenty
posléze putovaly do Rima k posouzeni, byl nakonec samotnou papezskou
stolici na pocatku 20. stoleti zmirnén a to tak, ze ve zvlasté komplikova-
nych pfipadech bylo mozné piedlozit je pouze oddavajicimu.33 Zde je jasné
patrné, Ze z obavy pred uzaviranim civilnich svazkt cirkev radéji castecné
ustoupila ze svych pozadavka. Nejcastéji se vSak snoubenci vyrovnali s ri-
gidnimi pozadavky katolické cirkve tak, ze je prosté obesli. Podepsali sice
vSechny reverzy o vychové a obstarali si dispenzi, po uzavieni manzelstvi
se vSak stavalo, Ze katolicky manzel prestoupil k evangelictvi, nebo ze déti
dali ndboZensky vychovat v rozporu s piivodnim piislibem. Stiznosti knézi
u statnich uradi byly vétSinou odbyty tvrzenim, ze po svatbé snoubenci své
ptivodni umluvy, stitem vnimané v podstaté jako soukromé smlouvy mezi
dvéma stranami, zménili.34

Po vyfeseni vSech téchto zalezitosti nadesly ohlasky snatku. Zde jsou
modernizac¢ni zmény patrné nejvice na frekvenci a ¢asovém rozpéti ohla-
Sek. Zrychleny rytmus Zivota a nartstajici migrace obyvatel nutila cirkev
odpoustét snoubenctim dvé ohlasky a prohlasovat snoubence ,,jednou za t7i-
krdt“. Nejbézngjsimi pricinami zadosti byla zména bydlisté ¢i pracovniho
mista snoubencii, téhotenstvi nevesty nebo blizici se cirkevni obdobi, kdy
se snatky nesmély konat. V kazdém ptipadé vSak snoubenci museli slozit
pisemnou piisahu, Ze jim neni znama zadna prekazka uzavirané¢ho snatku
a nasledné obdrzet biskupskou dispenzi.3> Ohlasky tvoiily po celé sledova-
né obdobi pevnou soucast predsvatebni piipravy, a i kdyz byly v posledni
tretin¢ stoleti vnimany spiSe jako formalita, nikdo jejich dilezitost nezpo-
chybnoval. Cirkev na nich trvala z ucty tradici a véfici proto, ze zajistovaly
siiatku potfebnou popularitu, ktera ¢inila v dany okamzik snoubenecky par
sttedem pozornosti farni obce.

Poslednim faktorem, ktery prodélal vyraznéjsi zménu, byla doba uzavi-
rani silatku. Manzelstvi se nemohla uzavirat v dobé adventni, postni a tfi

32
33

Tamtéz.
S. Congregatio S. Officii: Decreta de dispensationibus super impedimento disparitatis
cultus. Ordinariatni list kralovéhradecké diéceze. Dil 16, 1912, s. 89.

34 Slovoo smiSenych sniatcich. PD 2, 1882, s. 138.

35 Borov v, Klement: Uredni sloh cirkevni: prirucnd kniha praktického iradovini

pro katolické duchovenstvo. Praha 1887, s. 574-576. Online [cit. 26. 1. 2015].
URL: <http://kramerius.nkp.cz/kramerius/MShowMonograph.do?id=29121>.
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dny pted svatkem Nanebevstoupeni Pang, pro tato obdobi bylo nutné obsta-
rat si dispenzi. Nejvétsi diskuze se v§ak vedly ohledné dnii v tydnu. Cirkev
doporucovala, aby se snatky neodbyvaly v den piistu a ijmy. Dnem pustu
byl tradicné patek, dny Gjmy pak pitipadaly na nckteré liturgické svatky
béhem roku. Etnograficka zkoumani dokladaji, Ze nejcastéjsim svatebnim
dnem bylo po celé 19. stoleti utery. V posledni tietin€ stoleti se vSak zacina-
ji stale Castéji konat svatby v sobotu a v nedéli nebo v den jiného cirkevniho
svatku. Oddavky v sobotu byly zadané zvlasté¢ ve méstech, coz souviselo
s nardstem tovarniho délnictva, které melo v sobotu den vyplaty a v nedéli
den volna, coz ptimo vybizelo ke konani sobotnich svateb, po nichz si moh-
li slavenim zmozZeni svatebcané uzit volna a odpocinku. Duchovni vsak vi-
déli celou situaci jinak, nebot’ konani svateb v sobotu mélo za nasledek, ze
svateb¢ané jen malokdy dorazili na ranni ned€lni msi a zanedbavali tak své
nabozenské povinnosti. Vitané nebyly ani snatky v nedéli a ve svatek, pte-
devsim kvuli mnozstvi probihajicich bohosluzeb ve farnich a filialnich kos-
telech, nebot’ pro knéze bylo organiza¢né naro¢né vSechny tyto bohosluzby,
véetné svatebnich, zajistit.3® Stiznosti na nevhodné zvolené svatebni dny
vsak nebyly nic platné, nedé€le se sice jako svatebni den trvale neujala a jeji
misto prevzal po prvni svétové valce patek, ale sobota zlstala ve 20. stoleti
nejcasteji volenym dnem siatku pro vétsinu populace.

Smrt

Smrt ¢lovéka ma v kiestanské cirkvi hlubokou symboliku, ktera je pa-
ralelou velikono¢ni smrti Krista a pfechodu k vé¢nému zivotu. Mluvime-
-1i o katolickém pohiebnim ritu, nelze ho oddélit od svatosti posledniho
pomazani, ktera piedstavovala jeho dulezity pfedstupen a byla pfipravou
na odchod ¢loveka z tohoto svéta. Ritudl pomazani nemocnych, trpicich
a umirajicich patii k nejstarSim liturgickym obtfadiim a skladal se z obfadu
pomazani olejem a pfijeti eucharistie, jez pfijimana v nemoci nebo pied
smrti byla zarukou zmrtvychvstani. Stfredoveék vsak zasadné posunul vy-
znam této svatosti, nebot’ ji zbavil jeji uzdravujici a povzbuzujici funkce.
Ve 12. stoleti se pro tuto svatost ustalil nazev posledni pomazani, jez bylo
spojeno s koncem zivota ¢lovéka a navazano bezprostiedné na funeralni
obfady. Podobu funeralnich slavnosti vyznamné poznamenala doba barok-
ni, kterd z nich ucinila citové exaltovanou festivitu, jez byla v osvicenstvi
tercem ostré kritiky. Osvicenské reformy zbavily pohfebni slavnost barok-

36 Sedlak, JanN.: Oddavky v den nedélni neb svitecni. CKD 26, 1885, s. 496.
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nich prvkl a korigovaly hygienickou stranku pohtbu — mrtvé télo muselo
byt ¥adné ohledano a pohibeno do 48 hodin.3”

Katolicka cirkev povazovala ritudly tykajici se odchodu ze zivota za vel-
mi dilezité pro spasu Cloveéka. V pastoracnich pfiruckach se pfipomina
povinnost knéze mit prehled o tom, kdo z farnikd je nemocen nebo bliz-
ko smrti, piln¢ ho navstévovat a poskytnout mu duchovni atéchu a posilu
v podobé eucharistie. Antonin Sko¢dopole vénuje pomazani nemocnych
a umirajicich zna¢nou pozornost. V jeho pastoralce, stejn¢ jako v dalSich
piiruckéch z této doby, nalezneme piedev§im néavrat k ptivodnimu biblic-
kému konceptu.3® Sekularizujici se spole¢nost byla totiz se smrti smife-
na mnohem méné nez predchozi generace, coz je v dobovych svédectvich
dobie patrné. Piibuzni odmitali poustét knéze k nemocnym a umirajicim,
nechtéli si ptipustit zavaznost okamziku, désili se odchodu blizkého vic nez
ten, jehoz se tykala, a kn€z se jim jevil jako posel smrti. Pfi¢inu spatfovali
duchovni nejen ve strachu ze smrti, ale také v bezmezné vife v 1ékatovy
schopnosti a v neposledni fad¢ i ve slabnouci nabozenské horlivosti far-
nikil. Pastoracni pfirucky proto zdlraznuji, aby knéz jednal vzdy opatrné
a pti béznych kazanich dlrazné ptipominal, Ze jde pfedevsim o posilu v ne-
moci. Termin ,,posledni pomazani* byl na konci 19. stoleti vniman jako
nevhodny.

Pokud byl jiz okamzik smrti blizko, vypravoval se faraf k umirajicimu
v doprovodu ministrantd nebo ¢lenti bratrstev za zvuku zvonkd a se svétly,
nekdy i s malym baldachynem nad hlavou. V posledni tfetiné stoleti se
ve mestech rozsitil zvyk, ze knézi nosili olej a hostii tzv. tajné, tj. bez litur-
gického roucha a svétel, nebot” sekularizace mést byla jiz tak pokrocila, ze
duchovni véhali vystavovat své svéfence nechténému zajmu ¢i spekulacim
o jejich zdravotnim stavu.?® Cesta se zvonkem, baldachynem a lucerna-
mi bezpochyby vyvolavala v ulicich mést nezadanou pozornost a zvlaste
v noci byval knéz s privodci verbalné napadan od alkoholem posilnénych
kolemjdoucich. Vime vsak, ze na venkov¢ pietrvaval tento zvyk az do dru-
hé svétové valky.

Jak jsme jiz pfipomnéli, t€¢lo mrtvého bylo predmétem osvicenské le-
gislativy.4 V poloviné 19. stoleti pfibylo nafizeni, Ze mrtvoly nesmi byt
vystavovany vetejné v kostele, coz cirkev odmitala. M¢la za to, ze pohled

37 Statni okresni archiv Pardubice, Farni Gifad Dasice (1652-1949), Umrtni listky 1800—
1839, kart. D 25.

38 Skoc&dopole, Antonin: Piirucnd kniha bohoslovi pastyiského. Praha 1891,
s. 639.

39 Tamtéz, s. 680-682.

40

Srov. Tink ova, Daniela: Zikernd mefitis: zdravotni policie a verejnd hygiena
v pozdné osvicenskych Cechdch. Praha 2012.
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na mrtvého ma katarzni G¢inek a pfipomina ¢loveku kratkost zivota a otaz-
ku vlastni spasy. Zemieli proto byli vystavovani pfed pohibem v domé.
Ackoliv tento zvyk trval na venkové, kde nebyly k dispozici marnice, az
do poloviny 20. stoleti, ve skutecnosti bylo mrtvé télo postupné vytlaco-
vano z vetejného prostoru. Tomu odpovidalo i nafizeni, ze mrtvola musi
byt ,,zarakvena® jesté pied ptfichodem farare do smute¢niho domu, odkud
pravod s mrtvym odchazel do kostela. Na pielomu stoleti si farafi st€zovali,
ze na venkove se tak stale jeste nedéje a je patrné, ze zvlasté v 1été jim po-
¢inajici rozklad mrtvoly znacné stézoval jejich povinnosti. Popisy takovych
situaci vyznivaji vskutku morbidné.#!

Zajimavym fenoménem konce stoleti se staly pohtby déti a sebevrahi.
Nartstajici vnimavost vici specifikdm détského veéku vedla rodice k tomu,
ze pozadovali, aby byla za zemfielé¢ dité slouzena plnohodnotnd zadusni
mse, coZ ritual zapovidal, povazujice dité za tvora bez hiichu, ktery ma ces-
tu do nebe jistou. Rodi¢e v§ak méli pocit, ze i za dité by se mé¢la odslouzit
z4ddusni mse a vynucovali si ji na duchovnim. Ti obvykle neustupovali, ale
béznou praxi se na konci stoleti stavalo, Ze jim nabidli alternativu v podobé
tzv. andélské mse, ktera byla slouzena pro blizké zemftelého ditka odpole-
dne po pohibu a nékdy také spojena se zadusni msi za dalsiho z jiz zemfe-
lych piibuznych.42 Radny pohieb sebevrahti sice ritual piisné zapovidal,
ale z hlediska statnich natizeni bylo nemyslitelné, aby mrtvola byla nékde
jen tak zahrabana jako se to délo v raném novovéku. Ve druhé poloving
19. stoleti se jiz nefesi, zda pohibit, ale pfedevsim jak pohibit. Piirucky
faraiim radi jednat velmi obezietné a s patficnou davkou empatie a pie-
ty k blizkym. I kdyz se stale doporucovalo pohibivat sebevrahy v tichosti
za hibitovni zed, realita byla uz zcela jinde. Dobova svédectvi dokladaji
pohtby sebevrahti s hudebnim doprovodem, smute¢nimi promluvami a tzv.
,»do Tfady (coz usnadnoval zvlast€¢ vznik obecnich hibitovi, které cirkev
nespravovala).*3> Ackoliv to vyvolavalo pohorSeni, kn&Zi to radé&ji strpéli,
nebot’ odmitnou pohibit, byt sebevraha, se jim pfi¢ilo. V tomto smyslu
na n¢ vyvijel tlak i stat.

Se sekularizaci spole¢nosti souvisi i rozsifujici se zvyk promlouvat k po-
cté zemielého na hibitoveé. Pivodné byla fe¢ za zemielého konana v kos-
tele po zadusni msi a fecnil knéz, avSak s koncem stoleti se promlouva-

41 Srov. H ale k, Vlastimil: Zarakveni mrtvoly. RD 7, 1900, s. 573.

2 Jezek, I, Andélskd mSe* pFi pohibu ditek. PD 10, 1890, s. 312-313.

43 Verbesserung des XVI. Stiickes des Reichsgesetzblattes 1. J. in Betreff der Beerdigung
der Selbstmorder. n Konsistorial Kurrenden 18, num. 4137, 24. 7. 1851, s. 149; Lei-
chen der unter Bereuung gestorbenen Selbstmérder konnen mit Nachsicht der Behor-

den auf dem Leichenhofe beerdiget werden. Konsistorial Kurrenden 13, num. 4257,
24.7.1845,s. 127.
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jicimi stavali ¢im dal Castéji laici a z tohoto dliivodu byla fe¢ pfesouvana
na hrbitov. Pohtebni fe¢ z pohledu katolické cirkve méla byt predevsim
upominkou na zesnulého, méla potésit pozlstalé a mit i patficny sebezpy-
tujici ucinek na vsechny pritomné. Duchovni si stézovali, Ze feci se vedou
na témata nesouvisejici s pohibem a skryvaji se v nich narazky na ptibuzné,
zaméstnavatele, cirkev, placeni poplatkti nebo se proklamuji liberalistické
a socialistické nazory. To se d¢lo predev§sim v délnickém prostredi, kde se
umysln¢ zapominalo na cirkevni charakter pohibu, a fecnici si dovolovali
nemistné vystielky“.4* Takto fe¢nit si vSak laici dovolili vétSinou az poté,
co knéz odesel ze hibitova, proto se doporucovalo neodchazet pfilis brzo
a dohlédnout, aby k takovym vécem nedochazelo. Promluvit o mrtvém
vSak bylo ¢im dal obtizngjsi zvlasté ve méstech, kde nartistala anonymita,
a knéz se musel spolehnout na informace od poztstalych, ktefi Casto idea-
lizovali Zivot zemielého.4

Na pielomu stoleti se v katolickém prostedi stavalo predmétem kriti-
ky kremac¢ni hnuti. Na zalozeni Spole¢nosti pro spalovani mrtvol (1899)
a spolku Krematorium (1909) reagovali katolicti kritici az hysterickymi
polemikami popisujice proces spalovani mrtvého téla a zdlraziujice jeho
nepiipustnost.46 Podle dekretu papeze Lva XIII. katolici nesméli vstupovat
do kremacnich spolki, schvalovat kremace, ani se na nich jakkoli podilet,
v opacném piipade jim byl odepten cirkevni pohieb. Na ostrosti argumenta-
ce neménilo nic ani to, ze v praktické roviné se vzhledem k finan¢ni naroc-
nosti kremace v nejblize dostupnych némeckych krematoriich nechal spalit
jen zlomek populace. Cirkvi nebyly napomocny ani rakouské utady, které
sice kremaci zapovidaly, ale nijak neomezovaly ¢innost kremacnich spolki
a tolerovaly kremace svych ob¢anti v cizing.4’

Zaveér

Vyse naznacena zjiSténi jsou jen stru¢nym mapovanim problematiky,
ktera ve skutecnosti zahrnuje Siroké badatelské pole. Ke tfem zminénym
ritualim by bylo mozné ptitadit i dalsi, a to predevsim ritualy prvniho sva-
tého piijimani a bifmovani, na néz v této studii nezbyva prostor. Promény
katolickych ptrechodovych rituali ve druhé poloviné 19. stoleti jsou do-

44 Halek, Vlastimil: Dékovaci Feci pii pohibech. RD 7, 1900, s. 74.

4 Hausmann, Josef: Reci pohiebni ze stanoviska liturgicko-pastordlniho. CKD

2,1861,s.412-414.

46 S picka, Petr: Ospalovini mrtvol. CKD 30, 1889, s. 79.

47 Nesporova, Olga: Osmrtia pohibivani. Brno 2013, s. 120.
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kladem nezadrzitelné postupujiciho procesu sekularizace spole¢nosti, ktera
diky vydobytkiim modernity, at’ uz v pozitivnim ¢i negativnim smyslu, po-
stupné zmeénila sviij zivotni rytmus, traveni volného ¢asu, pieskupila skalu
svych hodnot a v disledku toho zménila i vztah k pfechodovym festivitam.
Katolické ritualy postradaly v tomto procesu pottebnou flexibilitu a to vy-
volavalo volani po jejich zméné, které nasobilo i to, ze lidska potieba ritu-
alizace za n¢ nenalézala odpovidajici nahradu. Snahy o ptizptisobeni kato-
lickych ritualti moderni spolecnosti budou realizovany az hluboko ve 20.
stoleti prostfednictvim reforem II. vatikanského koncilu.

CHANGES IN CATHOLIC RITES OF PASSAGE IN
A SECULARIZING SOCIETY IN THE SECOND HALF OF THE
19TH CENTURY

Als Nachfolge der Sékularisation der Gesellschaft kann unter anderen die Umwand-
lung der katholischen Ubergangsriten in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhundert zihlen. Die
Gesellschaft erfuhr durch Modernisierung deutliche Verdnderungen (und zwar positive als
auch negative) — allméhlich verénderte sich ihre Lebensweise und ebenso die Idee, wie die
Freizeit zu verbringen sei, auch das Wertesystem wurde revidiert und daraufhin &dnderte sich
die Beziehung zur Ubergangsfestivititen. Katholische Rituale waren nicht flexibel genug
um die Anderungen, die die S#kularisation mit sich brachte, zu folgen. Dass die Menschen
ihre Rituale unbedingt brauchen und ohne sie kaum leben kdnnen, wurde jedoch allgemein
angenommen. Die Bemithungen die katholischen Rituale der modernen Lebensweise anzu-
passen erreichten ihr Ziel allerdingst erst in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhundert durch die
Reform des Zweiten Vatikanischen Konzils.



