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Vita contemplativa ako protiklad k vita activa 
(Kartuzie hornonemeckej provincle) 

MICHAL SLIVKA 

Z viacerych aspektov existoval a dalej existuje dövod k tomu, aby sa 
tieto dva dialekticko-filozoficke pojmy ludskeho zivota nälezite vysvet-
lovali, ci — ak chcete — praktizovali. Pojmove rozlisenie dvojakeho zi­
vota nachädzame uz u krestanskych myslitelov antickeho sveta (Augus­
tin, Gregor), ktorych odkaz v druhej polovici 13. storocia najobsirnejsie 
rozpracoval Tomas Akvinsky v znämom diele Summa Theologiae (podrob-
ny rozbor pochädza z pera M. E. Mason 1961). Pokial u prvych dvoch 
autorov dva typy zivota predstavujü dve näsledne städiä vo vyvoji vnü-
torneho zivota, u Tomäsa Akvinskeho aktivny zivot robi dispoziciu pre 
kontemplativny zivot, ktory je zjavne vyssi (Mason 1961, s. 84). Zvlästny 
döraz kladie na intelekt, ci intelektuälny podklad kontempläcie, pretoze 
jeho delenie na vita contemplativa a vita activa sa zakladä na zäujme 
a üsili (summum Studium) röznych Tudi, ktori sü nakloneni ku cviceniu 
bucT spekulativnym alebo praktickym intelektom. Jeho predstava je vy-
soko komplexnym pojmom, poznacenä dobovym myslenim i jeho domi-
nikänskym poslanim. Kontempläcia filozofov sa totiz deje za ücelom zdo-
konalovania osoby, ktorä prijima a tak spociva v intelekte. V dösledku 
toho obmedzenie filozofov v tejto zälezitosti je poznanie v intelekte. Avsak 
kontempläcia duchovne zalozenych osob (veriacich) sa uskutocnuje z läs-
ky k Bohu (i bliznemu), o ktorom sa neustäle rozjima. A preto sa ona 
nedeje prostrednictvom poznania, ktorä spociva v intelekte ako v posled-
nom sidle, ale — ako uvädza Mason(-ovä) — „prostrednictvom läsky pre-
chädza cfalej do afekcie" (Mason 1961, s. 79). Z uvedeneho vyplyva do-
jem, akoby aktivny zivot sa vzfahoval skör na laicky svet, kym kontem­
plativny zivot zasa obmedzoval len na näbozensky zivot v klästoroch. 
Na otäzku, ci kontemplativny spösob zivota je menej reälny nez zivot 
aktivny, alebo — aby sme boli presnejsi — je prispevok kontemplativneho 
zivota k tomu, comu hovorime realita menej vyznamny nez prispevok 
zivota aktivneho, nachädzajü i v sücasnosti viac alebo menej zhodne od-
povede viaceri odbornici rözneho pracovneho zamerania (prehlad Mason 
1961, s. 116n.; Leclercq 1969). OdpoveoT na nadhodenü otäzku tkvie v ich 
vzäjomnej väzbe, pretoze ten, kto vedie kontemplativny zivot, nemöze ne-
ovplyvfiovat zivot aktivny a naopak (porovnaj Panofsky 1981, s. 25). 

Kontempläcia, ako je znäme, bola v kresfanskej mystike velmi oblü-
benä. Prinäsala meditujücemu velke subjektivne zadosfucinenie a silne 
impulzy pre rozvoj vlastnej osobnosti, pripadne viery. Nikdy ovsem ne-
bola chäpanä ako veda, ba ani aplikäcia urcitej vedy (exegezy, teolögie) 
na vlastnü zivotnü situäciu (podobne Satura 1981, s. 94n.). Je len priro-
dzene, ze predovsetkym v mnisskom zivote hrala velkü ülohu, obzvläsf 
v reformovanom obdobi 11.—12. storocia (Dimitrewski 1913, s. 70—83; 
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Obr . 1. Cerveny klöitor — interier klästorneho kostola. 

Heussi 1936, s. 112; Werner 1953 a 1956, s. 19—30; Manteuffel 1964, 
s. 28—38; Demm 1970, s. 19—22 a 37). V tom case vznikä mohutnä rene-
sancia eremitskeho asketizmu, a to podl'a vzoru egyptskych a palestin-
skych anachoretov (Nagel 1966, s. 82—90). Eremus je podia J. Leclerqua 
(1965, s. 163) miesto — podmienka poznania „Slova" a samozrejme medi-
täcie „Pisma", v ktorom eremita napodobnuje Krista v jeho pöste, modlit-
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Obr. 2. Brno-Kral ovo Pole - pödorys kartuxiärukeho klältora (podTa J. Bukevskeho). 



bäch i utrpeni. Eremitskä vlna neobisla ani nase üzemie (Sydow 1963, 
s. 153, Kloczowski 1965, s. 330n.; Kütnik 1969). Aj ked z pramenov pisom-
nej povahy mozno v hrubych rysoch nacrtnüf spösob pustovnickeho zi-
vota (napr. Svorad a Benedikt), ktory vsak zdanlivo poskytuje dojem 
anarchickej a neorganizovanej mnisskej spleti, predsa priame terenne po-
zorovania näm k tomu zatiar absentujü. OveTa lepsie a plastickejsi obraz 
mozno podaf o mnisskom spolocenstve kartuziänov, ktori svojim asketic-
kym stylom zivota v celäch nejvystiznejsie charakterizujü dva „protiklad-
ne" zivoty. „Nie nepovazujeme za namähavejsie v eviceniach rehol'nej 
diseipliny ako mlcanie v samote" — uvädza sa v ich reholnych pravid-
läch, „pretoze ona napomäha zäTube v citani a extäzu kontempläcie" (Mig-
ne PL 153, cap. 14 a 80). Tuto zäsadu vniesol uz v roku 1084 zakladatrf 
rehole — sv. Bruno z Kolina nad Rynom (Löbbel 1899, s. 103, 119, 128 
az 129). 

Ak mienime sa tym zaoberaf, navonok jednoduehym a cyklicky opa-
kovatelnym zivotnym stylom podTa statütu (Consuetudines) zostaveneho 
pred rokom 1137 piatym pribrom materskeho klästora v Chartreuse Gui-
gom (Migne PL 153, cap. 1—80), teoreticky by to znamenalo vyjadrenie 
„ako to malo byf, ci fungovaf" nez na to, „ako to bolo". Kazdy pokus 
o rekonstrukeiu monastickeho zivota ako celku, ci v jednotlivostiach 
(tej-ktorej komunity) musi vychädzat zo sirsej pramennej bäzy a vyuzitim 
poznatkov viacerych vednych diseiplin (vzorovä präca Zimmmermann 
1973). 

Vychodoeuröpske kartuzie (tzv. hornonemeckej provincie, do ktorej, 
patrili: Praha, Trzek u Litomysle, Dolany, Brno, na Slovensku Letanovce-
Skala ütocista a Lechnica [dnes Cerveny Klästor], na üzemi Madarska 
Felsötarkäny a Lövöld, v Raküsku Mauerbach, Aggsbach, Gaming, potom 
tirolsky Schnals, svajciarsky Ittingen a styri slovinske kartuzie: 2ice 
[Seitz], Gairach, Pleterje a Freidnitz — pozri Atlas zur Kirchengeschichte. 
Freiburg i. B. 1970, Nr. 51) vznikali pomerne neskoro, ked" rehola mala 
uz takmer 200-rocnü minulost so 69 jestvujücimi klästormi (Löbbel 1899, 
s. 103n.; Zadnikar 1983, s. 13). Najstarsim v sledovanej oblasti je klästor 
v Seitzi (dnes Zice v Juhoslävii), ktory bol zalozeny v roku 1160 (Zadnikar 
1983, s. 325). Z neho vychädzali impulzy k zakladaniu novych klästorov: 
u näs prvy na Skale ütocisfa v roke 1299 a nasledne v roku 1308 tzv. Cer­
veny Klästor na slovensko-polskej hranici (Slivka 1988), potom raküsky 
Mauerbach (1314), z ktoreho bol osadeny klästor v Prahe (1342 — Jaku-
bicka 1911, s. 319), v roku 1372 brnensky klästor Campus Regius, neskör 
v roku 1378 v Trzku u Litomysle, ktory niekedy v roku 1389 bol prene-
seny do Dolan pri Olomouci. Z prazskej kartuzie sa regrutoval konvent 
v polskom Gdahsku (Neumann 1936, s. 165), ktory — ako uvädza 
P. M. Turnier (1954, s. 479) — vznikol v roku 1380 za pomoci rädu ne-
meckych rytierov. V druhej polovici 14. storocia vznikli aj dalsie dve 
uhorske kartuzie — na dnesnom üzemi Madarska: Felsötarkäny a Lövöld 
(Dedek 1889, s. 134 a 159; Nemeth 1967). Vsetky spomenute klästory mali 
bud' krälovskü fundäciu (napr. raküsky Mauerbach zalozeny stajerskym 
markgrofom Otakärom V., Lövöld zalozeny kräl'om Eudovitom, v Prahe 
a Brne zasa Luxemburgovci), alebo vznikli pricinenim vysokych cirkev-
nych hodnostärov (Trzek u Litomysle, Skala ütocisfa, Felsötarkäny a ine). 
Pri ich zakladani bola generälnou kapitulou vyslanä zvlästna komisia 
k obhliadke miesta a k blizsej dohode so zakladaterom (Jakubicka 1911, 
s. 322; Slivka 1988, s. 428). Na Skale ütocista to bola trojclennä komisia, 
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Obr. 3. Letanovce-Klältorisko: Priorova miestnosf — tnterier s drevenymi prieikami. 

na cele s „rektorom" Andrejom vo funkcii stavbyvedüceho, ktory pocia-
tocnü vystavbu riadil v zmysle dohodnutych kartuziänskych principov 
(situäcia podobnä aj inde — porov. Jakubicka 1911, s. 322; Neumann 
1936, s. 22, 24, 27—28). Na vystavbe klästorov sa rovnako podielali pri-
lezitostni ako aj konventni prislusnici, ako to vyplyva z pisomnych doku-
mentov (Rossmann 1976; Hogg 1980, s. 116—119; Ganz 1986, s. 264—265). 
Stavebne prototypy sa viac alebo menej opakovali (Stankiewicz 1962, s. 6 
az 24; Braunfelse 1969, s. 153—168; Zadnikar 1983, s. 51—137; Ganz 1986), 
a preto vykazujü aj stavebno-dispozicne a niekedy aj dimenziälne zhody 
(napr. klästorne chrämy na Skale ütocista a v Cervenom Klästore (obr. 1), 
brnenskä kartuzia (obr. 2) bola odvodenä od prazskej — Hajicek 1988). 
VzhTadom na poslanie rädu, s oblubou sa uplatnovali drevene zastavene 
plochy skrz zvukovej izoläcie (Hogg 1980, s. 118), ale i drevom obkladane 
steny v extremnych horskych podmienkach vo funkcii tepelnej izoläcie 
(Letanovce — Skala ütocisfa — obr. 3). 

U kartuziänov bola presnä rädovä organizäcia a cely hospodärsko-
sprävny aparät podliehal üstrediu, riadenemu generälnou kapitulou (Neu­
mann 1936, s. 49). Aj ked' rädove statüty stanovujü vlastnü volbu pred-
staveneho (priora) konventu (Migne PL 153, cap. 15, stlp. 661—662), gene-
rälna kapitula tento vnütroprävny üzus mohla narusif (Neumann 1936, 
s. 64—65). 

Kazdodenny zivot kartuziänskej komunity mal (a dodnes mä) stereo-
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Obr. 4. Komenne architektonick6 detaily: 1—3: Letanovce-Kläitorisko, 4 ( 5: Felsötarfcäny 
(dnes v mtiieu Eger). 

typny Charakter s presnym casovym harmonogramom od vstavania, cez 
modlitby (samotne a spolocne), manuälnu präcu, stravovanie az po nocny 
spänok (Zadnikar 1983, s. 29—35). V starsom obdobi (12.—13. stor.) sta-
vajü svoje klästory — po vzore Velkej kartuzie pri Grenoble — v od-
Tahlych pustatinäch, kde vita contemplativa mohli najlepsie uplatnif. 
Prvoradym obsahom ich kontemplativneho zivota bola läska k Bohu, ktorä 
v modlitbe ako ustavicnej chväle a Jeho velebe nachädzala svoj vyraz 
(Demm 1970, s. 37). B. Bligny v monastickom zivote kartuziänov obzvläsf 
vyzdvihuje sentuziasmus chudoby („pauvrete en esprit" — Bligny 1951, 
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s. 56; porovnaj Dmitrewski 1913, s. 72—73), kedze sami sa nazyvali „chu-
dobni Krista", ktorych jedinym cierom bol predstupen neba, t. j. raja 
(Bligny 1951, s. 58; Hogg 1980, s. 120). Preto i miesta, kde sa usadili 
pomenovali „Rajom" (Letanovce-Klästorisko, Gdansk a. i.), ci v synonym-
nom vyzname „Zährada" (Praha— Hortus Virginis Mariae — Slivka 1988, 
s. 433, tarn cit. lit.). Symboliku raja casto vyjadrili v umeleckych dielach, 
napr. u Ludolfa von Sachsen (Zadnikar 1983, s. 21—24). 

Legendärnym, no prislovecnym zostäva ich heslo „Memento mori". 
Podia tradicie, kazdy otec-kartuziän si v zähradke pred celou vykopal 
hrobovü jamu, ktorä mu ustavicne mala pripomenüt smrt. Tradicia mä 
nesporne legendärny obsah. Varovny apel „Memento mori" (Pamätaj na 
smrt) mä predkartuziänsky pövod. Uz v druhej polovici 11. storocia bola 
opätom Noggerusom v klästore Zwiefelten napisanä bäsen „Memento 
mori", ktorej literärny a kultürno-historicky kontext mä dobovy Charak­
ter: na jednej strane forsiruje asketizmus a na druhej volä po rovnosti 
(podrobny rozbor Kaiser 1974). V jej siedmom versi sa uvädza: „Povodnä 
rovnosf ludi bola narusenä previnenim proti zäkonu läsky"; „smrf — vy-
konävatelka — möze prisf kazdü hodinu . . ." (Kaiser 1974, s. 345). Basen 
je sugestivnym apelom pre vsetkych Tudi, aby utekali pred läkadlami sve-
ta a viedli zivot podia mnisskych ideälov (Kaiser 1974, s. 340). Vseobecnä 
askeza, ku ktorej vyzyva autor bäsne Noggerus, ohrozovala nielen svet-
ske, ale i cirkevne kruhy. V bäsni ide o zäkladne otäzky kresfanskeho spö-
sobu zivota, s apelom na rovnosf (smrfou kazdy je „rovnaky"). Zakladatel 
rehole Bruno z Kolina nad Rynom sa s nou musel oboznämif, kedze 
säm — ako priznäva — „opustil pominutelne veci sveta, aby Madal vecne 
dobro" (Le grande 1950, s. 15; pozri Löbbel 1899, s. 57n. a Ravier 1967). 
Preto aj ikonograficky je zvyrazneny atribütom smrti — lebkou, a z ücty 
voci svojmu patriarchovi kartuziäni toto heslo preferovali. 

Bohosluzobne obrady a modlitby sa v zmysle rädovej reguly apliko-
vali na jednotlive sviatky roka (Migne PL 153, cap. 1—8; porovnaj Hogg 
1980, s. 128—129). Avsak v obradnych knihäch mozno pozorovaf istü di-
ferenciäciu, a to pre ich repertoär (patrones, martyres) v urcitej krajine, 
comu sa museli prispösobit. Pövodne nebolo dovolene v kostole pouzivat 
ziadny hudobny nästroj, ale ked boli pospolu najmenej piati mnisi museli 
spievaf (Dedek 1889, s. 63; Hogg 1980, s. 120). Spociatku slo len o recitäciu 
zalmov, potom o jednoduchy spösob spevu — proste deklamovanie textu, 
bez akychkolvek melodickych ozdöb podfa vzoru prvych kresfanskych 
obci („nie hlasom, ale srdcom treba spievaf"). Neskör nastäva obrat. Reci­
täciu nahradzujü ozajstnym spevom (choräl) a sami si zhotovujü boho­
sluzobne knihy. Charakteristickou zlozkou ceremoniälu bol gregoriänsky 
spev (pozri Gülke 1975, s. 51n.). Spolocne konventne modlitby sa ozna-
movali zvonom (fragmenty maleho liateho zvona sa nasli v letanovskej 
kartuzii). Z kartuzie na Skale ütocista (Klästorisko) pochädza i nälez ke-
ramickych slnecnych hodin, datovanych na koniec 15. storocia (obr. 5, 
Slivka 1987). Treba tu podciarknut, ze zvyk zavädzania casu v strednej 
Euröpe nastal na prelome stredoveku a novoveku, a to prostrednictvom 
klästornej, ale i mestskej civilizäcie (Geremek 1976, s. 156). Z tohto ob-
dobia pochädza niekol'ko kostenych, tzv. prenosnych slnecnych hodin 
(napr. z Moravy Ivancice, Cejkovice alebo z Madarska z vyskumu paulin-
skeho klästora Pogany Sz. Peter, a ci z hradov Nagyvaszony, Gyösgyör, 
Tata — inf. I. Holl). 

Pövodne Guigove „Constitutiones Cartusiae" sü presiaknute tvrdou 
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Obr. 5. Letanovce-Kläitorisko. Keramicke slnecne hodiny. 

askezou. Tak napr. v oblasti stravovania nariad'ovali az tri-krät do tyzdna 
tvrdy pöst o chlebe a vode, üplne bolo vylücene mäso, az na rybacie, ale 
aj to len pre chorych. V dobe pöstu a adventu neboli povolene ani jedlä 
z mlieka (Migne PL 153, cap. 33, stl. 705—708). Pövodne si mnisi mohli 
pripravovaf jedlo vo svojich celäch len tri-krät do tyzdna, kym spolocnü 
jedälen pouzivali vylucne v nedel'u a väcsie sviatky s jednym chodom 
(Zimmermann 1973, s. 51, 74). Po veceri v nedelu bol im rozdeleny pro-
viant na cely tyzden. Avsak tento spösob individuälnej pripravy jedäl sa 
neosvedcil a Statuta Jancelini v roku 1222 stanovili, ze ak niektory mnich 
by si varil v cele bez povolenia, nedostane pridel vina (Hogg 1980, s. 134). 
Vino sa pilo vzdy riedene vodou. V novsej statutärnej üprave z roku 1250 
bolo zakotvene, ze mnisi si mohli varif v cele len raz mesacne, no v roku 
1276 tento zvyk bol zruseny. Vynos De Reformatione z roku 1248 zre-
dukoval prisny pöst z troch dni v tyzdni na jeden. V celäch nasich kartüzii 
boli odkryte tzv. podavacie okienka (Letanovce, Brno, Dolany), cez ktore 
sa podavala strava (Bukovsky—Cejnkovä 1975, s. 240; Burian 1968, s. 83). 
Stravu pripravoval kuchär, ktory sa zäroven staral o bränu (s pocestnymi 
smel prehovorif) a sträzenie domu ,,i vsetkeho, co sa pouziva spolocne", 
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Obr. 6. Letanovce-KläStorisko: 1, 2 — neboiiece, 3 — nozikovitä pilka, 4 — odpichovatko, 5 — dläto, 6 — lyü-
ca, 7 — dierkovocie kladivo, B — bednärsky struh, 9 — mosadzny ventil vo tvare kohüta. 
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vcitane starostlivosti o odev. Podliehal prokurätorovi klästora (Migne PL 
153, cap. 46). V klästornej kuchyni letanovskej kartuzie sa nasli zelezny 
kotlik v poskodenom stave, kovove lyzice (obr. 6:6) a keramicky Sorti­
ment (misy, hrnce, pokryvky, panvice). Z premyvanych vrstiev sa ziskali 
paleobotanicke zvysky v zastupeni hrachu, jacmena a blizsie neurcenych 
kostkovin (urcila inz. Hajnalovä z AÜ SAV Nitra). Z dolanskej kartuzie 
sü medzi obilninami zastüpene zito, psenica, jacmen a v znacnom pocte 
hrach (Burian—Opravil—Tempir 1963, s. 13). Tieto doklady sü v inten-
ciäch „jedälneho listka" pre kartuziänov, presne zakotveneho v statütoch. 

Obr. 7. Letanovce-KläStorisho. Torzo hlinenej matrice 
s molivom üteku do Egypta (okolo r. 1500). 

Konzumovali sa strukoviny, vajcia, syr, zelenina, ale i ovocie alebo surove 
byliny. Chlieb bol psenicny (— „ako koläc, pretoze biely chlieb nepecie-
me" — uvädza sa v regule), v case pöstnom zasa ovseny. Piekol ho mly-
när, ktoremu prislüchala prvoradä starostlivosf o obilie (susenie, mletie). 
V letanovskej kartuzii bola v jednom objekte odkrytä pec na pecenie chle-
ba (220X160 cm), osadenä do stredu pozdlzneho objektu o rozmeroch 
6,4X4,4 m. Pozoruhodne sü nälezy dvoch hlinenych matric s vyobraze-
nymi motivmi tzv. Studne läsky a biblickeho „üteku do Egypta" (obr. 7), 
ktore sa pouzivali pri peceni pernikovitych koläcov. Pocetne ana-
lögie nachädzame v nemeckej porynskej oblasti (Walcher—Molt-
hein 1924; Arens 1971) a z näsho üzemia jediny exemplär z Olomouca, 
taktiez s motivom „Studne läsky" (inf. P. Michna). Ich produkcia sa pri-
pisuje kartuziänskemu majstrovi Jodokusovi Vredisovi zo severneho Po-
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Obr . B. Sücasne zar iadenie klästornej kniznice (La Va lsa in te , Sva jc .J . 



rynia (Wilm 1929, s. 9—10, 81—82; porovnaj Wormstall 1896). Mäso podTa 
pövodnych Guigovych Constitutiones bolo dovolene, ovsem v n e p ö s t n o m 
obdobi a len v pripade nävstev inych rehol'nych osöb alebo cirkevnych 
hodnostärov. Vynimka prislüchala priorovi alebo jeho zästupcovi — pro-
kurätorovi klästora (Migne PL 153, cap. 18 a 36). V roku 1254 sa od üzu 
upustilo dokonca aj pri smrtelnych ochoreniach, okrem konzumu ryb 
(Zimmermann 1973, s. 60, 62 a 64). V rokoch 1336 a 1394 bolo vynesene 
napomenutie, ze mäso sa nesmie podävaf dokonca ani vyznamnym hosfom 
v klästore (Hogg 1980, s. 134). Ryby sa chytali v blizkych potokoch alebo 
chovali v klästornych rybnikoch (relikty v podobe dvoch nädrzi delenych 
sypanou hrädzou mozno vidief po vychodnej strane klästora na Skale üto-
cista); vyskum priniesol i rybacie kosti a z dolanskej kartuzie, kde boli 
dva rybniky, sü znäme nälezy rybnicnych skebli (Burian 1966, s. 14). 
Kazdy klästor opatroval vlastny dobytok, ustajneny v tesnej blizkosti 
klästora. Staral sa o neho hlavny pastier, ktoremu zäroveri bolo dovolene 
obchodovat ,,s vonkajsimi lucTmi" (napr. näkup vina). Säm vyräbal syr 
v Objekte nazvanom arcella. P o l n o h o s p o d ä r s k e produkty (obilniny, struko-
viny) sa pestovali v hospodärskych dvoroch zvanych grangia, ktore spra-
voval dozorca. Ako fazny dobytok pouzivali kone (nälezy podkov), ale 
i mulice (doklady osteologicke z Letanoviec-Klästoriska). Pravdepodobne 
spomenuty dozorca zastäval i funkciu koväca (doklady nästrojov [obr. 6] 
a koväcskej trosky z letanovskej kartuzie). Vino sa servirovalo uz zriede-
ne, a to snäcT aj z dövodov, ze v niektorych klästoroch bola zävadnä voda. 
V roku 1252 bolo vyhradene, ze voda mä byt pridelenä tym, ktori chcü 
si vino este viacej zriedif (Hogg 1980, s. 135). Opilstvo je v pramenoch do-
lozene len ojedinele (napr. prior Abbeville v raküskom Gamingu v roku 
1582 — Hogg 1980, s. 135), kecTze vino sa vylucne pridel'ovalo v odmer-
kovanych dävkach (porovnaj Zimmermann 1973, s. 42). Benediktinske 
predpisy stanovili normu tzv. hemina, predstavujücu asi Vi litra (Zim­
mermann 1973, s. 67). Vseobecne mozno konstatovat, ze kartuziänska stra-
va bola skromnä, odmietajüca „fajnove" jedlä, no bohatä na vysokohod-
notne bielkoviny (vajcia, syr, ryby — pozri Zimmermann 1973, s. 81—85). 
Pravidlä dovoiovali iste vynimky vo forme podävania pridavnych jedäl, 
tzv. pitantiae (Neuman 1936, s. 136—137; Zimmermann 1973, s. 47—48). 
Odmena pövodne pozostävala z dvoch vajicok, alebo ich ekvivalentu syra 
a ryb. Ako uz bolo spomenute, chorym, manuälne pracujücim konversom, 
v case volby noveho priora, kedy sa podävali dva chody jedäl. Podobne 
pri periodickom püsfani zilou, ktore bolo predpisane pätkrät do roka pre 
otcov-kartuziänov a styrikrät pre konversov (frätrov) — (Migne PL 153, 
cap. 39, 54). Zmyslom püstania zilou — venesekcie — bolo podporit cis-
tenie a obnovu krvi pri vnütornych chorobäch, ale aj ako ücinku proti vy-
sokemu krvnemu tlaku, horücke, ci pohlavnej näruzivosti (podrobne Zim­
mermann 1973, s. 180—183). Zäkrok mal aj metapsychickü povahu, kedze 
s krvou odchädzajü rözne „necistoty" duchovnej povahy (Junas—Bo-
kesovä-Uherovä 1985, s. 42; Regiment zdravi. . . 1957, s. 88). Pövodne 
prislusnik konventu nielenze dostal zvläätnu dävku vina, ale aj pitanciu 
(tri vajicka) a bol oslobodeny od samoty, namähavej präce, ba bola dovo-
lenä aj vychädzka na male vzdialenosti (Neuman 1936. s. 148—149; Hogg 
1980, s. 136). Pövodne Consuetudines dovoiovali aj vypal'ovanie zeravym 
zelezom — cauterisatio (Migne PL 153, cap. 39), ktore slüzilo dezinfekcii 
a hojeniu vonkajsich rän a zäpalov. Ako liecebny prostriedok pouzivali 
hlavne divorastüce, ale i v zähradkäch pestovane byliny. 
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V oblasti hygieny a cistoty v klästoroch sa väeobecne konstatuje, ze 
neboli na ürovni, zvläsü u mnichov pustovnickeho räzu (Zimmermann 
1973, s. 117n.; Hogg 1980, s. 137). Kvöli askeze a ako dökazu odvrätenia 
sa od sveta casto odmietali cistotu (najvyssim zäkonom zostavala späsa 
duse — salum animarum suprema lex esto). Mnohi zdöraznovali, ze spina 
a nepestovanost tela patria k podsLate mnicha (Zimmermann 1973, s. 117). 

Obr. 10. Letanovce-Klöitorisko. Pohfad do inlerieru objektov (vpredu mu-
rovany sokel kachTowoj pece a ahniskovä £asf pre teploviduine vykurova-
nie). 

O cistotu kostola a klästora bol zodpovedny kostolnik, ktory ich mal cistif 
12-krät do roka a zvläst pred vel'kymi sviatkami. V oblasti telesnej hy­
gieny bol uplatneny vseobecne klästorny Standard. Pokial v 12. storoci 
bolo dovolene strihanie a holenie dvakrät do roka, neskör — od roku 1260 
kazdy mesiac, a od roku 1442 generäl rädu dal (i ked neochotne) povo-
lenie holit sa raz do tyzdna, od ktoreho sa v roku 1454 upustilo a zostalo 
pri pövodnom nariadeni jedenkrät za mesiac (Hogg 1980, s. 138). 

Prisnemu reglementovaniu zodpovedal aj odev (habit) a vnütorne 
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zariadenie objektov (obr. 8 a 9). Habit prirodny. t. j. bezfarebnej lätky, 
dlhy s kapucfiou, aby zahalil telo z dövodu morälneho, ale aj skrz drsnych 
zivotnych podmienok (por. Neuman 1936, s. 156). Podla statütu boli kaz-
demu mnichovi pridelene dvoje hrube kosele zo zvieracej srsti — tzv. 
cilicia. Nosili sa pod tunikou na holom tele. Proti drsnej zime bol dovo-
leny kozusinovy odev z barana, jeden lepsi na sviatok a druhy na kazdy 
den. Mohli ich nosif v cele a na takych miestach, kde bolo predpisane Si­
lentium. Podla „Nova Statuta" bolo vyslovne zakäzane nosif kozusiny 
z lisky, zajaca a inych divych zvierat. Nocnä kutna, v ktorej mnisi spali 
skoro obleceni, postupom casu dostävala podobu komfortu. Periny boli 
tiez zakäzane, a od roku 1221 aj pre chorych (Hogg 1980, s. 139). Spali 

Obr. 11. Letanovce-Kläitorisko. Komorovä kachlica s mo 
tivom diveho muza. 

len na slamnikoch vo zvlästnom skrinovo upravenom lözku ([obr. 9] nega-
tivne odtlacky dosäk v interieri ciel boli zistene v letanovskej kartuzii). 
Kartuziäni ako aj cisterciti si svoje satstvo prali sami, ba starali sa aj 
o jeho üdrzbu. Jedine oprava obuvi prislüchala klästornemu obuvnikovi, 
ktory ju pre potreby komunity aj vyräbal (Migne PL 153, cap. 18). Na 
konci stredoveku si svoje pribytky znacne inovovali. Zavädzali sa üstred-
ne teplovzdusne kürenia (napr. Brno [Konecny 1983, s. 460—462], Leta-
novice-Klästorisko — obr. 10) a kachlove pece röznej vyzdobnej skladby. 
V letanovskej kartuzii sa ich celkom podarilo odkryf 14 peci, z ktorych 
pochädza enormny pocet kachlic rozneho symbolicko-dekorativneho vy-
jadrenia (obr.ll). Mnohe z nich „nesü v sebe" istü duchovnü myslienku, 
a tak poslüzili ako obraz pre tzv. prirodnü meditäciu (z psychologickeho 
hladiska pozri Satura 1981, s. 51). Take sü napr. vyobrazenia augustinov-
skeho ponatia, ako boja dobra a zla, bozskeho s demonickym v podobäch 
divych zvierat, priznacnych pre pusfovnicke rehole (Nagel 1966, s. 55). 
Destruovanü kachrovü pec sa podarilo odkryf aj v dolanskej kartuzii 
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Obr. 12. Dolany pri Olomouci. Reliefne zdobene kachlice z vyskumu kläitora. 

(Burian 1966). Preväznu cäsf näjdeneho fondu tvoria nädobkovite exem-
pläre so stvorcovym üstim, ale aj reliefne zdobene kachlice s obrazmi 
gryfa, orlice, jazdca na koni, dvojice snübencov a Adama a Evy u „stromu 
zivota" (obr. 12). 

U kartuziänskej rehole obzvläsf platila zäsada viazanosti na ten-ktory 
klästor (stabilitas loci), co bolo priznacne pre pustovnicko-mnissky ele-
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ment uz z predchädzajüceho obdobia (Heussi 1936, s. 209—213; Nagel 
1966, s. 96—98). Generälna kapitula aj tento üzus narusala (Jakubicka 
1912, s. 246). 

Vita contemplativa v izolovanych celäch mohla sa naplnaf do hlbky 
i sirky. Vzäjomny styk obmedzeny, podobne rozhovory, ktore v najnutnej-
sich pripadoch sa riesili tzv. posunkovou recou (Löbbel 1899, s. 118). Preto 
im ostal privlastok „nemi, ci mlcanlivi mnisi" (porovnaj Pajdusäk 1924, 
s. 11, 29; A nema barät. . . 1985). Mimo objekt klästora vychädzali v ne-
deiu odpoludnia na tzv. spolocne vychädzky (Jakubicka 1912, s. 251). Pri 
obhliadke miesta na vystavbu budüceho klästora v Dolanoch pri Olomouci 
zvlästna rädovä komisia v roku 1396 stanovila i okruh vychädziek pre 
konventnych clenov, a to v hraniciach jednej mile, t. j. asi 1,5 km (Neu-
man 1936, s. 82). Druhä polovica 14. storocia znamenä pre reholu kartu-
ziänov isty zlom, kedze ich domy sa zakladajü v blizkosti miest. V case 
povolenych vychädzok mnisi zachädzali az do miest, co v roku 1407 gene-
rälnou chartou bolo zakäzane (Hogg 1980, s. 136). Generälna kapitula 
v roku 1392 zakäzala brnenskym kartuziänom (vertane priora a prokurä-
tora) chodif do prilahleho dvora (grangie), pretoze sü tarn zeny (Neuman 
1936, s. 82). Zeny v zmysle rädovych pravidiel nesmeli vstüpit do ich kläs-
torov, pretoze ,,ani säm prvotny clovek vytvoreny Bozimi rukami nemohol 
uniknüf liskaniu alebo klamstvu zien" (Migne PL 153, cap. 21). Vynimku 
poznäme v pripade nävstevy tesinskej Hedvigy, vdove po Jänovi Zäpol-
skom v letanovskej kartuzii, ktorä bola stedrou mecenäskou klästora. Po-
volenie vstupu dostala v roku 1506 od generälnej kapituly (Wagner 1774, 
s. 79). 

V inom pripade mnisi. ktori zutekali od svojej komunity, boli prisne 
trestani, najcastejsie väzenim a hladom. Po trefom üteku sa dezerteri ne-
prijimali naspät. Jednoräzove previnenia vysetroval prior na spolocnej 
porade, pricom zbehlikovi sa umoznilo odijsf do domu inej reholnej spo-
locnosti (Migne PL 153, cap. 77). Klästorne väzenie sa po prvykrät spo-
mina v roku 1258 a pre kazdy klästor bolo predpisane v roku 1285 (do-
dnes ho mozno vidiet v raküskom Mauerbachu — Hogg 1980, s. 139). Zdä 
sa byf paradoxne, ze v tak duchovne vysokom spolocenstve sa vyskyto-
vala i kriminalita. No treba mat na zreteli, ze noviciät trval len jeden rok 
(prijimani boli „aspon 20-rocni mladici" — Migne PL 153, cap. 27) a kon-
versi boli poväcsine jednoduchi a viac-menej negramotni ludia. Vizitacne 
sprävy tykajüce sa konventneho zivota jednotlivych kartuzii z näsho üze-
mia sü obsahovo chvälyhodne (pozri Neuman 1936, s. 166 a 205; Pajdusäk 
1924, s. 17—18). Dölezitym bol faktor obmedzenia poctu mnichov (12 otcov 
+ 18 konversov — Löbbel 1899, s. 120), ale aj sprävny vyber svojich cle­
nov, d'alej faktor „uzavretosti do seba", spolocenstva verneho zäkonu, 
ktoremu sa pövodne zasvätili. Preto aj civilizacny pokrok napr. v oblasti 
„cura corporis" nezapricinil akesi zjemnenie (Zimmermann 1973, s. 221), 
naviac sa neusilovali o priamy vplyv v cirkevnej politike a vedome sa dis-
tancovali od vseobecneho mnisstva. Tento „konzervativizmus" sa prejavil 
v inej cinorodej oblasti, ktorä poznacila kultürny rozvoj vlastnej komu­
nity, ale aj v sirsich kultürno-historickych süvislostiach. Bola to priznac-
nä läska ku knihäm, zakotvenä priamo v reholnych pravidläch (Löbbel 
1899, s. 114, 129; Lehmann 1960). Guigove Consuetudines v kapitole 28 
uvädzajü, ze knihy sü ich „vecnym pokrmom, s ktorymi sa musi starost-
livo naräbaf, aby tak mohli käzaf aspon rukami, ked" nemözu üstami" 
(Migne PL 153, cap. 28, stl. 693/4). Statüty d'alej stanovujü zariadenie ciel 
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Obr. 13. Letanovce-Kläitorisko. Spony a knizne kovania z prelomu 15. a 16. stör. 
Autori obr. 1-4, 6, 8-13 M . S l ivka, 5, 7 M . Novotnä. 
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pätrov, a to okrem osobnych potrieb (rücho, britva na holenie, hreben, 
dve ihly, nif, noznice, oslicku, remen na brüsenie) mali matf k dispozicii 
„pracovny stöl na zhotovovanie knih, perä, kriedu, dve kamenne tabulky, 
dve tabulky z rohoviny, jeden skalpel, dve lamely alebo britvy na vyma-
zavanie pisma na pergamenoch, jeden bodkovac, jedno sidlo, olovko, pra-
vitko, tablicku a grifel". K tomu este dve knihy na citanie z klästornej 
kniznice. Spotrebovany alebo opotrebovany materiäl (atrament, perga-
men, perä, kriedu) si mohli vyziadaf od sakristiäna (kostolnika) vzdy v ne-
deru odpoludnia (Migne PL 153, cap. 7). Spomenute pisacie potreby a po-
möcky sa pouzivali v case, ked' Guigo zapisal „zvyklosti" Verkej kartuzie, 
t. j. v prvej polovici 12. storocia. Dobovy trend vo vyvoji pisomnictva ne-
obchädzal ani kartuziänov. Od druhej polovice 14. storocia je pergamen 
vytlacany pouzivanim papiera; grifle zasa vystriedali perä so zeleznymi 
hrotmi. 

Nemecky bibliotekär Paul Lehmann vyzdvihol dva zäkladne rysy kar-
tuziänskej kniznej kultiiry: 1. pisanie a odpisovanie ködexov, 2. viazanie, 
opatera a vylepsovanie textov (Lehmann 1960). Niekoikorocny archeolo-
gicky vyskum kartuziänskeho klästora v Letanovciach na Skale ütocisfa 
priniesol prve a priame doklady ku knihviazacskej präci z prelomu 15. 
a 16. storocia (podrobne Slivka 1990). Na prvom mieste sü to remeselnicke 
nästroje (dläto, male pilky, klieste, noze, bronzove zahrotene ihlice) a pra-
covny odpad vo forme plechovych strizkov (obr. 6:3—5). Nemozno tiez vy-
lücif, ze po opusteni klästora v roku 1543 boli viacere näradia odvezene 
do lechnickeho klästora. Dölezity je sübor kovovych (mosadznych a me-
denych) kovani a spön (obr. 13), ktore svojim stavom zachovalosti svedcia 
o pouzitelnosti na knihäch (dochovane klinceky na pripevnenie), nie vsak 
ako skladovaci materiäl. Stylovo sa hläsia na samy koniec 15., pripadne 
na zaciatok 16. storocia (Slivka 1990). Pocetne analögie sü na südobych 
dochovanych väzbäch. Pramene o dovoze spön a kniznych kovani mlcia. 
Predovsetkym sa produkovali v nemeckych dielnach, hlavne v Norim-
berku. 

Kartuziänske skriptöriä sa preslävili nielen prepisovanim knih (ülo-
ha kopistov), ci iluminovanim rukopisnych knih (ködexov), ale tiez vlast-
nou — i ked zriedkavou — tvorcou produkciou. Najznämejsimi sü napr. 
Jakub „de Paradiso", Michal z Prahy, Stefan z Dolan, Vincent v Aggsba-
chu, Konräd a Jodokus zo Skaly ütocisfa a ini (pozri Zadnikar 1983, 
s. 345n., tarn podr. bibl.). 

V kazdom klästore bol zriadeny archiv, starostlivo opatrovany 
v poschodi sakristie kostola. Podla E. von Lehmanna (1957, s. 12) täto 
miestnost bola vyhradenä aj kniznici, pricom lokalizäcia vychädza z bene-
diktinskeho schematu. Ako vyplyya zo situäcii euröpskych kartüzii, ten-
to dispozicny schemat sa nestal akymsi pravidlom, kedze biblioteka bola 
vyhradenä osobitnä miestnosü (obr. 8); co nakoniec sa zdövodiiuje aj 
v Statute rädu. Prisne pravidlä p r i p ü s f a l i isty luxus len v pripade kostola 
a klästornej kniznice (Koroknay 1960, s. 27). Publikovane katalögy zäpad-
nych kartuziänskych kniznic (napr. v Aggsbachu, Gamingu, Buxheime 
a Erfurte — Mittelalterliche Bibliothekskataloge Österreichs. Bd. 1—3. 
München 1918—1932) v y k a z u j ü stovky zväzkov, pr icom nase k l ä s t o r y 
disponovali omnoho skromnejsimi zbierkami. Napriklad z Lechnickeho 
klästora (zruseneho v r. 1563, kde ovsem bola prevezenä i kniznica zo 
Skaly ütocisfa po opusteni klästora v r. 1543) sa dodnes eviduje 76 zväz­
kov zo stavu pochädzajüceho pred rokom 1500 (z toho 32 ködexov a 44 
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prvotlaci). Pövodny stav klästornej kniznice A. Fodorovä odhaduje na 
200—250 zväzkov (Fodor 1977, s. 2). Isty nepomer napr. k raküskym fon-
dom mozno pripisaf na konto näsilneho znicenia kniznic v rokoch 1431 az 
1450 (husiti, bratrici), ale aj pri napadnuti klästora na Skale ütocista Ba-
sovymi vojskami v roku 1543 (Slivka 1988). Napovedajü tomu tarn näjde-
ne kovania a spony so stopami poskodenia ohnom. S. Pasiar v prehlad-
nych dejinäch kniznic na Slovensku vo vseobecnosti konstatoval nizku 
üroven klästornych kniznic (Pasiar 1977, s. 20—21), co je len drsnym vy-
jadrenim neodbornika v tejto oblasti. 

Preväzna casf zachovanych ködexov zo spisskych kartüzii je zborni-
koveho charakteru a obsahuje asketicko-mystickü literatüru, diela cirkev-
nych otcov, homilie, hagiografickü literatüru a reholne pravidlä (Sopko 
1967, s. 85—86 a 1982 [index]. Skoro v kazdom klästore sa zhotovovali 
kronikärske diela, ktorych autori — podTa kartuziänskeho zvyku — zostali 
v anonymite (porovnaj La Grande 1950). Takouto je aj kronika „Fundatio 
Lapidis refugii, seu monasterii beati Joannis Baptistae" od neznämeho 
kartuziäna zo zaciatku 16. storocia (odpis z 18. stor. je ulozeny v MOL 
Budapest E 151, Kr. 2 Acta Eccl. Camaldulensium de Lechnicz fasc. 65; 
publ. Wagner 1774, s. 69—79). Analista sa v nej opieral o jestvujüce listin-
ne doklady, pricom dbal na kauzälne späjanie udalosti. ktore podal v chro-
nologickom siede. Podobne kronikärske dielo vzniklo aj v Lechnickom 
klästore, ktore sa niekedy v 18. storoci stratilo (pozri Dedek 1889, s. 245; 
Fodor 1977, s. 4). 

Z doterajsieho bädania v oblasti kniznej kultüry kartuziänov u näs 
(Gajdos 1973; Sopko 1974), ale najmä v zahranici (Koroknay 1960, 1965; 
Fodor 1977; Mazal 1973; Neuhauser 1980; Mairold 1980 a ini) vyplyva uz 
predtym vysloveny poznatok o mimoriadnej läske a ücte ku knihäm, ktore 
sami zhotovovali (pisali, ci odpisovali a viazali) a tak prispeli k vsenärod-
nej euröpskej vzdelanosti. „Vita contemplativa" k tejto cinnosti umozno-
val najideälnejsie podmienky, cim tak doplnal ,,vita activa". 
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Z u s a m m e n f a s s u n g 

Vita contemplativa im Gegensatz zu vita activa 

Wir zweifeln nicht daran, daß die im Titel genannten entgegengesetzten Haltun­
gen miteinander zusammenhängen, weil der Mensch, der ein kontemplatives Leben 
führt, nicht umhin kann, das aktive Leben zu beeinflussen und umgekehrt. In der 
christlichen Mystik war die Kontemplation höchst beliebt, weil sie dem Meditieren­
den subjektive Genugtuung und starke Impulse zur Entfaltung der eigenen Persön­
lichkeit verlieh. Es ist nur natürlich, daß sie im mönchischen Leben eine große Rolle 
gespielt hat, und dies vor allem in asketisch-mönchischen Gemeinschaften. „Nichts 
halten wir für anstrengender in den Übungen der mönchischen Disziplin als das 
Schweigen in Einsamkeit, weil es die Vorliebe für das Lesen und die Extase der 
Kontemplation fördert" heißt es in der Ordensregel der Kartäuser. Der vorrangige 
Gehalt ihres kontemplativen Lebens war die Liebe zu Gott, die im Gebet als stän­
diger Lobpreisung Seiner Größe Ausdruck fand. Vita contemplativa konnte sich in 
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der Einöde und konkret gesprochen in isolierten Zellen zur Tiefe und Breite er­
füllen. 

Das Alltagsleben der Kartäuser-Kommunität besaß mehr oder weniger stereo­
typen Charakter im Rahmen eines genauen Zeit-Harmonogramms vom Erwachen 
über das gemeinsame und individuelle Gebet, die manuelle Arbeit und Verköstigung 
bis zum nächtlichen Schlaf. Die ursprünglichen „Constitutiones Cartusiae" über­
strömten vor harter Askese. So ordneten sie beispielsweise auf dem Gebiet der Ver­
pflegung dreimal wöchentl ich hartes Fasten mit Brot und Wasser an und gestatteten 
in der Fastenzeit und am Advent nicht einmal Milchspeisen. Das Essen wurde ur­
sprünglich individuell in Zellen zubereitet, wovon man erst im Jahr 1276 abließ. 
Auch verminderte man das strenge Fasten von drei Tagen auf einen Tag. Verzehrt 
wurde Eier, Käse, Gemüse, aber auch Obst und verschiedene rohe Pflanzen. Beit 
Untersuchungen der Kartäuserklöster auf dem Felsen der Zuflucht (Letanovce) und 
in Dolany bei Olomouc gewann man paläobotanische Reste von Erbsen, Weizen, 
Gerste u. a. Funde von Fischknochen bezeugen das Verzehren von Fischen, welche 
die Ordensregel als einzige Fleischnahrung zuließ. Neben dem Kloster wurden zwei 
Fischteiche für den eigenen Bedarf angelegt. Aus der Kartause von Letanovce kom­
men zwei Torsi tönerner Matrizen mit Abbildungen von Motiven des sog. Liebens-
Brunnens und der biblischen Flucht nach Ägypten (Abb. 7), die bei dem Backen 
von Lebkuchen verwendet wurden. Jedes Kloster züchtete Vieh: Zugtiere (Pferde, 
Maulesel — siehe die osteologischen Belege und Hufeisenfunde aus der Kartause 
von Letanovce) und Nutzvieh für Milch und die Erzeugung von Käse. Der Wein 
wurde immer verdünnt und in Meßbechern serviert. Die Regeln gestatteten bestimm­
te Ausnahmen in Form der sog. Pitantiae (bei Kranken, bei der Wahl eines neuen 
Priors oder periodischem Aderlaß u. a.). 

Die Hygiene und Reinlichkeit in den Klöstern stand auf keinem hohen Niveau. 
Die Reinhaltung von Kirche und Kloster besorgte der Mesner, und dies 12 X jährlich. 
Bis in das 12. Jahrhundert war das Haareschneiden und Rasieren zweimal jährlich 
erlaubt, seit dem Jahr 1260 einmal monatlich. Dem Strengen Regiment entsprech auch 
die Kleidung und Inneneinrichtung der Objekte. Das Habit bestand aus natürlichem, 
ungefärbtem Stoff, war lang mit Kapuze, um den Körper aus moralischen Gründen 
zu verhüllen, aber auch wegen der rauhen Lebensbedingungen. Zum Schutz gegen 
den Winter war eine Pelzkleidung aus Widderfell, nicht aber aus Fuchs-, Hasen­
oder luxuriösen Wildtier-Pelzen gestattet. Man schlief auf Strohsäcken auf einem 
besonderen, kastenartig hergerichteten Lager (Abb. 9). Gegen Ende des Mittelalters 
wurden die Behausungen beträchtlich erneuert. Man führte auch zentrale Warm­
luftheizungen ein (z. B. in Brno-Krälovo Pole, Letanovce-Klästorisko — Abb. 10), 
sowie Kachelöfen verschiedener dekorativer Kompositionen. Im Kartäuserkloster zu 
Letanovce (Felsen der Zuflucht) gelang es insgesamt 14 Öfen freizulegen, von denen 
eine enorme Zahl Kacheln mit verschiedenem symbolisch-dekorativem Schmuck ge­
borgen wurde (Abb. 11). Einen destruierten Kachelofen hielt auch die Untersuchung 
der Kartause in Dolany bei Olomouc fest (Abb. 12). Die Kartänser kennzeichnete die 
Vorliebe für Bücher, die unmittelbar in den Ordensregel verankert war. In dieser 
wird auch die Einrichtung der Zellen vorgeschrieben: außer persönlichen Utensilien 
(Gewand, Rasiermesser, Kamm, zwei Nadeln, Nähfaden, Messer, Schleifriemen u. a.) 
sollte ein „Arbeitstisch zur Anfertigung von Büchern, Schreibledern, Kreide, zwei 
steinerne Täfelchen aus Horn, ein Skalpell, zwei Lamellen oder scharfe Messer zum 
Ausradieren von Schriftzeichen auf Pergament, ein Punktierer, eine Ahle, ein Blei­
gewicht, Lineal, Täfelchen und Griffel" vorhanden sein. Dazu noch zwei Bücher 
aus der Klosterbücherei. Die Buchkultur der Kartäuser charakterisiert das Schreiben 
und Abscheiben von Kodexen ebenso wie deren Binden und die Verbesserung der 
Texte. Die mehrjährigen archäologischen Untersuchungen des Klosters ^uf dem 
Felsen der Zuflucht brachten die ersten unmittelbaren Belege der Buchbindenarbeit 
aus der Wende des 15. und 16. Jahrhunderts (eingehend Slivka 1990). An erster Stelle 
stehen in diesem Zusammenhang handwerkliche Geräte (Meißel, kleine Sägen, Zan­
gen, Messer, Bronzenadeln und Arbeitsabfall — Abb. C). Wichtig ist jedoch das 
Ensemble der Beschläge aus Messing und Kupfer mit Spangen (Abb. 13), die in 
deutschen Werkstätten produziert wurden, vor allem in Nürnberg. Die Kartäuser 
Skriptorien wurden nicht nur durch das Umschreiben von Büchern und Illumina­
tionen aus Kodexen bekannt, sondern auch durch die wenn auch seltene schöpferi­
sche Eigenproduktion, die von Jakob „de Paradiso", Michal von Praha, Stefan von 
Dolany, Vincent von Aggsbach, Konrad und Jadokus vom Felsen der Zuflucht re­
präsentiert wird. 

Aus den bisherigen Forschungen auf dem Gebiet der Buchkultur der Kartäuser 
bei uns (Gajdos 1873; Sopko 1974), aber vor allem im Ausland (Koroknay 1960, 1965; 
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Fodor 1977; Mazal 1973; Neuhauser 1980; Maivold 1980 u. a.) geht die schon ausge­
sprochene Erkenntnis der außerordentlichen Liebe und Achtung gegenüber Büchern 
hervor, die man selbst fertigte und so zur allnationalen europäischen Bildung bei­
getragen hat. Vita contemplativa bot die idealen Voraussetzungen dieser Aktivität 
und ergänzte dadurch wohl auch die Vita activa. 

A b b i l d u n g e n : 

1. Cerveny klästor — Interieur der Klosterkirche. 
2. Brno-Krälovo Pole — Grundriß des Wartäuserklosters (nach J. Bukovsky). 
3. Letanovce-Klästorisko: Das Prior-Zimmer — Interieur mit Querhölzern. 
4. Steinerne architektonische Details: 1—3: Letanovce-Klästorisko, 4, 5: Felsötarkäny 

(heute im Museum Eger). 
5. Letanovce-Klästorisko: 1, 2 — Keramische Sonnenuhr. 
6. Letanovce-Klästorisko: 1, 2 — Bohrer, 3 — messerartige Feile, 4 — Stechzirkel, 

5 — Meißel, 6 — Löffel, 7 Stechhammer, 8 — Töpfer-Schabeisen, 9 — Messing­
ventil in Form eines Hahns. 

7. Letanovce-Klästorisko. Torso einer tönernen Matrize mit dem Motiv der Flucht 
nach Ägypten (um das Jahr 1500). 

8. Gegenwärtige Einrichtung einer Klosterbücherei (La Valsainte, Schweiz). 
9. Blick in das Innere einer Klosterzelle. 

10. Letanovce-Klästorisko. Blick in das Interieur der Objekte (vorne der gemauerte 
Sockel eines Kachelofens und Brennteil einer Warmluftheizung). 

11. Letanovce-Klästorisko. Kammerkachel mit dem Motiv des Wilden Mannes. 
12. Dolany bei Olomouc. Mit Relief verzierte Kachel aus der Untersuchung das 

Klosters. 
13. Letanovce-Klästorisko. Spangen und Buchbeschläge aus der Wende des. 15. und 

16. Jahrhunderts. 
Autoren der Abb. 1—4, 6, 8—13 M. Slivka, 5, 7 M. Novotnä. 
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