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Vita contemplativa ako protiklad k vita activa

(Kartuzie hornonemeckej provincie)

MICHAL SLIVKA

Z viacerych aspektov existoval a dalej existuje dovod k tomu, aby sa
tieto dva dialekticko-filozofické pojmy Tudského Zivota nalezite vysvet-
Iovali, ¢i — ak chcete — praktizovali. Pojmové rozliSenie dvojakého Zi-
vota nachadzame uz u kresfanskych myslitelov antického sveta (Augus-
tin, Gregor), ktorych odkaz v druhej polovici 13. storoéia najobsirnejsie
rozpracoval Tomas Akvinsky v znamom diele Summa Theologiae (podrob-
ny rozbor pochadza z pera M. E. Mason 1961). Pokial u prvych dvoch
autorov dva typy Zivota predstavujui dve nésledné §tadia vo vyvoji vnu-
torného zivota, u Tomasa Akvinského aktivny Zzivot robi dispoziciu pre
kontemplativny Zivot, ktory je zjavne vyssi (Mason 1961, s. 84). Zvlastny
doéraz kladie na intelekt, ¢i intelektualny podklad kontemplacie, pretoze
jeho delenie na vita contemplativa a vita activa sa zakladd na zaujme:
a usili (summum studium) réznych Tudi, ktori su nakloneni ku cvic¢eniu
bud $pekulativhym alebo praktickym intelektom. Jeho predstava je vy-
soko komplexnym pojmom, pozna¢enad dobovym myslenim i jeho domi-
nikanskym poslanim. Kontemplacia filozofov sa totiZz deje za ticelom zdo-
konalovania osoby, ktora prijima a tak spociva v intelekte. V désledku
toho obmedzenie filozofov v tejto zdleZitosti je poznanie v intelekte, Avsak
kontemplacia duchovne zaloZenych osdb (veriacich) sa uskutocnuje z las-
ky k Bohu (i bliznemu), o ktorom sa neustdle rozjima. A preto sa ona
nedeje prostrednictvom poznania, ktora spoéiva v intelekte ako v posled-
nom sidle, ale — ako uvadza Mason(-ovd) — ,,prostrednictvom lasky pre-
chadza dalej do afekcie“ (Mason 1961, s. 79). Z uvedeného vyplyva do-
jem, akoby aktivny Zivot sa vzfahoval skor na laicky svet, kym kontem-
plativny Zzivot zasa obmedzoval len na ndboZensky Zivot v klastoroch.
Na otazku, ¢i kontemplativny spdsob zivota je menej redlny nez Zivot
aktivny, alebo — aby sme boli presnej$i — je prispevok kontemplativneho:
zivota k tomu, ¢omu hovorime realita menej vyznamny neZ prispevok
zivota aktivneho, nachadzaju i v sudéasnosti viac alebo menej zhodné od-
povede viaceri odbornici rézneho pracovného zamerania (prehfad Mason
1961, s. 116n.; Leclercq 1969). Odpoved na nadhodenu otazku tkvie v ich
vzijomne]j vizbe, pretoZe ten, kto vedie kontemplativny Zivot, nemoéZe ne-
ovplyvniovat Zivot aktivny a naopak (porovnaj Panofsky 1981, s. 25).

Kontemplacia, ako je zname, bola v kresfanskej mystike velmi obIa-
bena. PrinaSala meditujucemu velké subjektivne zadosfuéinenie a silné
impulzy pre rozvoj vlastnej osobnosti, pripadne viery. Nikdy oviem ne-
bola chdpana ako veda, ba ani aplikicia urditej vedy (exegézy, teoldgie)
na vlastnu Zzivotnu situaciu (podobne Satura 1981, s. 94n.). Je len priro-
dzené, ze predovSetkym v mniSskom Zivote hrala velku ulohu, obzvlast
v reformovanom obdobi 11.—12. storoc¢ia (Dimitrewski 1913, s. 70—83;
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Obr. 1. Cerveny kladtor — interiér klastorného kostola.

Heussi 1936, s. 112; Werner 1953 a 1956, s. 19—30; Manteuffel 1964,
s. 28—38; Demm 1970, s. 19—22 a 37). V tom cCase vznika mohutna rene-
sancia eremitského asketizmu, a to podla vzoru egyptskych a palestin-
skych anachoretov (Nagel 1966, s. 82—90). Eremus je podla J. Leclerqua
(1965, s. 163) miesto — podmienka poznania ,,Slova“ a samozrejme medi-
tacie ,,Pisma“, v ktorom eremita napodobniuje Krista v jeho pdste, modlit-
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Obr. 2, Brno-Krdalovo Pole — pédorys kartuzidGnského klaitora (podfa J. Bukovského).



bach i utrpeni. Eremitskd vlna neobi$la ani nase uzemie (Sydow 1963,
s. 153, Kloczowski 1965, s. 330n.; Ktitnik 1969). Aj ked z pramerfiov pisom-
nej povahy mozno v hrubych rysoch naértnat spdsob pustovnickeho zi-
vota (napr. Svorad a Benedikt), ktory vsak zdanlivo poskytuje dojem
anarchickej a neorganizovanej mniSskej spleti, predsa priame terénne po-
zorovania nam k tomu zatial absentuju. Ovela lepSie a plastickejsi obraz
mozno podaf o mnisskom spolo¢enstve kartuzianov, ktori svojim asketic-
kym stylom zivota v celach nejvystiznejsie charakterizuju dva ,,protiklad-
né“ zivoty. ,,Ni¢ nepovaZujeme za naméhavejSie v cviceniach reholnej
discipliny ako ml¢anie v samote“ — uvadza sa v ich rehoInych pravid-
lach, ,,pretoZe ona napomaha zalube v ¢itani a extdzu kontemplacie* (Mig-
ne PL 153, cap. 14 a 80). Tuto zasadu vniesol uz v roku 1084 zakladatel
rehole — sv. Bruno z Kolina nad Rynom (Lo6bbel 1899, s. 103, 119, 128
az 129).

Ak miénime sa tym zaoberaf, navonok jednoduchym a cyklicky opa-
kovateInym Zivotnym $tylom podla statutu (Consuetudines) zostaveného
pred rokom 1137 piatym priorom materského klastora v Chartreuse Gui-
gom (Migne PL 153, cap. 1—80), teoreticky by to znamenalo vyjadrenie
»ako to malo bytf, ¢ fungovaf® nez na to, ,,ako to bolo“. Kazdy pokus
o rekonstrukciu monastického Zivota ako celku, éi v jednotlivostiach
(tej-ktorej komunity) musi vychadzaf zo Siriej pramennej bazy a vyuzitim
poznatkov viacerych vednych disciplin (vzorova praca Zimmmermann
1973).

Vychodoeurépske kartuzie (tzv. hornonemeckej provincie, do ktorej
patrili: Praha, Trzek u Litomysle, Dolany, Brno, na Slovensku Letanovce-
Skala utoc¢isfa a Lechnica [dnes Cerveny Klastor], na uzemi Madarska
Fels6étarkany a Lovold, v Rakusku Mauerbach, Aggsbach, Gaming, potom
tirolsky Schnals, §vaj¢iarsky Ittingen a Styri slovinské kartuzie: Zice
[Seitz], Gairach, Pleterje a Freidnitz — pozri Atlas zur Kirchengeschichte.
Freiburg i. B. 1970, Nr. 51) vznikali pomerne neskoro, ked rehola mala
uz takmer 200-ro¢nu minulosf so 69 jestvujucimi klastormi (Lobbel 1899,
s. 103n.; Zadnikar 1983, s. 13). Najstar§im v sledovanej oblasti je klastor
v Seitzi (dnes Zi¢e v Juhoslavii), ktory bol zalozeny v roku 1160 (Zadnikar
1983, s. 325). Z neho vychadzali impulzy k zakladaniu novych klastorov:
u nas prvy na Skale utoéista v roke 1299 a nasledne v roku 1308 tzv. Cer-
veny Klastor na slovensko-polskej hranici (Slivka 1988), potom rakusky
Mauerbach (1314), z ktorého bol osadeny klastor v Prahe (1342 — Jaku-
bicka 1911, s. 319), v roku 1372 brnensky klastor Campus Regius, neskor
v roku 1378 v Trzku u Litomysle, ktory niekedy v roku 1389 bol prene-
seny do Dolan pri Olomouci. Z prazskej kartuzie sa regrutoval konvent
v polskom Gdansku (Neumann 1936, s. 165), ktory — ako uvadza
P. M. Tumler (1954, s. 479) — vznikol v roku 1380 za pomoci radu ne-
meckych rytierov. V druhej polovici 14. storo¢ia vznikli aj dalSie dve
uhorské kartuzie — na dnesnom uzemi Madarska: Felsotarkany a Lévold
(Dedek 1889, s. 134 a 159; Németh 1967). Vsetky spomenuté klastory mali
bud kralovsku fundaciu (napr. rakusky Mauerbach zaloZeny Stajerskym
markgrofom Otakdrom V. Lo6vold zalozeny kradlom Ludovitom, v Prahe
a Brne zasa Luxemburgovci), alebo vznikli pri¢inenim vysokych cirkev-
nych hodnostarov (Trzek u Litomysle, Skala uito¢ista, Felsotarkany a iné).
Pri ich zakladani bola generalnou kapitulou vysland zvlastna komisia
'k obhliadke miesta a k bliZ$ej dohode so zakladatelom (Jakubic¢ka 1911,
s. 322; Slivka 1988, s. 428). Na Skale utocisfa to bola trojélenna komisia,
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Obr. 3. Letanovce-Klastorisko: Priorova miestnost — interiér s drevenymi prieékami.

na cele s ,,rektorom“ Andrejom vo funkcii stavbyveduceho, ktory poé¢ia-

toénu vystavbu riadil v zmysle dohodnutych kartuzianskych principov
(situacia podobna aj inde — porov. Jakubi¢ka 1911, s. 322; Neumann
1936, s. 22, 24, 27—28). Na vystavbe klastorov sa rovnako podielali pri-
lezitostni ako aj konventni prislusnici, ako to vyplyva z pisomnych doku-
mentov (Rossmann 1976; Hogg 1980, s. 116—119; Ganz 1986, s. 264—265).
Stavebné prototypy sa viac alebo menej opakovali (Stankiewicz 1962, s. 6
az 24; Braunfelse 1969, s. 153—168; Zadnikar 1983, s. 51—137; Ganz 1986),
a preto vykazuju aj stavebno-dispozi¢né a niekedy aj dimenzidlne zhody
(napr. klastorné chramy na Skale utoé¢ista a v Cervenom Klastore (obr. 1),
brnenska kartuzia (obr. 2) bola odvodenad od prazskej — Hajicek 1988).
Vzhladom na poslanie raddu, s oblubou sa uplatiiovali drevené zastavené
plochy skrz zvukovej izolacie (Hogg 1980, s. 118), ale i drevom obkladané
steny v extrémnych horskych podmienkach vo funkecii tepelnej izolacie
(Letanovce — Skala 1toéista — obr. 3).

U kartuzidnov bola presnd radova organizicia a cely hospodarsko-
spravny aparat podliehal Ustrediu, riadenému generalnou kapitulou (Neu-
mann 1936, s. 49). Aj ked radové Statuty stanovuju vlastni volbu pred-
staveného (priora) konventu (Migne PL 153, cap. 15, stlp. 661—662), gene-
rdlna kapitula tento vnutropravny tzus mohla narusif (Neumann 1936,
s. 64—65).

Kazdodenny zivot kartuzianskej komunity mal (a dodnes ma) stereo-
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Obr. 4. K é architektonické detaily: 1-3: Let Kladtorisko, 4, 5: Fels3tarkany

{dnes v mizeu Eger).

typny charakter s presnym ¢asovym harmonogramom od vstavania, cez
modlitby (samotné a spolo¢né), manudlnu pracu, stravovanie aZ po noény
spanok (Zadnikar 1983, s. 20—35). V stariom obdobi (12.—13. stor.) sta-
vaju svoje klastory — po vzore Velkej kartuzie pri Grenoble — v od-
Tahlych pustatinich, kde vita contemplativa mohli najlepSie uplatnit.
zivota bola laska k Bohu, ktord
velebe nachadzala svoj vyraz
(Demm 1970, s. 37). B. Bligny v monastickom Zivote kartuzianov obzvlast
vyzdvihuje sentuziasmus chudoby (,,pauvreté en esprit — Bligny 1951,

Prvoradym obsahom ich kontemplativneho
v modlitbe ako ustavi¢nej chvile a Jeho
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s. 56; porovnaj Dmitrewski 1913, s. 72—73), kedZe sami sa nazyvali ,,chu-
dobni Krista“, ktorych jedinym ciefom bol predstupeit neba, t. j. raja
(Bligny 1951, s. 58; Hogg 1980, s. 120). Preto i miesta, kde sa usadili
pomenovali ,,Rajom“ (Letanovce-Klastorisko, Gdansk a. i.), éi v synonym-
nom vyzname ,,Zahrada“ (Praha— Hortus Virginis Mariae — Slivka 1988,
s. 433, tam cit. lit.). Symboliku raja ¢asto vyjadrili v umeleckych dielach,
napr. u Ludolfa von Sachsen (Zadnikar 1983, s. 21—24).

Legenddrnym, no prislove¢nym zostava ich heslo ,,Memento mori“.
Podla tradicie, kazdy otec-kartuzidn si v zihradke pred celou vykopal
hrobovu jamu, ktora mu ustaviéne mala pripomenuf smrf. Tradicia ma
nesporne legendarny obsah. Varovny apel ,,Memento mori“ (Pamétaj na
smrt) ma predkartuziansky pévod, Uz v druhej polovici 11. storo¢ia bola
opatom Noggerusom v klaStore Zwiefelten napisana baseti ,,Memento
mori“, ktorej literarny a kultirno-historicky kontext ma dobovy charak-
ter: na jednej strane forsiruje asketizmus a na druhej vola po rovnosti
(podrobny rozbor Kaiser 1974). V jej siedmom versi sa uvadza: ,,Pévodna
rovnost Tudi bola narusend previnenim proti zakonu lasky*; ,,smrt — vy-
konavatelka — méze prist kazdu hodinu...“ (Kaiser 1974, s. 345). Baser
je sugestivnym apelom pre vietkych Tudi, aby utekali pred lakadlami sve-
ta a viedli Zivot podla mnisskych idealov (Kaiser 1974, s. 340). VSeobecna
askéza, ku ktorej vyzyva autor basne Noggerus, ohrozovala nielen svet-
ské, ale i cirkevné kruhy. V basni ide o zdkladné otazky krestanského spé-
sobu Zivota, s apelom na rovnost (smrfou kazdy je ,,rovnaky*). Zakladatel
rehole Bruno z Kolina nad Rynom sa s fiou musel oboznamit, kedze
sdm — ako prizndva — , opustil pominuteIné veci sveta, aby hladal veéné
dobro“ (Le grande 1950, s. 15; pozri Lobbel 1899, s. 57n. a Ravier 1967).
Preto aj ikonograficky je zvyrazneny atribitom smrti — lebkou, a z uety
vo¢i svojmu patriarchovi kartuziani toto heslo preferovali.

Bohosluzobné obrady a modlitby sa v zmysle radovej reguly apliko-
vali na jednotlivé sviatky roka (Migne PL 153, cap. 1—8; porovnaj Hogg
1980, s. 128—129). Avsak v obradnych knihach mozno pozorovaf istu di-
ferenciaciu, a to pre ich repertoar (patrones, martyres) v uréitej krajine,
c¢omu sa museli prispdsobit. P6vodne nebolo dovolené v kostole pouzivat
ziadny hudobny nastroj, ale ked boli pospolu najmenej piati mnisi museli
spievat (Dedek 1889, s. 63; Hogg 1980, s. 120). Spoéiatku 3lo len o recitaciu
zalmov, potom o jednoduchy spOsob spevu — prosté deklamovanie textu,
bez akychkolvek melodickych o0zddéb podla vzoru prvych krestanskych
obci (,,nie hlasom, ale srdcom treba spievatf“). Nesk6r nastava obrat. Reci-
taciu nahradzuju ozajstnym spevom (choral) a sami si zhotovuji boho-
sluzobné knihy. Charakteristickou zlozkou ceremonialu bol gregoridnsky
spev (pozri Giilke 1975, s. 51n.). Spoloéné konventné modlitby sa ozna-
movali zvonom (fragmenty malého liateho zvona sa na$li v letanovskej
kartuzii). Z kartuzie na Skale utoc¢ista (Klastorisko) pochadza i nalez ke-
ramickych slneénych hodin, datovanych na koniec 15. storoéia (obr. 5,
Slivka 1987). Treba tu podc¢iarknuf, Ze zvyk zavadzania ¢asu v strednej
Eurépe nastal na prelome stredoveku a novoveku, a to prostrednictvom
klaStornej, ale i mestskej civilizacie (Geremek 1976, s. 156). Z tohto ob-
dobia pochadza niekolko kostenych, tzv. prenosnych slneénych hodin
(napr. z Moravy Ivanéice, Cejkovice alebo z Madarska z vyskumu paulin-
skeho klaStora Pogany Sz. Peter, a ¢éi z hradov Nagyvaszony, Gyosgyor,
Tata — inf. 1. Holl).

Pévodné Guigove ,,Constitutiones Cartusiae“ su presiaknuté tvrdou
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Obr. 5. Letanovce-Klaitorisko. Keramické sineéné hodiny.

askézou. Tak napr. v oblasti stravovania nariadovali aZ tri-krat do tyzdna
tvrdy post o chlebe a vode, uplne bolo vylu¢ené miso, az na rybacie, ale
aj to len pre chorych. V dobe pbstu a adveniu neboli povolené ani jedla
z mlieka (Migne PL 153, cap. 33, stl. 705—708). Povodne si mnisi mohli
pripravovat jedlo vo svojich celach len tri-krat do tyzdna, kym spoloéni
jedalen pouzivali vyluéne v nedelu a viéSie sviatky s jednym chodom
(Zimmermann 1973, s. 51, 74). Po veceri v nedelu bol im rozdeleny pro-
viant na cely lyzden. Avsak tento spdsob individualnej pripravy jedal sa
neosved¢il a Statuta Jancelini v roku 1222 stanovili, Ze ak niektory mnich
by si varil v cele bez povolenia, nedostane pridel vina (Hogg 1980, s. 134).
Vino sa pilo vzdy riedené vodou. V novsej §tatutdrnej uprave z roku 1250
bolo zakotvené, Ze mnisi si mohli varit v cele len raz mesac¢ne, no v roku
1276 tento zvyk bol zruSeny. Vynos De Reformatione z roku 1248 zre-
dukoval prisny post z troch dni v tyZdni na jeden. V celach nasich kartuzii
boli odkryté tzv. podavacie okienka (Letanovce, Brno, Dolany), cez ktoré
sa podavala strava (Bukovsky—Cejnkova 1975, s. 240; Burian 1968, s. 83).
Stravu pripravoval kuchar, ktory sa zaroven staral o branu (s pocestnymi
smel prehovorit) a strdZenie domu ,,i vsetkého, ¢o sa pouZiva spoloc¢ne”,



Obr. 6. Letanovce-| l(lé!tonsko- 1, 2 - neboilece, 3 — noiikovita pitka, 4 — odpichovatko, 5 — dlato, & — lyii-

ca, 7 — dierkovacie | y 8 = sky struh, 9 — mosadzny ventil vo tvare kohuta.
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veitane starostlivosti o odev. Podliehal prokuratorovi klastora (Migne PL
153, cap. 46). V klastornej kuchyni letanovskej kartuzie sa nasli Zelezny
kotlik v poskodenom stave, kovové lyzZice (obr. 6:6) a keramicky sorti-
ment (misy, hrnce, pokryvky, panvice). Z premyvanych vrstiev sa ziskali
palecbotanické zvysky v zastupeni hrachu, jaémena a bliZ$ie neuréenych
kostkovin (uréila inZ. Hajnalova z AU SAV Nitra). Z dolanskej kartuzie
sil medzi obilninami zastipené Zito, pSenica, jatmen a v znaénom podte
hrach (Burian—Opravil—Tempir 1963, s. 13). Tieto doklady si v inten-
ciach ,,jedalneho listka“ pre kartuzidnov, presne zakotveného v §tatutoch.

Obr. 7. Letanovce-Klastorisko. Torzo hlinenej matrice
s motivom ateku do Egvpta (okolo r. 1500).

Konzumovali sa strukoviny, vajcia, syr, zelenina, ale i ovocie alebo surové
byliny. Chlieb bol p$eni¢ny (— ,,ako kola¢, pretoZe biely chlieb nepecie-
me*“ — uvadza sa v regule), v éase pdstnom zasa ovseny. Piekol ho mly-
nar, ktorému prislichala prvorada starostlivost o obilie (suSenie, mletie).
V letanovskej kartuzii bola v jednom objekte odkryta pec na pecenie chle-
ba (2200160 cm), osadena do stredu pozdlZneho objektu o rozmeroch
6,4><{4,4 m. Pozoruhodné st nalezy dvoch hlinenych matric s vyobraze-
nymi motivmi tzv. Studne lasky a biblického ,,uteku do Egypta“ (obr. 7),
ktoré sa pouzivali pri pefeni pernikovitych kolac¢ov. Pocetné ana-
légie nachiddzame v nemeckej porynskej oblasti (Walcher—Molt-
hein 1924; Arens 1971) a z nasho uzemia jediny exemplar z Olomouca,
taktiez s motivom ,,Studne lasky“ (inf. P. Michna). Ich produkcia sa pri-
pisuje kartuzidnskemu majstrovi Jodokusovi Vredisovi zo severného Po-
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Obr. 8. Suéasné zariadenie klastornej kniinice (La Valsainte, Svajé.).

Obr. 9. Pohfad do interiéru cely.
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rynia (Wilm 1929, s. 9—10, 81—82; porovnaj Wormstall 1896). Miso podla
pbévodnych Guigovych Constitutiones bolo dovolené, oviem v nepdstnom
obdobi a len v pripade navstev inych reholnych oséb alebo cirkevnych
hodnostarov. Vynimka prislichala priorovi alebo jeho zastupcovi — pro-
kuratorovi klastora (Migne PL 153, cap. 18 a 36). V roku 1254 sa od uzu
upustilo dokonca aj pri smrtelnych ochoreniach, okrem konzumu ryb
(Zimmermann 1973, s. 60, 62 a 64). V rokoch 1336 a 1394 bolo vynesené
napomenutie, Ze miso sa nesmie podavaf dokonca ani vyznamnym hosfom
v klastore (Hogg 1980, s. 134). Ryby sa chytali v blizkych potokoch alebo
chovali v klastornych rybnikoch (relikty v podobe dvoch nadrzi delenych
sypanou hradzou mozno vidiet po vychodnej strane klastora na Skale uto-
¢isfa); vyskum priniesol i rybacie kosti a z dolanskej kartuzie, kde boli
dva rybniky, s zndme nilezy rybni¢nych Skebli (Burian 1966, s. 14).
Kazdy klastor opatroval vlastny dobytok, ustajneny v tesnej blizkosti
klastora. Staral sa o neho hlavny pastier, ktorému zaroven bolo dovolené
obchodovat ,;s vonkajsimi Tudmi“ (napr. ndkup vina). Sam vyrabal syr
v objekte nazvanom arcella. PoInohospodarske produkty (obilniny, struko-
viny) sa pestovali v hospodarskych dvoroch zvanych grangia, kioré spra-
voval dozorca. Ako fazny dobytok pouzivali kone (nalezy podkov), ale
i mulice (doklady osteologické z Letanoviec-Klastoriska). Pravdepodobne
spomenuty dozorca zastdval i funkciu kovaéa (doklady nastrojov [obr. 6]
a kovacskej trosky z letanovskej kartuzie). Vino sa servirovalo uz zriede-
né, a to snad aj z dévodov, Ze v niektorych klastoroch bola zavadna voda.
V roku 1252 bolo vyhradené, Zze voda ma byt pridelena {ym, ktori chcu
si vino este viacej zriedit (Hogg 1980, s. 135). Opilstvo je v pramerioch do-
loZené len ojedinele (napr. prior Abbeville v rakuskom Gamingu v roku
1582 — Hogg 1980, s. 135), kedze vino sa vylu¢ne pridelovalo v odmer-
kovanych davkach (porovnaj Zimmermann 1973, s. 42). Benediktinske
predpisy stanovili normu tzv. hemina, predstavujucu asi 1/, litra (Zim-
mermann 1973, s. 67). Vieohecne mozno konstatovat, Ze kartuzianska stra-
va bola skromnd, odmietajica ,,fajnové“ jedla, no bohatd na vysokohod-
notné bielkoviny (vajcia, syr, ryby — pozri Zimmermann 1973, s. 81—85).
Pravidla dovolovali isté vynimky vo forme podavania pridavnych jedal,
tzv. pitantiae (Neuman 1936, s. 136—137; Zimmermann 1973, s. 47—48).
Odmena po6vodne pozostdvala z dvoch vaji¢ok, alebo ich ekvivalentu syra
a ryb. Ako uz bolo spomenuté, chorym, manualne pracujicim konver$om,
v tase volby nového priora, kedy sa podavali dva chody jedal. Podobne
pri periodickom pustani Zzilou, ktoré bolo predpisané pitkrat do roka pre
otcov-kartuzidnov a Styrikrat pre konver$ov (fratrov) — (Migne PL 153,
cap. 39, 54). Zmyslom pustania zZilou — venesekcie — bolo podporit &is-
tenie a obnovu krvi pri vnutornych chorobach, ale aj ako uéinku proti vy-
sokému krvnému tlaku, horucke, ¢i pohlavnej naruzivosti (podrobne Zim-
mermann 1973, s. 180—183). Zakrok mal aj metapsychicku povahu, kedze
s krvou odchadzaju rbzne ,neéistoty“ duchovnej povahy (Junas—Bo-
kesova-Uherova 1985, s. 42; Regiment zdravi... 1957, s. 88). Povodne
prislusnik konventu nlelenZe dostal zvla§tnu davku vina, ale aj pitanciu
(tri vajicka) a bol oslobodeny od samoty, namahavej préace, ba bola dovo-
lena aj vychadzka na malé vzdialenosti (Neuman 1936, s. 148—149; Hogg
1680, s. 136). Pévodné Consuetudines dovolovali aj vypalovanie Zeravym
Zelezom — cauterisatio (Migne PL 153, cap. 39), ktoré sluzilo dezinfekcii
a hojeniu vonkajs$ich ran a zédpalov. Ako lietebny prostriedok pouzivali
hlavne divorastuce, ale i v zahradkach pestované byliny.
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V oblasti hygieny a ¢istoty v klastoroch sa vSeobecne konitatuje, Ze
neboli na urovni, zvlast u mnichov pustovnickeho razu (Zimmermann
1973, s. 117n.; Hogg 1980, s. 137). Kvoli askéze a ako dékazu odvratenia
sa od sveta ¢asio odmietali ¢istotu (najvy$$im zdkonom zostavala spéasa
duSe — salum animarum suprema lex esto). Mnohi zdoraznovali, Ze Spina
a nepestovanost tela patria k podslate mnicha (Zimmermann 1973, s. 117).

Obr. 10. Letanovce-Klaitorisko. Pohlfad do interiéru objektov (vpredu mu-
rovany sokel kachlovej pece a ohniskova East pre teploviduiné vykurova-
nie).

O cistotu kostola a klastora bol zodpovedny kostolnik, ktory ich mal é&istit
12-krat do roka a zvlast pred velkymi sviatkami. V oblasti telesnej hy-
gieny bol uplatneny vSeobecne klastorny Standard. Pokial v 12. storoci
bolo dovolené strihanie a holenie dvakrat do roka, neskér — od roku 1260
kazdy mesiac, a od roku 1442 general radu dal (i ked neochotne) povo-
lenie holif sa raz do tyzdia, od ktorého sa v roku 1454 upustilo a zostalo
pri pévodnom nariadeni jedenkrat za mesiac (Hogg 1980, s. 138).
Prisnemu reglementovaniu zodpovedal aj odev (habit) a vnutorné
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zariadenie objektov (obr. 8 a 9). Habit prirodny. t. j. bezfarebnej latky,
dlhy s kapucrtiou, aby zahalil telo z dévodu moralneho, ale aj skrz drsnych
Zivotnych podmienok (por. Neuman 1936, s. 156). Podla Stattitu boli kaZ-
dému mnichovi pridelené dvoje hrubé koSele zo zvieracej srsti — tzv.
cilicia. Nosili sa pod tunikou na holom tele. Proti drsnej zime bol dovo-
leny koZuSinovy odev z barana, jeden lep§i na sviatok a druhy na kazdy
deni. Mohli ich nosit v cele a na takych miestach, kde bolo predpisané si-
lentium. PodIa , Nova Statuta“ bolo vyslovne zakazané nosif koZzusiny
z lisky, zajaca a inych divych zvierat. No¢na kutiia, v ktorej mnisi spali
skoro obleCeni, postupom ¢asu dostdvala podobu komfortu. Periny boli
tiez zakazané, a od roku 1221 aj pre chorych (Hogg 1980, s. 139). Spali

Obr. 11. Letanovce-Kialtorisko. Komorovd kachlica s mo-
tivom divého muia.

len na slamnikoch vo zvlastnom skriniove upravenom l6zku ([obr. 9] nega-
tivne odtlacky dosak v interiéri ciel boli zistené v letanovskej kartuzii).
Kartuziani ako aj cisterciti si svoje Satstvo prali sami, ba starali sa aj
o jeho udrzbu. Jedine oprava obuvi prisluchala klastornému obuvnikovi,
ktory ju pre potreby komunity aj vyrabal (Migne PL 153, cap. 18). Na
konci stredoveku si svoje pribytky zna¢ne inovovali. Zavadzali sa ustred-
né teplovzdusiné kurenia (napr. Brno [Konec¢ny 1983, s. 460—462], Leta-
novice-Klastorisko — obr. 10) a kachIové pece roznej vyzdobnej skladby.
V letanovskej kartuzii sa ich celkom podarilo odkryt 14 peci, z ktorych
pochadza enormny pocet kachlic rézneho symbolicko-dekorativneho vy-
jadrenia (obr.11). Mnohé z nich ,nest v sebe“ istu duchovnit myslienku,
a tak posluzili ako obraz pre tzv. prirodnu meditaciu (z psychologického
hladiska pozri Satura 1981, s. 51). Také su napr. vyobrazenia augustinov-
skeho ponatia, ako boja dobra a zla, boZského s demonickym v podobach
divych zvierat, prizna¢nych pre pustovnicke rehole (Nagel 1966, s. 55).
Destruovanu kachlovii pec sa podarilo odkryt aj v dolanskej kartuzii
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Obr. 12. Dolany pri Olomouci. Reliéfne zdobené kachlice z vysk klaitora.

{Burian 1966). Prevaznu ¢ast najdeného fondu tvoria nadobkovité exem-
plare so Stvorcovym ustim, ale aj reliéfne zdobené kachlice s obrazmi
gryfa, orlice, jazdca na koni, dvojice snubencov a Adama a Evy u ,stromu
zivota“ (obr. 12).

U kartuzianskej rehole obzvlast platila zasada viazanosti na ten-ktory
klastor (stabilitas loci), ¢o bolo prizna¢né pre pustovnicko-mniisky ele-
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ment uz z predchadzajuceho obdobia (Heussi 1936, s. 209—213; Nagel
1966, s. 96—98). Generalna kapitula aj tento uzus narusala (Jakubicka
1912, s. 246).

Vita contemplativa v izolovanych celach mohla sa naplnat do hlbky
i 8irky. Vzajomny styk obmedzeny, podobne rozhovory, ktoré v najnutnej-
gich pripadoch sa rie$ili tzv. posunkovou rec¢ou (I.6bbel 1899, s. 118). Preto
im ostal privlastok ,,nemi, ¢i mlc¢anlivi mnisi“ (porovnaj Pajdusdk 1924,
s. 11, 29; A néma barat... 1985). Mimo objekt klastora vychadzali v ne-
delu odpoludnia na tzv. spoloéné vychadzky (Jakubicka 1912, s. 251). Pri
obhliadke miesta na vystavbu buduceho klastora v Dolanoch pri Olomouci
zvlastna radova komisia v roku 1396 stanovila i okruh vychadziek pre
konventnych ¢lenov, a to v hraniciach jednej mile, t. j. asi 1,5 km (Neu-
man 1936, s. 82). Druha polovica 14. storo¢ia znamena pre reholu kartu-
zidnov isty zlom, kedZe ich domy sa zakladaju v blizkosti miest. V case
povolenych vychadzok mnisi zachadzali az do miest, ¢o v roku 1407 gene-
ralnou chartou bolo zakazané (Hogg 1980, s. 136). Generalna kapitula
v roku 1392 zakdzala brnenskym kartuzianom (véitane priora a prokura-
tora) chodit do prilahlého dvora (grangie), pretoZe su tam Zeny (Neuman
1936, s. 82). Zeny v zmysle radovych pravidiel nesmeli vstupif do ich klas-
torov, pretoze ,,ani sam prvotny ¢lovek vytvoreny Bozimi rukami nemohol
uniknuf liskaniu alebo klamstvu Zien“ (Migne PL 153, cap. 21). Vynimku
pozname v pripade navstevy teSinskej Hedvigy, vdove po Janovi ZapolI-
skom v letanovskej kartuzii, ktora bola §tedrou mecenaskou klastora. Po-
volenie vstupu dostala v roku 1506 od generalnej kapituly (Wagner 1774,
s. 79).

V inom pripade mnisi, ktori zutekali od svojej komunity, boli prisne
trestani, najcastejsie vizenim a hladom. Po trefom uteku sa dezertéri ne-
prijimali naspaf. Jednoriazové previnenia vySetroval prior na spoloénej
porade, pricom zbehlikovi sa umoznilo odijst do domu inej rehoInej spo-
lo¢nosti (Migne PL 153, cap. 77). Klastorné vazenie sa po prvykrat spo-
mina v roku 1258 a pre kazdy klastor bolo predpisané v roku 1285 (do-
dnes ho mozno vidiet v rakiskom Mauerbachu — Hogg 1980, s. 139). Zda
sa byt paradoxné, Ze v tak duchovne vysokom spolofenstve sa vyskyto-
vala i kriminalita. No treba mat na zreteli, Ze noviciat trval len jeden rok
(prijimani boli ,,aspori 20-roéni mladici“ — Migne PL 153, cap. 27) a kon-
versi boli povacsine jednoduchi a viac-menej negramotni I'udia. Vizita¢né
spravy tykajuce sa konventného Zivota jednotlivych kartuzii z nasSho uze-
mia st obsahovo chvalyhodné (pozri Neuman 1936, s. 166 a 205; Pajdusak
1924, s. 17—18). Délezitym bol faktor obmedzenia po¢tu mnichov (12 otcov
-+ 18 konversov — Lobbel 1899, s. 120), ale aj spravny vyber svojich éle-
nov, dalej faktor ,uzavretosti do seba“, spolo¢enstva verného zakonu,
ktorému sa poévodne zasvitili. Preto aj civilizaény pokrok napr. v oblasti
,cura corporis“ nezapri¢inil akési zjemnenie (Zimmermann 1973, s. 221),
naviac sa neusilovali o priamy vplyv v cirkevnej politike a vedome sa di3-
tancovali od vSeobecného mnisstva. Tento , konzervativizmus® sa prejavil
v inej ¢inorodej oblasti, ktora poznaédila kulturny rozvoj vlastnej komu-
nity, ale aj v §irSich kultirno-historickych suvislostiach. Bola to priznaé-
na laska ku kniham, zakotvena priamo v rehoInych pravidlach (Lébbel
1899, s. 114, 129; Lehmann 1960). Guigove Consuetudines v kapitole 28
uvadzaju, ze knihy su ich ,,veénym pokrmom, s ktorymi sa musi starost-
livo narabat, aby tak mohli kazaf aspon rukami, ked nemézu ustami
(Migne PL 153, cap. 28, stl. 693/4). Statuty dalej stanovuju zariadenie ciel
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Obr. 13. Letanovce-Klastorisko. Spony a kniiné kovania z prelomu 15. a 16. stor.
Autori obr. 1-4, 6, 8-13 M. Slivka, 5, 7 M. Novotnd.
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patrov, a to okrem osobnych potrieb (richo, britva na holenie, hreben,
dve ihly, nif, noZnice, oslicku, remen na brusenie) mali maf k dispozicii
,,pracovny st6l na zhotovovanie knih, pera, kriedu, dve kamenné tabulky,
dve tabulky z rohoviny, jeden skalpel, dve lamely alebo britvy na vyma-
zavanie pisma na pergamenoch, jeden bodkovaé, jedno $idlo, olovko, pra-
vitko, tablicku a grifel“. K tomu e§te dve knihy na ¢itanie z klaStornej
kniZznice. Spotrebovany alebo opotrebovany material (atrament, perga-
men, perd, kriedu) si mohli vyzZiadat od sakristiana (kostolnika) vzdy v ne-
delu odpoludnia (Migne PL 153, cap. 7). Spomenuté pisacie potreby a po-
mocky sa pouzivali v ase, ked Guigo zapisal ,,zvyklosti“ Velkej kartuzie,
t. j. v prvej polovici 12. storoéia. Dobovy trend vo vyvoji pisomnictva ne-
obchéadzal ani kartuzidnov. Od druhei polovice 14. storocia je pergamen
vytladany pouzZivanim papiera; grifle zasa vystriedali pera so Zeleznymi
hrotmi.

Nemecky bibliotekar Paul Lehmann vyzdvihol dva zdkladné rysy kar-
tuzianskej kniznej kultiry: 1. pisanie a odpisovanie kédexov, 2. viazanie,
opatera a vylepSovanie textov (Lehmann 1960). Niekolkoro¢ny archeolo-
gicky vyskum kartuzianskeho klastora v Letanovciach na Skale utocisfa
priniesol prvé a priame doklady ku knihviazaéskej praci z prelomu 15.
a 16. storocia (podrobne Slivka 1990). Na prvom mieste su to remeselnicke
nastroje (dlato, malé pilky, klieSte, noZe, bronzové zahrotené ihlice) a pra-
covny odpad vo forme plechovych strizkov (obr. 6:3—5). Nemozno tiez vy-
lacitf, Ze po opusteni klaStora v roku 1543 boli viaceré naradia odvezené
do lechnického klastora. Délezity je stubor kovovych (mosadznych a me-
denych) kovani a spon (obr. 13), ktoré svojim stavom zachovalosti sved¢ia
o pouziteInosti na knihach (dochované klinéeky na pripevnenie), nie vSak
ako skladovaci materidl. Stylovo sa hlasia na samy koniec 15., pripadne
na zacCiatok 16. storoéia (Slivka 1990). Pocetné analdgie si na sudobych
dochovanych vézbach. Pramene o dovoze spén a kniZnych kovani mléia.
Predovsetkym sa produkovali v nemeckych dielhach, hlavne v Norim-
berku. '

Kartuzianske skriptorid sa preslavili nielen prepisovanim knih (ulo-
ha kopistov), ¢i iluminovanim rukopisnych knih (kédexov), ale tieZz vlast-
nou — i ked zriedkavou — tvorcéou produkciou. Najzndmejsimi sa napr.
Jakub ,,de Paradiso“, Michal z Prahy, Stefan z Dolan, Vincent v Aggsba-
chu, Konrad a Jodokus zo Skaly uto¢isfa a ini (pozri Zadnikar 1983,
s. 345n., tam podr. bibl.).

V kazdom klasStore bol zriadeny archiv, starostlivo opatrovany
v poschodi sakristie kostola. Podla E. von Lehmanna (1957, s. 12) tato
miestnost bola vyhradend aj kniZnici, pri¢om lokalizacia vychéddza z bene-
diktinskeho schématu. Ako vyplyva zo situacii eurépskych kartuzii, ten-
to dispoziény schémat sa nestal akymsi pravidlom, kedZe bibliotéka bola
vyhradena osobitnd miestnost (obr. 8); ¢o nakoniec sa zddévodiuje aj
v Statute radu. Prisne pravidla pripustali isty luxus len v pripade kostola
a klastornej kniznice (Koroknay 1960, s. 27). Publikované katalégy zapad-
nych kartuzidnskych kniznic (napr. v Aggsbachu, Gamingu, Buxheime
a Erfurte — Mittelalterliche Bibliothekskataloge Osterreichs. Bd. 1—3.
Miinchen 1918—1932) vykazuju stovky zvizkov, pri¢om naSe klaStory
disponovali omnoho skromnej$imi zbierkami. Napriklad z Lechnického
klaStora (zruSeného v r. 1563, kde ovSem bola prevezena i kniZnica zo
Skaly utocisfa po opusteni klastora v r. 1543) sa dodnes eviduje 76 zviz-
kov zo stavu pochadzajiceho pred rokom 1500 (z toho 32 kdédexov a 44
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prvotlac¢i). Pévodny stav klastornej kniZnice A. Fodorova odhaduje na
200—250 zvidzkov (Fodor 1977, s. 2). Isty nepomer napr. k rakuskym fon-
dom mozno pripisat na konto nésilného zni¢enia kniznic v rokoch 1431 az
1450 (husiti, bratrici), ale aj pri napadnuti klastora na Skale utocista Ba-
Sovymi vojskami v roku 1543 (Slivka 1988). Napovedaju tomu tam néjde-
né kovania a spony so stopami po3kodenia ohfiom. S. Pasiar v prehlad-
nych dejinach kniznic na Slovensku vo vSeobecnosti konstatoval nizku
uroven klastornych kniZnic (Pasiar 1977, s. 20—21), ¢o je len drsnym vy-
jadrenim neodbornika v tejto oblasti.

PrevaZna ¢ast zachovanych kédexov zo spiSskych kartuzii je zborni-
kového charakteru a obsahuje asketicko-mystickd literataru, diela cirkev-
nych otcov, homilie, hagiograficku literaturu a rehoIné pravidla (Sopko
1967, s. 85—86 a 1982 [index]. Skoro v kaZdom klastore sa zhotovovali
kronikarske diela, ktorych autori — podla kartuzidnskeho zvyku — zostali
v anonymite (porovnaj La Grande 1950). Takouto je aj kronika ,,Fundatio
Lapidis refugii, seu monasterii beati Joannis Baptistae“ od neznadmeho
kartuzidna zo zaciatku 16. storodia (odpis z 18. stor. je uloZeny v MOL
Budapest E 151, Kr. 2 Acta Eccl. Camaldulensium de Lechnicz fasc. 65;
publ. Wagner 1774, s. 69—79). Analista sa v nej opieral o jestvujuce listin-
né doklady, pricom dbal na kauzalne spajanie udalosti, ktoré podal v chro-
nologickom slede. Podobné kronikirske dielo vzniklo aj v Lechnickom
klastore, ktoré sa niekedy v 18. storoéi stratilo (pozri Dedek 1889, s. 245;
Fodor 1977, s. 4).

Z doterajsieho badania v oblasti kniZnej kultury kartuzidnov u nas
(Gajdos 1973; Sopko 1974), ale najmi v zahranié¢i (Koroknay 1960, 1965;
Fodor 1977; Mazal 1973; Neuhauser 1980; Mairold 1980 a ini) vyplyva uZ
predtym vysloveny poznatok o mimoriadnej laske a tcte ku kniham, ktoré
sami zhotovovali (pisali, ¢i odpisovali a viazali) a tak prispeli k vSendrod-
nej europskej vzdelanosti. ,,Vita contemplativa® k tejto ¢innosti umoziio-
val najidealnejSie podmienky, éim tak doplfial ,vita activa“.
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Zusammenfassung

Vita contemplativa im Gegensatz zu vita activa

Wir zweifeln nicht daran, dafi die im Titel genannten entgegengesetzten Haltun-
gen miteinander zusammenhingen, weil der Mensch, der ein kontemplatives Leben
{4hrt, nicht umhin kann, das aktive Leben zu beeinflussen und umgekehrt. In der
christlichen Mystik war die Kontemplation héchst beliebt, weil sie dem Meditieren-
den subjektive Genugtuung und starke Impulse zur Entfaltung der eigenen Persion-
lichkeit verlieh. Es ist nur natiirlich, daB sie im modnchischen Leben eine groBe Rolle
gespielt hat, und dies vor allem in asketisch-ménchischen Gemeinschaften. ,Nichts
halten wir fiir anstrengender in den Ubungen der ménchischen Disziplin als das
Schweigen in Einsamkeit, weil es die Vorliebe fiir das Lesen und die Extase der
Kontemplation férdert“ heifit es in der Ordensregel der Kartiuser. Der vorrangige
Gehalt ihres kontemplativen Lebens war die Liebe zu Gott, die im Gebet als stin-
diger Lobpreisung Seiner GroBe Ausdruck fand. Vita contemplativa konnte sich in
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?.t_'-.‘lli Eindde und konkret gesprochen in isolierten Zellen zur Tiefe und Breite er-
tllen.

Das Alltagsleben der Kartiuser-Kommunitit besal mehr oder weniger stereo-
typen Charakter im Rahmen eines genauen Zeit-Harmonogramms vom Erwachen
iber das gerneinsame und individuelle Gebet, die manuelle Arbeit und Verkostigung
bis zum nichtlichen Schlaf. Die urspriinglichen ,Constitutiones Cartusiae* iiber-
stromten vor harter Askese. So ordneten sie beispielsweise auf dem Gebiet der Ver-
pflegung dreimal wochentlich hartes Fasten mit Brot und Wasser an und gestatteten
in der Fastenzeit und am Advent nicht einmal Milchspeisen. Das Essen wurde ur-
spriinglich individuell in Zellen zubereitet, wovon man erst im Jahr 1276 ablieB.
Auch verminderte man das strenge Fasten von drei Tagen auf einen Tag. Verzehrt
wurde Eier, Kiése, Gemiise, aber auch Obst und verschiedene rohe Pflanzen. Beit
Untersuchungen der Kartiuserkléster auf dem Felsen der Zuflucht (Letanovce) und
in Dolany bei Olomouc gewann man palidobotanische Reste von Erbsen, Weizen,
Gerste u. a. Funde von Fischknochen bezeugen das Verzehren von Fischen, welche
die Ordensregel als einzige Fleischnahrung zulieB. Neben dem Kloster wurden zwei
Fischteiche fiir den eigenen Bedarf angelegt. Aus der Kartause von Letanovce kom-
men zwei Torsi tonerner Matrizen mit Abbildungen von Motiven des sog. Liebens-
Brunnens und der biblischen Flucht nach Agypten (Abb. 7), die bei dem Backen
von Lebkuchen verwendet wurden. Jedes Kloster ziichtete Vieh: Zugtiere (Pferde,
Maulesel — siehe die osteologischen Belege und Hufeisenfunde aus der Kartause
von Letanovee) und Nutzvieh fiir Milch und die Erzeugung von Kise. Der Wein
wurde immer verdiinnt und in MeBbechern serviert. Die Regeln gestatteten bestimm-
te Ausnahmen in Form der sog. Pitantiae (bei Kranken, bei der Wahl eines neuen
Priors oder periodischem Aderla88 u. a.).

Die Hygiene und Reinlichkeit in den Klostern stand auf keinem hohen Niveau.
Die Reinhaltung von Kirche und Kloster besorgte der Mesner, und dies 12X jihrlich.
Bis in das 12. Jahrhundert war das Haareschneiden und Rasieren zweimal jihrlich
erlaubt, seit dem Jahr 1260 einmal monatlich. Dem Strengen Regiment entsprech auch
die Kleidung und Inneneinrichtung der Objekte. Das Habit bestand aus natiirlichem,
ungefirbtem Stoff, war lang mit Kapuze, um den Korper aus moralischen Griinden
zu verhiillen, aber auch wegen der rauhen Lebensbedingungen. Zum Schutz gegen
den Winter war eine Pelzkleidung aus Widderfell, nicht aber aus Fuchs-, Hasen-
oder luxuriosen Wildtier-Pelzen gestattet. Man schlief auf Strohsidcken auf einem
besonderen, kastenartig hergerichteten Lager (Abb. 9). Gegen Ende des Mittelalters
wurden die Behausungen betrichtlich erneuert. Man filihrte auch zentrale Warm-
luftheizungen ein (z. B. in Brno-Kralovo Pole, Letanovce-Klastorisko — Abb. 10),
sowie Kachelofen verschiedener dekorativer Kompositionen. Im Kartiuserkloster zu
Letanovce (Felsen der Zuflucht) gelang es insgesamt 14 Ofen freizulegen, von denen
eine enorme Zahl Kacheln mit verschiedenem symbolisch-dekorativem Schmuck ge-
borgen wurde (Abb. 11). Einen destruierten Kachelofen hielt auch die Untersuchung
der Kartause in Dolany bei Olomouc fest (Abb. 12). Die Kartinser kennzeichnete die
Vorliebe fur Biicher, die unmittelbar in den Ordensregel verankert war. In dieser
wird auch die Einrichtung der Zellen vorgeschrieben: aufler personlichen Utensilien
(Gewand, Rasiermesser, Kamm, zwei Nadeln, Nihfaden, Messer, Schleifriemen u. a.)
sollte ein ,,Arbeitstisch zur Anfertigung von Biichern, Schreiblfedern, Kreide, zwei
steinerne Téafelchen aus Horn, ein Skalpell, zwei Lamellen oder scharfe Messer zum
Ausradieren von Schriftzeichen auf Pergament, ein Punktierer, eine Ahle, ein Blei-
gewicht, Lineal, Tifelchen und Griffel“ vorhanden sein. Dazu noch zwei Biicher
aus der Klosterbiicherei. Die Buchkultur der Kartiauser charakterisiert das Schreiben
und Abscheiben von Kodexen ebenso wie deren Binden und die Verbesserung der
Texte. Die mehrjdhrigen archiologischen Untersuchungen des Klosters Yuf dem
TFelsen der Zuflucht brachten die ersten unmittelbaren Belege der Buchbindenarbeit
aus der Wende des 15. und 16. Jahrhunderts (eingehend Slivka 1990). An erster Stelle
stehen in diesem Zusammenhang handwerkliche Gerite (Meiflel, kleine Sigen, Zan-
gen, Messer, Bronzenadeln und Arbeitsabfall — Abb. 6). Wichtig ist jedoch das
Ensemble der Beschlige aus Messing und Kupfer mit Spangen (Abb. 13), die in
deutschen Werkstitten produziert wurden, vor allem in Niirnberg. Die Kartauser
Skriptorien wurden nicht nur durch das Umschreiben von Bilichern und Illumina-
tionen aus Kodexen bekannt, sondern auch durch die wenn auch seltene schdpferi-
sche Eigenproduktion, die von Jakob ,,de Paradiso“, Michal von Praha, Stefan von
Dolany, Vincent von Aggsbach, Konrad und Jadokus vom Felsen der Zuflucht re-
priasentiert wird.

Aus den bisherigen Forschungen auf dem Gebiet der Buchkultur der Kartiuser
bei uns /Gajdos 1873; Sopko 1974), aber vor allem im Ausland (Koroknay 1960, 1965;
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Fodor 1977; Mazal 1973; Neuhauser 1980; Mairold 1980 u. a.) geht die schon ausge-
sprochene Erkenntnis der aufBlerordentlichen Liebe und Achtung gegeniiber Biichern
hervor, die man selbst fertigte und so zur allnationalen europidischen Bildung bei-
getragen hat. Vita contemplativa bot die idealen Voraussentzungen dieser Aktivitit
und erginzte dadurch wohl auch die Vita activa.

Abbildungen:

AU BWN

8.
9.
10.

11.
12.

13.

. Cerveny klastor — Interieur der Klosterkirche.

Brno-Krdalovo Pole — Grundri des Wartiduserklosters (nach J. Bukovsky).
Letanovce-Klastorisko: Das Prior-Zimmer — Interieur mit Querhdlzern.

. Steinerne architektonische Details: 1—3: Letanovce-Klastorisko, 4, 5: Felsétarkany

(heute im Museum Eger).

. Letanovce-Klastorisko: 1, 2 — Keramische Sonnenuhr.
. Letanovce-Klastorisko: 1, 2 — Bohrer, 3 — messerartige Feile, 4 — Stechzirkel,

5 — Meiflel, 6 — Loffel, 7 Stechhammer, 8 -— Topfer-Schabeisen, 9 — Messing-
ventil in Form eines Hahns.

. Letanovce-Klastorisko. Torso einer tonernen Matrize mit dem Motiv der Flucht

nach Agypten (um das Jahr 1500).

Gegenwirtige Einrichtung einer Klosterbiicherei (La Valsainte, Schweiz).

Blick in das Innere einer Klosterzelle.

Letanovce-Klastorisko. Blick in das Interieur der Objekte (vorne der gemauerte
Sockel eines Kachelofens und Brennteil einer Warmluftheizung).
Letanovce-Klastorisko. Kammerkachel mit dem Motiv des Wilden Mannes.
Dolany bei Olomouc. Mit Relief verzierte Kachel aus der Untersuchung das
Klosters.

Letanovce-Klastorisko. Spangen und Buchbeschlige aus der Wende des. 15. und
16. Jahrhunderts.

Autoren der Abb. 1—4, 6, 8—13 M. Slivka, 5, 7 M. Novotna.
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