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Interpretacia ritualu vkladania ruk

v rimsko-katolickej liturgii na zaklade
predstav vychadzajacich z ranych
nabozenskych foriem

Ivan Soucek, FF UKF v Nitre,
Katedra etnoldgie a etnomuzikolégie

,--.vloz na neho ruky, aby si utisil bolest,

a povedz, ze bolest zmizne.*!
Uvod

Maidgia dnes nie je jednoznacny pojem, a zda sa, ze ani v minulosti nebol jej
vyklad zrozumitelny a jasny. Vo vztahu mégie a nabozenstva uz bolo vytvorenych
mnoho tedrii a hypotéz. Jednotlivi autori, ktori sa venovali tejto sfére vyskumu,
sa predhanali v tom, akym spo6sobom pochopit vzajomnu interakeiu tychto oblasti
socio-kultirnej reality. V odbornej etnologickej a kultirno-antropologickej litera-
tire je mozné stretndt sa s jednotlivymi ndzormi autorov na tito problematiku,
ktori vnimajui magiu bud ako jednoznacnu sucast akéhokolvek nabozenstva, alebo
ju povazuju za presny opak ndbozenstva. Co sa tyka histérie magie, nie je vo-
bec mozné zistit obdobie jej vzniku, alebo zistit konkrétne jej povod. Na zaciatku
vacsiny znamych kultar a civilizacii vystupuje magia uz spolu s nabozenstvom.
Podla Elidsa clovek sa ,nestal magom v nejakej etape vyvoja svojho ludstva, ale
bol nim od samého pociatku® (Elids 1995: 12). Vzhladom na obtiaznost skiimanej
problematiky etnologického (ale nielen) zadujmu, prevlada stale velké mnozstvo
nezodpovedanych otazok. V stic¢asnosti prevlada medzi jednotlivymi badatel'mi na-
zor, ze vznik a vyvoj ndbozenstva je Uzko spity s vyvojom magického myslenia.
Akékolvek vedecké spory o vyklade a vzniku ndbozenstva a magie boli, s, a zrej-
me este dlho budd zalozené predovsetkym na predpokladoch a dohadoch, ktoré
nemozno objasnit vzhladom na priestorovu a ¢asovd dimenziu nasej existencie. Za-
kladnou hypotézou, z ktorej sa bude autor snazit vychadzat je, ze ,vsetky obradné
néabozenstva obsahuju nejaké prvky magie“ (Underhill 2004: 188). V tomto pripade
vsak objektom skimania nebudu vsetky obradné nabozenstva, ale len jedno, a to
rimsko-katolicky variant krestanstva. Predmetom interpretacie bude staroddvne
ritualne gesto, zname ako vkladanie rak, ktoré v sucasnosti predstavuje neoddeli-
telnd sucast rimsko-katolickej cirkevnej liturgie, a ktoré sa praktizuje predovset-
kym pocas cirkevnych sviatosti. Jednym z moznych pohladov na tento ritudl je
jeho interpretdcia z pohladu etnolégie a religionistiky (a inych pribuznych vednych
odborov). Takyto nahlad na existujicu skuto¢nost moéze niektorym Iudom pripa-
dat hereticky a u mnohych ludi méze vyvolat aj negativne reakcie. Treba si vsak

! Ebersovy papyrus, jeden z najstarsich znamych zapisov tykajucich sa liecenia a uzdravovania v staro-

vekom Egypte.
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uvedomit, ze vyvolanie takychto a im podobnych reakcii nekoresponduje s cielom
tejto prace a zaroven treba zdoraznit, ze autor sa nepokusa o nejaké novatorstvo.
Vzhladom na existujicu skuto¢nost autor povazuje za mimoriadne dolezité zvolit
vhodnt formulaciu niektorych zaverov, vychadzajicich z tejto studie tak, aby sa
predislo nedorozumeniam.

Etnolégia ako vedna disciplina zamerana na stadium dejin kultary, ludskej civi-
lizacie, spésobov zivota spolocenstiev roznych kategorii a ich vzajomnych vztahov,
poskytuje osobité metddy vyskumu tykajuceho sa vztahu mégie a nabozenstva.
Etnologicky aspekt skiimaného problému mozno najlepsie vystihuje definicia sa-
motného cielu skimania etnolégie ako vedy, a to je poznanie sveta ,tych druhych®.
V tomto pripade ide o poznanie podstaty, z ktorej vychadza ritual vkladania ruk
vyskytujuci sa v rimsko-katolickej liturgii. Etnoldgia vo vztahu k stcasnosti sku-
ma kontinuitu, spolo¢né a diferenciacné znaky kazdodennej kulttary, ale zaobera
sa aj stadiom etnickych spolocenstiev (okrem iného aj ich nabozenskych predstav)
na rozlicnych stupnoch ich vyvoja, a to predstavuje jedno z hlavnych vychodisk,
z ktorych autor vychadza pri koncipovani zvolenej problematiky. Ide teda o studi-
um kontinuity predstav tykajucich sa existencie magie v sticasnej socio-kultirne;j
realite, do ktorej oblast nabozenskych ritudlov bezpochyby patri. Problém synkre-
tizmu nébozenskych javov v etnoldgii predstavuje oblast znacne slabo zdokumen-
tovant, a aj z tohto dovodu je tato skutocnost vhodnym predmetom odborného
zaujmu nasej vednej discipliny a je dodlezité upriamit pozornost na tato problema-
tiku.

Pri koncipovani spracovanej témy si za hlavné metédy autor zvolil stddium
a nasledne porovnanie informaécii z odbornej literatiry z etnolégie, kultirnej an-
tropoldgie, religionistiky, teolégie, a taktiez spracovanie niektorych marginalnych
znalosti z inych oblasti socio-kultirnej reality. Viaceré teoretické vychodiska sa
podporené etnografickymi poznatkami z terénnych vyskumov a tym padom sa zvy-
suje ich relevantnost. Pri spracovani ziskanych informadcii sa autor bude snazit
vychadzat z analyzy existujicich poznatkov a naslednej komparacie tohto mate-
rialu. Teda v tejto praci pojde i to, aby sa poukazalo na podstatu ritualu, ktory sa
v rimsko-katolickej liturgii zvykne oznacovat ako vkladanie ruk, na zdklade dnes
znameho a pristupného materidlu vychadzajiceho z vedeckého studia.

Stav spracovania problematiky v odbornej literature

Co sa tyka stavu spracovania danej problematiky v odbornej etnologickej (ale
nielen) literatire stoja za zmienku hlavne ndzory evolucionistu sira J. G. Fraze-
ra (1994: 49-50), ktory povazoval mégiu za predstupen nabozenstva a vedy, teda
postavil cely problém hierarchicky a pokusil sa o periodizdciu magie a nabozen-
stva. Dynamistické ponatie vzniku magie a jej vztahu k ndbozenstvu mozno néjst
v pracach Maretta a Vierkandta. V dielach tychto badatelov sa presadzuje mysli-
enka, ze ,magia je prakticka zivotna ¢innost zalozend na viere v antropomorficky
chapanu silu, pouzitelnt prostrednictvom magického tkonu, ktory sa postupne
premiena v nabozensky ukon“ (Wolf 1992: 28). Karl Beth postavil cely vztah mé-
gie k nabozenstvu, ako vztah dvoch protistojacich javov, teda povazoval magi¢no
za pravy opak nabozenstva a ucel magie videl v egoistickom konani: ,Beth, po-
znamenava, ze v nabozenstve existuje vzdy eticky moment, ktory mégii chyba,
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nabozenstvo neziada prava, ale zmilovanie® (Wolf 1992: 28). O vyjasnenie vztahu
medzi magiou a ndbozenstvom sa pokusil aj C. Clemen vo svojej praci Wesen und
Ursprung der Magie, ktory postavil magiu nie do protikladu k nabozenstvu, ale ku
kultu. K problematike mégie a ndbozenstva sa svojho casu pokusal vyjadrit aj S.
Freud (1991: 61-62), ked za charakteristicky prvok magie povazoval volu, a prave
vola stavia magiu do opozicie voci nabozenstvu. Niektori badatelia, vychadzajtaci
z Durkheimovej skoly, dokonca tvrdili, Ze magia a ndbozenstvo sa nelisia, lebo vy-
chadzajua z toho istého patologického stavu spojeného s klamami zmyslov, iliziami
a halucinaciami ,,a lisi sa len tym, ze magia sleduje konkrétne ciele a je praktickou
technikou, kym naopak nabozenstvo je orientované abstraktne® (Wolf 1992: 34).
V Encyklopédii Tudovej kultury Slovenska je mozné pod heslom mdagia néjst aj
takéto konstatovanie E. Horvathovej: ,viera v magiu vznikla v ranych stadiach
kultarneho vyvoja, vo vSetkych Iudskych spolocenstvach. Odrazila sa v ¢aroch, ob-
radoch, obycajach, premietla sa do ndbozenstiev a do povier pretrvavajucich do
sucasnosti“ (Horvathova 1995a).

Za zmienku stoji urcite aj nazor tykajici vztahu magie a mystiky, ktory vo svo-
jom monumentalnom diele venovanému fenoménu mystiky, publikovala Evelyn
Underhill. Hlavny rozdiel medzi mégiou a mystikou vidi Underhill v egoistickej
tuzbe po poznani, namiesto tizbe mystika ,po byti“; ,,obetami nejakého druhu ma-
gie sa najjednoduchsie staneme vtedy, ked prehlasenie ,chcem vediet” vytlaci z pr-
vého miesta nasho vedomia prehlasenie ,,chcem byt* (Underhill 2004: 187).

Cosa tyka etymolédgie slov magia a nabozenstvo, zvyknt sa uvadzat nasledujice
vysvetlenia. Latinské slovo religio predstavuje omnoho sirsi pojem nez slovenské
slovo nabozenstvo, ,zalezi na tom, ako vykladat toto latinské slovo, ¢i bud z latin-
ského relegare — opdt zbierat, alebo zo slovesa religare — naspdt viazat, pricom je
nutné uvazit, ze dalsi preneseny vyznam slovesa religare — k vdacnosti sa zaviazat
sa v klasickej latin¢ine nikdy nepouzival. Naproti tomu sa spojenie slov participia
relegens od prvého slovesa relegere skutocne pouzivalo vo vyzname zboZny“ (Eli-
4s 1995: 176). Slovo méagia mozno povazovat za slovo perzské a ,0znacuje nieco
v zmysle ,,mocny, velky", porovnaj v sanskrite slovo ,maha®, gréctine ,,megas®, v la-
tincine ,,magnus®, v reciach slovanskych, hlavne v ¢estine ,,mohu, moci, mohovity,
mozny, moc®, v nemcine ,mogen, Macht™“ (Elids 1996: 2).

Ciel’ prace

V odbornej etnologickej alebo kultirno-antropologickej literattire sa obycajne
pojmom archaické religiézne idey (v starej spisbe sa zvykne uvadzat aj ako primi-
tivne) chapu predstavy a ndhlady rozsirené najma medzi takzvanymi prirodnymi
spolo¢enstvami, teda medzi prislusnikmi kmenovych spolocenstiev po celom svete.
Tieto religiézne predstavy su charakteristické svojou mensou mierou teoretického
prepracovania (ale nielen) na rozdiel od velkych nabozenskych systémov (napr.
judaizmus, krestanstvo, taoizmus a iné). Tieto rané nabozenské formy, ako sa tiez
zvyknu oznacovat, tvoria neoddelitelnu sicast uz spomenutych detailnejsie filozo-
ficko-metafyzicky prepracovanych nabozenskych systémoch. Teda hlavna hypoté-
za, z ktorej autor tejto prace vychadza, znie, ze prvky tychto jednoduchsich foriem
religiézneho myslenia utvaraja synkreticky, a teda neoddelitelny jav so sicasnymi
velkymi ndbozenskymi systémami. Aby sa teda preslo z roviny vseobecnej do kon-
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krétnej, zvolil si autor za primarny ciel tejto prace interpretaciu ritudlu vkladania
ruk v krestanskom nabozenstve (konkrétne v rimsko-katolickom variante krestan-
stva) na zéklade predstav vychadzajucich z ranych nabozenskych foriem. V tomto
pripade sa autor zameria hlavne na predstavy magické, dynamistické, a na ich
ponimanie v odbornej etnologickej, pripadne kultirno-antropologickej literature.
Teoreticko-metodologicky postup, z ktorého sa bude vychadzat, je zalozeny pre-
dovsetkym na analyze spominaného ritualu v dostupnej literatire z oblasti rim-
sko-katolickej liturgie. balej naslednym rozborom archaickych religiéznych foriem
a komparativnou syntézou prvkov tejto studie, ktoré by mali smerovat do stanove-
ného ciela. P6jde tu tak o synchrénny pristup k skimanému problému, teda autor
sa bude snazit vychadzat zo sicasnych javov a procesov, aj ked sa, samozrejme,
nevyhne ani historickému porovnaniu. V zavere tejto prace autor zhodnoti a inter-
pretuje zistené poznatky, a sformuluje vysledky, ku ktorym bude stidia zvolenej
problematiky viest. Za sekundarny ciel tejto prace si autor zvolil komparativnu
studiu ritudlu vkladania rik a s nim spojené predstavy o existencii zivotnej sily,
s niektorymi paralelami vyskytujicimi sa v minulosti, ale i v sticasnosti v socio-
kultirnej realite. Sumarny ciel tejto prace teda je poznanie a pochopenie podstaty,
z ktorej vychadza ritudl vkladania ruk.

Definicia pojmu ,,magia‘“? z pohladu etnologie

Jednou z najdolezitejsich Casti tejto prace je samotna definicia pojmu maéagia,
a s nou suvisiaci pojem dynamizmus, vzhladom k obrovskému poctu vSemoznych
definicii tykajucich sa magie, ktoré je mozné objavit v dielach kultirnych antro-
polégov, socioldégov, religionistov, okultistov, teoléogov a mnohych inych. V Ency-
klopédii Tudovej kultary Slovenska definuje Emilia Horvathova mégiu ako ,,stbor
obradov a tkonov spétych s vierou v schopnost ¢loveka ovplyvnovat pomocou nad-
prirodzenych sil inych Tudi, zvieratd, pripadne prirodné javy alebo duchov a bo-
hov“ (Horvathova 1995a), teda na vsetko ¢o ho obklopuje, alebo si mysli, ze ho
obklopuje. Takéto a im podobné definicie, ktoré je mozno néjst u vac¢siny etnolégov
a kultirnych antropolégov, boli podrobené negativnej kritike, napriklad Jan Kefer
sa vo svojej studii Syntetickd magia vyjadril: ,,Ak vsak moderna definicia magie
urcend exoternej vacsine operuje aj tak s tymito konzervativnymi terminmi, preu-
kazuje jej autor bud nedostatoént znalost psyché a chapavost dnesného c¢loveka,
alebo analyticku inferioritu svojho ducha®“ (Kefer 1991: 25). Avsak vzhladom na
ciel a predmet tejto prace je uvedena definicia relevantna a z toho doévodu z nej
autor bude vychadzat aj v tomto pojednani. M4gia je dodnes chdpan4 ,,ako systém
poznatkov o skrytych sildch prirody“ (Wolf 1992: 10), a vseobecne sa dé rozdelit na
,magiu prirodni a magiu démonicku“ (Kieckhefer 2005: 25). V tomto pojednani sa
bude vychddzat z magie, ktora sa tiez zvykne oznacovat ako magia prirodna (la-
tin. magia naturalis), respektive je mozné stretnut sa v literattre aj s oznacenim
,Judové carodejnictvo” (sorcellerie), pripadne magia deformovand. Pri detailnejsej

Miégia — termin pochadza zo staroveku a je odvodeny od pomenovania mégov, prislusnikov knazskej
kasty Zoroastrovho ucenia, ktorych predchodcov mozno hladat v zrecoch starodavnej arijskej kultary,
ktori ,vestili osud ¢loveka pri jeho narodeni, radili ludom v spletitych otdazkach a situaciach, a usku-
tocnovali rozliéné kuzla a magické tkony. Mozno ich porovnat so slovanskymi volchvami (hdda¢mi)
a stredodzijskymi Samanmi“ (Klima 2002: 20).
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analyze uvedenej definicie je mozné identifikovat niekolko zloziek idei, tvoriacich
sucast magie, ktoré su z hladiska nasho pojednania relevantné:

1) Zakladnym predpokladom, z ktorého magia vychadza je, ze priroda obklo-
pujtca cloveka vykazuje existenciu istého skrytého vnutorného stuladu, pricom
sa nehovori o osobnom charaktere tohto siladu, respektive o akejsi osobnej sile.
Existencia tejto sily, ktora prenika a ovlada cely svet 1 zivot, sa zvykne v odbor-
nej literatire oznacovat ako mana, a vieru v tuto silu ako rand nabozenska for-
ma manaizmus, pripadne preanimizmus, v sucasnosti sa zvykne pouzivat hlavne
termin dynamizmus.? Tedriu dynamizmu detailne rozpracoval R. R. Marett. Tato
tedria povazuje ,za pévodnu formu nébozenstva vieru v nadprirodzené mocnosti
a sily,! obvykle chdpané ako sily neosobné a nadludské a hodnotovo neutralne®
(Horyna 1994: 37). Mana sa viaze a tyka tiez oblasti socialneho vyvoja a socialneho
usporiadania, ,pévodne prameni z ,vyssej skutocnosti“, moze sa spajat s clovekom
a v réznej miere mu prepozic¢iavat vyssi alebo specificky socidlny status. Tak je ako
mimoriadna schopnost vlastna nacelnikom, bojovnikom, knazom ¢i l'udom so sta-
rostou o ndbozenské ikony, ale nadto vseobecne nélezi kazdému cloveku® (Horyna
1994: 38). V ritudloch preliterarneho spolocenstva (obrad Umu-Ti na Raratonge
— Cookove ostrovy) bolo zaznamenané predavanie tejto sily aj prostrednictvom ,,dr-
zania za ruku®, ked miestny knaz (tohunga) prenasa silu na styroch Eurépanov.
,Nechdm na Vés prejst svoju manu, vedte priatelov so sebou” (Martino de 2002:
69). To znamena, zZe pozitivny vysledok je spojeny predovsetkym s mnozstvom, ale-
bo skor s trovnou many v ¢loveku, v tomto konkrétnom pripade islo o prechod
bosymi nohami cez rozpalené kamene. Takato nepersonifikovana sila dostala
vo viacerych kultirnych spoloc¢enstvach osobity nazov, napriklad: yekamusska
wdiyuwena, Apaci ju volaju dige, Navajovia digin, v kmenovom spolocenstve Vra-
ne makspe, Omahovia wakonda, u Irokézov orenda, siouxska vakanda, dakotské
mahdpa, u algokinskych skupin manito, u Inuitov inua, u Basquov Adur, u aus-
tralskych Aborigincov maban, v spolo¢enstve Leni Lenape manetuwak, u Salish
Kootenai mé pomenovanie sumesh, v niektorych africkych spolocenstvach je moz-
né sa stretnit z oznacenim mungo alebo kia, v Indonézii kerei, Vietnameci ju volaju
tinh, na Sumatre tondi, v rimskej mytoldgii sa hovori o numine, vo finskej Viki,
v greckej ichor, v nérskej seid, ale aj staroegyptsky termin ka, ¢inske oznacenie
cchi,® tibetsky vyraz dorz, japonsky pojem ki, indické pomenovanie prdana® (Belko
2005: 9; Valbonesi 2007: 1).

7Z gréckeho dynamis, sila; pojem zaviedol Arnold van Gennep (1873-1957).

4 Ide o silu nemateridlnej povahy, ktord by sa nemala na jednej strane zamienat s ponatim nejake;j , fy-
zickej“, pripadne na strane druhej, ,duchovnej“ sily; ,nemateridlno — ako filozofickd kategéria reality
— sa automaticky nerovnd Duchovno... transcendentné, nadzmyslové, nemateridlne su v kultirno-an-
tropologickej literatire neraz celkom volne zamienané s pojmom ,nadprirodzené“... Zivotna sila vzdy
bola a aj dodnes je v réznych kultirach vnimana ako Cosi ¢o je nemateridlnej a teda transcendentnej,
v odbornej kulturno-antropologickej literatire oznacovanej aj ako nadprirodzenej povahy, co vsak ne-
znamena, ze je v danych kultdrach zdroven aj automaticky vnimanad ako ¢osi, ¢o je povahy Duchovnej
“ (Belko 2002: 13).

Cchi — »Zlvotné energia je energia spojend s dychom. Sidli so svojim strazcom v prostrednom tan-tchi-
enu umiestnenom v oblasti srdca, v ¢asti tela, ktora sa nazyva Pozemska risa“ (Wong 1997: 63).
Prana — ,slovo je odvodené zo sanskritu a znamen4 v indickej teozofii ,,zivotnu silu®, ¢o méze byt porov-
natelné s Reichenbachovym terminom ,,0d“, Paracelsovym pojmom ,archeus, Aristotelovou ,entelechi-
ou“, Mesmerovym ,zivotnym magnetizmom“ (Nakoneény 1997: 229).
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2) Existencia viery v schopnosti ¢loveka ovladat tieto transcendentné sily (cha-
panie magie z pohladu etnoldgie) v stilade so svojou volou a zamerom, a zaroven
existencia predstav o jestvovani bytosti,” ktoré su schopné vstupit s tymito sila-
mi do vzajomnej interakcie. V odbornej etnologickej literatire sa zvyknd uvadzat
dva principy, podla ktorych mozno rozdelit magiu, a to princip analdgie a princip
kontaktu (porov. Frazer 1994). Tato zivotna sila je potencionalne obsiahnuta v roz-
nych predmetoch, napriklad: ,,v nerastoch, magickych rastlinach, vo zvieratach,
v komponentoch biologického povodu, I'udoch, rec¢i (magia slova), gestach, pohy-
boch, magickych ¢islach, case, priestorovych danostiach vhodnych na ciel* (Horva-
thova 1995b). V niektorych pripadoch mohol ako magicky prostriedok posluzit aj
samotny clovek, ¢o sa tyka tohto postupu na Slovensku existuje mnozstvo etnogra-
fickych zaznamov: ,neveste dali do lona chlapca, aby mala syna; z niektorych tko-
nov v priebehu svadby bola vylucena vdova, aby nevestu nestihol rovnaky osud;
gravidné Zena sa ma pozerat na peknych, urastenych I'udi a vyhybat sa pohladu
na mrzakov; pri vyroénych prilezitostiach mali chodit vinsovat zdravi I'udia; lan
mal siat vysoky c¢lovek; v obciach v okoli Zvolena isiel na jar ako prvy orat majetny
gazda, aby bola bohata troda; ak pri vyvarani bielizne prisiel do domu kominar
alebo Ciganka, verili, Zze sa ju nepodari dobre vybielit atd.” (Horvathova 1995b)
K archaickym magickym prostriedkom patrilo vyuzitie réznych ritualnych gest
a pohybov, napriklad preskakovanie a obchadzanie urc¢itého objektu mohlo zname-
nat, Ze ,,...tak vtedy cartvali. Viedy ale apo az potom mi to neskor prezradil , starkd
aj s mamou i§li na kriznu cestu a tri razy ho preskocili, toho chlapca rozbalili
preskocili a co to este, volaco aj vraveli...“® (Soucek 2005: 74) Takisto vyskakovanie
patrilo k magickym prostriedkom, napriklad v obdobi fasiangov zeny vyskakovali
pri tanci, aby mali vysoky l'an, alebo aby sa dobytok mnozil, pastier vyskocil pri
vianocnom vinsovani. Eskimécki samani prostrednictvom magickych gest a pohy-
bov navstevuju mesiac, alebo oblietavaji zem, ,,podla dochovanych tastnych tradicii
lietaju samani ako vtaky, to znamenad, ze roztahuju paze ako vtaky kridla“ (Eliade
1997: 250). Na Slovensku je mozné stretnit sa z mnozstvom pripadov, ked sa ma-
gickym sposobom l'udia pokusali vyliecit chorého cloveka prostrednictvom réznych
gest, napriklad ,chorobu vyhanali z tela vytiskanim, vytriasanim, vykurovanim,
ohnom, bitim atd.“ (Bednarik 1954: 43). Sposoby liecenia boli, a st rozne, ¢asto sa
vyuzivalo napriklad ,prendsanie choréb do stromov, do rastlin, pripadne do zvierat
alebo aj do cloveka, do vody, do zeme, pripadne do ohna“ (Bednarik 1954: 15). Islo
tu teda o prenasanie ¢ohosi zlého z chorého cloveka prostrednictvom liecitela na
nejaku cast prirody, ¢i uz zivej alebo nezivej.

Udaje o vkladani ruk v Biblii

V tejto Casti sa autor pokusi priblizit, sprostredkovat a roztriedit pouzitie ritué-
lov, pri ktorych sa vyuzivalo vkladanie rik v jeho pomerne sirokej skéle, na zédkla-
de textov Starého a Nového zdkona. Za zdroj bolo pouzité Pismo svité podla ceské-

7 Takzvané polodémonické, alebo tiez semidémonické bytosti su ,,0soby, o ktorych sa verilo, Ze maji

nadprirodzené vlastnosti. Napriklad striga, bohyna a podobne, vedia ¢arovat, ovplyviiovat Grodnost
poli, Gzitok dobytka, privolat alebo zahnat Zivelné pohromy, pricarovat choroby, citovii ndklonnost,
predpovedat budicnost, odhalit zlodeja a podobne“ (Chorvathova 1995).

Informétor ¢: 1, meno: A. B., rok narodenia: 1929, vierovyznanie: rimsko-katolicke, bydlisko: Stary
Tekov.
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ho ekumenického vydania z roku 1985. KedZe ide o preklad z hebrejciny a gréctiny
do Cestiny, je mozné, ze pri preklade doslo k strate vyznamu niektorych slov, ¢o
znemoznuje presnu identifikdciu vsetkych prilezitosti, pri ktorych dochadzalo ku
vkladaniu rak. V textoch podla ekumenického prekladu a takisto v kralickej ver-
zii Biblie sa pouziva termin ,vzkladania rdk®, pri prepise autor z pragmatickych
dovodov zvolil pomenovanie tohto ritualu ako ,vkladanie rak®, pre lepsiu orienta-
ciu v texte, kedZe aj pri ostatnych prilezitostiach sa spomina tento nazov. Takisto
autor poklada za dolezité zdoraznit, ze sa nejedna o teologicky nahlad na biblické
spisy, kedze takyto nahlad nie je v stilade s charakterom a cielom tejto prace.

Udaje o vkladani ruk v starom zakone

Stary zakon pozna niekolko typov vkladania ruk, ktoré sa daju rozdelit podla
spbsobu vyuzitia do niekolkych skupin. Do prvej skupiny sa da zaradit prindsanie
obeti, na ktoré sa vztahoval ritudl vkladania rik pred porazenim, ktoré sa spo-
mina v Druhej knihe Mojzisovej: ,Privedies bycka ako dar pred stan stretavania
a Aron so svojimi synmi vlozi ruky na jeho hlavu. Bycka porazis pred Hospodinom
pri vchode do stanu stretdvania®“ (Ex 29,10-11). ,,Potom vezmes jedného barana.
Aron so svojimi synmi vlozi ruky na jeho hlavu. Barana porazis“ (Ex 29,15-16).
,Potom vezmes druhého barana. Aron so svojimi synmi vlozia ruky na jeho hlavu.
Barana porazis® (Ex 29,19-20). Ruky tu teda vklada a akusi silu tu prenédsa nie
ten, kto prindsa obet, ale Aron zo svojimi synmi. Na zaciatku tretej knihy Mojzi-
Sovej Leviticus sa v zapalnych obetnych rddoch spominaju pravidla pre zvieracie
obete darované z krav, bravov, jahniat, koz a vtactva: ,,Vlozi ruku na hlavu zapal-
nej obeti; t4 mu ziska zaslibenie a sprosti ho viny“ (Lv 1,4). ,,Vlozi ruku na hlavu
svojho daru a porazi obet pred vchodom do stanu stretavania“ (Liv 3,2). ,,Ak prine-
sies ako svoj dar jahna, privedie ich pred Hospodina, vlozi ruku na hlavu svojho
daru a porazi ich pred stanom stretavania“ (Liv 3,7-8). ,,Ak bude jeho darom koza,
privedu ich pred Hospodina, vlozi ruku na jeho hlavu a porazi ich pred stanom
stretavania“ (Lv 3,12—13). V tychto pripadoch vklad4 ruky na zviera ten, ktory
prindsa obet. V Casti nazvanej zvlastne podnety k obetiam sa piSe o obetiach za
hriech: ,Vlozi ruky na hlavu bycka a porazi ho pred Hospodinom® (Lv 4,4). ,,Starsi
pospolitosti vlozi pred Hospodinom ruky na hlavu bycka a porazi ho pred Hospo-
dinom“ (Liv 4,15). V predchadzajicom pripade ide o prehresok celej pospolitosti
a ruky vklada starsi, prendsa silu: ,,Vlozi ruku na hlavu kozla a porazi ho na mies-
te, kde sa poraza dobytok pre zédpalnt obet pred Hospodinom* (Liv 4,24) a dalej (Lv
4,29.33). Dalgia prilezitost, pri ktorej sa vkladaju ruky, ktora sa spomina v Biblii,
by sa dala zaradit do nasledujtcej kategérie, ked sa hovori o prendsani hriechov
a sily prostrednictvom vkladania rik na zviera: ,,Aron vlozi obidve ruky na hlavu
zivého kozla. Vyzna nad nim vsetky nepravosti [zraeléanov a vsetky ich prestipe-
nia so vsetkymi ich hriechmi, a vlozi ich na hlavu kozla“ (Lv 16,21-22) a o prené-
Sani tychto hriechov a sil na ['udi. ,,Vyved toho zloducha von z tabora, tam vsetci ¢o
ho poculi, vlozia ruky na jeho hlavu a celd pospolitost ho ukamenuje“ (Lv 24,14).
Dalsia kategoéria sa vztahuje na odovzdavanie funkcie v knazskom urade a tak-
tiez odovzdavanie akejsi blizsie neurcenej sily: ,Privedies 1évijcov pred Hospodina
a Izrael¢ania na nich budu vkladat ruky“ (Nu 8,12) a na odovzdavanie poverenia
od Boha. ,Vzal Jozua a postavil ho pred knaza Eleazara i pred celt pospolitost,
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vlozil na neho ruky a dal mu poverenie“ (Nu 27,22-23) a pozehnania: ,I vztiahol
Izrael pravicu a polozil ju na hlavu Efrajima, ktory bol mladsi a Tavicu na hlavu
Manesova“ (Gn 48,14). V tomto pripade sa ukazuje pri vkladani rak délezitejsia
pravé ruka nez lava.

Udaje o vkladani ruk v Novom zakone

Rituél vkladania rak v Novom Zakone zahina ovela vicsie mnozstvo prilezitosti
ako v Starom zakone. Najcastejsie pouzitie vkladania ruk je mozné zaznamenat
u Jezisa, ktory prostrednictvom tohto ritudlu liec¢il chorych, napriklad pri kdzani
v Nazarete, ktoré sa spomina v Evanjeliu podla Marka: ,,A nemohol tam uéinit zi-
adny mocny ¢in, len na niekolko mélo chorych vlozil ruky a uzdravil ich“ (Mk 6,5)
potom pri uzdraveni slepého v Betsaide: ,I vzal tohto slepého za ruku a vyviedol
ho z dediny; potrel mu slinou o¢i, vlozil na neho ruky a pytal sa ho: ,,Vidis nie¢o?“.
On pozdvihol o¢i a povedal: “Vidim T'udi, vyzeraju ako stromy a chodia®. Potom
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Obr. 1
Ritudl vkladania rtik na vitrazi v kostole svitej Marii Magdalény. Windmill Hill, Enfield,
Middlesex. Anglicko.
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mu znovu polozil ruky na oci; slepy prehliadol, bol uzdraveny a videl vsetko tplne
zretelne® (Mk 8,23-25). V Evanjeliu podla Lukasa sa spomina, ze Jezi$ prostred-
nictvom vkladania rik uzdravoval a vyhanal démonov: ,Ked slnko zapadlo, vsetci
k nemu privadzali svojich chorych, ktori trpeli rozlicnymi trapeniami; on vkladal
ruky na kazdého z nich a uzdravoval ich. Z mnohych vychadzali démoni a kricali:
» Ty si Bozi Syn!“ (L 4,40—41) V synagége uzdravil zenu, ktora sa nemohla napria-
mit: ,Ked ju Jezis uvidel, zavolal ju a povedal: ,,Zena, si oslobodena od svojej cho-
roby“, a vlozil na nu ruky; ona sa ihned vzpriamila a velebila Boha® (L 13,12—13).
Za zmienku urcite stoji aj situacia, ked ho hluchy a zle hovoriaci prosi, aby na neho
vlozil ruku; on vsak kona inak: ,,Tu k nemu priviedli ¢loveka hluchého a zle hovori-
aceho a prosia ho, aby na neho vlozil ruku. Vzal ho stranou od zastupu, vlozil prsty
do jeho usi, dotkol sa slinou jeho jazyka, vzhliadol k nebi, povzdychol a povedal:
,Effatha® ¢o znamen4, otvor sa!“ Mk 7,32-33) Za dolezité poklada autor zdoraznit
aj re¢, ktoru predniesol Jezi$ pri svojom zjaveni jedenastim apostolom: ,Ti, ktori
uveria, buda uskutoénovat tieto znamenia: V mene mojom buda vyhanat démonov
a hovorit novymi jazykmi; budd brat hadov do ruky, a ak vypiju nieco smrtelného,
nic¢ sa im nestane: na chorych buda vkladat ruky a uzdravia ich® (Mk 16,17-18),
a k tomu treba este pridat situaciu zo Skutkov apostolov, ked Pavol na ostrove
Malta uzdravi Publiovho otca: ,,Publiov otec lezal s tplavicou a hortackou. Pavol
prisiel k nemu, pomodlil sa, vlozil na neho ruky a uzdravil ho“ (Sk 28,8) (Obr. 1).

Do dalsej kategorie sa daju zaradit situacie, ked Jezis pouziva ritual vkladania
ruk pri zehnani detom a predédvant sily: ,,Objimal ich, vkladal na ne ruky a zehnal
im“ (Mk 10,16). O vztahu Jezisa k defom sa dalej d4 dozvediet: ,Vtedy k nemu
priniesli deti, aby na ne vlozil ruky a pomodlil sa; ale ucenici im to zakazovali“ (Mt
19,13) a tiez v Evanjeliu podla Lukasa sa spomina: ,Prinasali mu batolata, aby sa
ich dotykal. Ked to ucenici videli zakazovali im to® (L. 18,15). Taktiez sa v Skut-
koch spomina vkladanie rik od apostolov pri prenasani uradu alebo nejake;j sily,
respektive moci: ,,Priviedli ich pred apostolov, ti sa pomodlili a vlozili na nich ruky*
(Sk 6,6) a tiez sa hovori o vyslani Barnab4sa a Saula z Antiochie na Cyprus: ,,A tak
po modlitbach a poste na ne vlozili ruky a vyslali ich k dielu“ (Sk 13,3).

Vkladanie ruk, tak ako je zaznamenané vo vicsine prekladov Nového zakona
obsahuje este jeden druh situacie. Hovori sa o zoslani ,Ducha sviatého® na cloveka,
na ktorého st vlozené ruky, interpretacia tychto textov vsak nie je celkom jasna.
Aky vztah mé napriklad sviatost krstu ¢i birmovania k tymto udalostiam, nie je
v Skutkoch dostatocne prepracovany a ,hladat sviatosti v ich jasnej a vyhranenej
podobe uz v Skutkoch, to by zrejme znamenalo vzdialit sa pristupu religionistic-
kému a priblizit sa skor liturgii“ (Zbiral 2005: 4). Z toho vyplyva, Ze nie je mozné
identifikovat presne vyhranenu sviatost z textov, ktoré sa pristupné v Skutkoch
apostolov. Ako priklad mozno uviest krst v ,mene Pana Jezisa“: ,Ked to poculi,
dali sa pokrstit v mene Pana Jezisa. Ako ndahle na nich Pavol vlozil ruky, zostupil
na nich Duch svity a oni hovorili v prorockom vytrzeni® (Sk 19,5-6) naproti tomu
v Casti nazvanej Evanjelium v meste Samaria sa spomina: ,,Oni tam prisli a modlili
sa za nich, aby tiez im bol dany Duch svity, lebo este na nikoho z nich nevstupil,
boli len pokrsteni v mene Pana Jezisa. Peter a Jan teda na nich vlozili ruky a oni
prijali Ducha svatého“ (Sk 8,15-17). Teda akoby islo o dve r6zne situdcie: prijednej,
pri krste v ,mene Pana Jezisa“, zostupuje na pokrstenych Duch svéity, pri druhe;j
musia po krste este prijat vkladanie ruk, aby na nich zosttpil Duch svaty. Zoslanie
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Ducha svatého prostrednictvom vkladania rik sa dalej spomina v situdcii, ked si
chece Simon kupit tato schopnost: ,,Ked Simon videl, Ze ten, na koho apostolovia
vlozia ruky, dostava Ducha svétého, pontkol im peniaze a povedal: ,Dajte mi tu
moc, aby Ducha svitého dostal kazdy, na koho vlozim ruky.“ Peter mu odpovedal:
»I'voje peniaze nech su zatratené i s tebou: Myslis si, ze dar Bozi sa d4 ziskat za
peniaze!“ (Sk 8,18.20) a tiez v obrateni Saula je zmienka o zoslani Ducha svatého:
,»2Ananias isiel, vstipil to toho domu, vlozil na Saula ruky a povedal: ,Saul, mdj
brat, posiela ma k tebe Pan — ten Jezis, ktory sa ti zjavil na tvojej ceste; chce, aby si
opét videl a bol naplneny Duchom svatym® (Sk 9,17). V druhom liste Timoteovi sa
este pise: ,,Preto ti kladiem na srdce, aby si roznecoval ohen Bozieho daru, ktorého
sa t1 dostalo vkladanim mojich rak* (2Tm 1,6).

Vkladanie ruk ako sacast rimsko-katolickej liturgie®

V tejto kapitole je snahou autora predostriet problematiku vkladania ruk v su-
casnej rimsko-katolickej bohosluzbe, ktorej presni podobu stanovil II. Vatikansky
koncil. Nie je cielom autora sledovat histériu vkladania rik v krestanskej boho-
sluzbe, kedze je to pomerne zlozity vyvoj, ktory by si vyzadoval osobitny priestor.
Taktiez informdcie prezentované v tejto praci nie su zalozené na tak Sirokej za-
kladni pisomnych pramenov, ako by si dané problematika vyzadovala, a zadroven
nie je autorovym cielom predostierat tu teologické aspekty tohto vyvoja. Pojde len
o struénu kategorizaciu a popis ritudlu vkladania ruk, ktory sprevadzaji niek-
toré liturgické sviatosti v sucasnej rimsko-katolickej bohosluzbe. Interpretdciou
ritualu, ktora predstavuje ciel tohto pojednania, sa bude autor zaoberat v dalsich
kapitolach.

Stcastou rimsko-katolickej liturgie, tak ako je zndma dnes, je sedem sviatosti.'®
Co sa tyka teologického vykladu tychto sviatosti, ten sa pocas historického vyvoja
pomerne rozsiahlo rozpracoval a ma s v suicasnosti svoju ustélend podobu. Tato
studia je vsak zamerand na celkom iny aspekt tychto sviatosti, ktory nekorespon-
duje s teologickym vykladom, kedZe to ani nie je predmetom nasho stidia. Ku
konkrétnej podobe sviatosti vratane slov a modlitieb, zvyklo sa po minulé storocia
tvrdit, ze kazda jednotliva sviatost bola osobne ustanovend historickym JeziSom
Kristom a cirkev ich napodobnuje, a tym pokracuje v Jezisovom uceni. Tento nazor
vsak v poslednom case slabne, kedze dochadza k mensim priestorovo-¢asovym od-
lisnostiam, ktorym vsak nie je nutné pripisovat velku dolezitost vzhladom k pred-
metu skimania. Teda interpretdcii ritualu vkladania ruk, na zdklade predstav
vychadzajicich z ranych nabozenskych foriem.

Vkladanie ruk pocas inicia¢nej sviatosti krstu

a) Krst deti: Krst predstavuje vo vedomi krestanov najdodlezitejsi moment ich
dalsieho zivota. Tato predstava vychadza predovsetkym z novozdkonnych svede-

Grécke slovo leiturgia (od slovesa leitirgein) je zlozené z podstatného mena ergon = dielo a pridavného
mena leitos = patriaci ludu, v doslovnom preklade znamen4 leiturgid = dielo Tudu (Adam 2001: 27).

10 Termin sviatost pochddza z latinského slova sacramentum a je prevzaty z terminolégie rimskeho pra-
va. Cirkev a latinski spisovatelia pouzivali vyraz sacramentum v tom istom zmysle a grécki spisova-
telia pouzivali termin mystérion, teda oznacenie ukrytej pravdy a tajomstva krestanskych obradov
(Akimjak 1997: 6).
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ctiev, ktoré boli prezentované v predchadzajicej kapitole. ,,Krestansky krst sa od-
volava na prikaz Pana (porov. Mt 28,19; L. 16,19)“ (Adam 2001: 153). Schéma obra-
du krstu deti sa da rozdelit do niekolkych casti. Jednou z nich je bohosluzba slova,
a prave pri tejto casti knaz vklada mléky ruky na dieta, ktoré ide pokrstit, ale este
predtym celebrant ,;s rukami zdvihnutymi nad krstencom modli exorcizaéntt mod-
litbu, v ktorej prosi, aby Boh vyslobodil krstenca z hriechu a ucinil ho pribytkom
Ducha svatého“ (Adam 2001: 163). A dalej nasleduje rituél vkladania: ,toto vkla-
danie ruk je v zmysle starorimskej krstnej tradicie znamenim toho, zZe krsteny ma
byt vytrhnuty z moci ducha zla a predany Kristovi“ (Adam 2001: 163). Dalo by sa
povedat, ze tu teda ide o akusi formu exorcizmu. Toto vkladanie rik predstavuje
len jednu z dnes pouzivanych verzii krstu, v sticasnosti sa pouziva v obmedzenom
rozsahu a hlavne v kombin4cii s inymi formami, napriklad ,,ikonom ponorenia do
vody, obmytia vodou, pokropenim alebo pomazanim olejom® (Krupa 2001: 59).

b) Krst dospelych: Pri zaclenovani do krestanského zivota bolo treba prejst
zacvicenim, a z toho dovodu bola vytvorena institicia katechumenatu. Na zaciatku
tretieho storocia nasho letopoctu obsahovala struktura katechumenatu katechézu,
ktora koncila modlitbou a vkladanim ridk. Obdobia ocistovania kandidatov je spre-
vadzané odpovedajicimi obradmi. Ide tu okrem iného aj o ticht modlitbu s priho-
vormi a vkladanim rak. V sticasnosti sa uz takyto viacstupnovy katechumenat vy-
skytuje velmi zriedkavo a je pokladany za akési staromilstvo (Adam 2001: 165).

Vkladanie ruk pocas inicia¢nej sviatosti birmovania'!

V cirkevnej tradicii sa nachdadza ako druhé sviatost birmovanie. , Trvalo dost
dlho, kym sa birmovanie zacalo jednoznacne rozoznavat ako osobitnd, od krstu
odlisn4, sviatost. V skutoc¢nosti tvorilo s krstom celkovy obrad iniciacie, obrad pri-
jatia do Cirkvi“ (Krupa 2001: 92). Tento obrad je uz od ranych ¢ias krestanstva
sprevadzany vkladanim ruk, ako naznacuje aj stredoveky ndazov tejto sviatosti.
V minulosti bol tento obrad zdrojom réznych nazorovych stretov, aj ¢o sa tyka ritu-
alu vkladania ruk, ktoré hralo doélezitu tlohu uz pri spominanom krste. Zvlastne
zdoraznenie biskupského vkladania rik bolo od stvrtého storoc¢ia vyrazne zosilnené
¢asovym a priestorovym oddelenim krstu a birmovania. Po r6znych Gpravach mé
dnes ustalent podobu, kde sa za prvotnych udelovatelov oznacuju biskupi, ktori
pocas priebehu sviatosti pomazi neofyta krizom na celo, a sic¢asne na neho vklada-
ju ruky s vyslovenim slov: ,,(Meno), prijmi pecat daru Ducha svatého“. Uréite stoji
za zmienku aj situdcia, ked pri biskupovi pocas sviatosti stoja vysluhujtci knazi,
ktori tiez maju svoju tlohu pri tomto obrade: ,,Knazi, ktori pripadne poméhaja
hlavnému vysluhovatelovi pri udelovani birmovania, spolu s nim naraz vkladaja
ruky nad birmovancov, ale pritom ni¢ nehovoria“ (Krupa 2001: 96).

Vkladanie ruk pocas sviatosti pomazania chorych

Evanjelia na mnohych miestach, tak ako uz bolo spomenuté, uvadzajua, ze Je-
zi$ uzdravoval chorych. ,,Skldna sa k nim plny zlutovania pozdviha ich; ddava im
novu silu a nadej, a odpusta im ich viny, pokial st v hriechu; stava sa milosrdnym

11 Slovo birmovanie je odvodené z latinského confirmatio, t. j. upevnenie, posilnenie, u stredovekych
teolégov sa stretdvame s ndzvom vkladanie ruk“ (Adam 2001: 175).
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Samaritdnom, ktory sa ujima leziaceho chorého® (Adam 2001: 244). Cirkev ako na-
sledovnik jeho ucenia ustanovila sviatost, ktora dostala pomenovanie pomazanie
chorych, ktoré sa casto zamiena s pomazanim umierajicich, pritom ide vseobecnej-
sie o pomazanie chorych. ,Je to sviatost telesného a dusevného zotavenia chorého,
sviatost pomoci a uzdravenia“ (Adam 2001: 245). Takéto pomazanie moze knaz
udelit pocas omse, v izbe chorého alebo v kaplnke. Za riadnych nositelov tohto
pomazania boli stanoveni biskupi, farari a kazdy iny knaz, ktory mé predbezny
stihlas niektorého z menovanych vysluhovatelov. Struktira tejto sviatosti je na-
sledovna: zacina sa litaniovymi prosbami, kde okrem iného knaz hovori: ,,Vlej do
jeho (jej) idov novu Zivotni silu® (Akimjak 1997: 58). Po ukonéeni bohosluzby slova
zacina jadro obradu a nasleduje vkladanie rik na hlavu chorého, pricom knaz nic¢
nehovori. ,,Toto v Pisme svitom casto dolozené gesto, symbolizujice okrem iného
vyliatie sily, moci, milosti Ducha, je znamenim pomoci, uzdravenia a odpustenia“
(Adam 2001: 252).

Vkladanie ruk pocas sviatosti svatenia (ordo)

V slede siedmych sviatosti, aky je zauzivany od vrcholného stredoveku, sa Sies-
ta sviatost nazyva ,sacramentum ordinis“, ¢o sa zvykne skratene prekladat ako
»sviatost knazského svitenia“. Katolicka cirkev rozumie pod sviatostou svitenia
trojstupnovy sluzobny trad, ktorého nositelia sa zvyknu oznacovat ako biskupi,
knazi a jahni. , Tieto tri stupne knazstva sa udeluju iba muzom, ktorych schopnosti
boli nalezite preskimané® (Akimjak 1997: 67). V minulosti existovali v Cirkvi aj
iné urady, jednym zo stupnov bol aj exorcistat'.

a) Svitenie biskupa: ,Je obzvlast vyznamné, ze uz Pius XII. v apostolskej kon-
stitdcii ,,Sacramentum ordinis“ z 30. septembra 1947 z pozicie ucitelského tradu
rozhodol, ze podstatnym obradom vsetkych troch stupnov svéitenia je vkladanie
ruk a konsekracna modlitba“ (Adam 2001: 263). Poriadok biskupského svétenia
pocita s tym, ze hlavny svétitel si priberd minimalne dvoch dalsich biskupov za
spolusvititelov, a zaroven sa predpoklada, ze spolusvititelmi by sa mali stat vseteci
ostatni pritomni biskupi, a to vkladanim ruk. Co sa tyka struktury celého procesu,
vkladanie rik sa vykonava mlcky a spéja sa s polozenim evanjelidra na hlavu své-
teného, ¢im je vlastné svitenie dokoncené. Za spomenutie urcite stoja este slova
apostolskej konstitucie: ,,Zosli na tohto vyvoleného silu, ktora z teba vychadza, Du-
cha autority, ktorého si dal svojmu milovanému synovi Jezisovi Kristovi“ (Adam
2001: 266).

b) Svatenie knaza: Obrad knazského zasvitenia je svojou struktirou velmi
podobny obradom svitenia biskupského a jahenského. Po biskupovom prihovore
nasleduje slub kandidatov, modlitba obce a nasledne vkladanie rik. Toto vkladanie
prebieha mlcéky a po biskupovi vkladaja ruky aj ostatni pritomni knazi (Obr. 2).

¢) Svitenie tradu jahna — diakona: Zodpoved4 svojou struktirou a ¢clenenim
sviteniu knazskému, po litdnii nasleduje vkladanie rik a konsekracna modlitba.
»Vkladanie oboch ruk a konsekracnd modlitba tvoria aj tu jadro svitostného tiko-
nu“ (Adam 2001: 273).

12 Exorcisti — vkladali na posadnutych ruky a modlili sa za ich uzdravenie. Toto robili i nad katechumen-
mi. Od 7. storocia exorcizmus prevzali knazi a oni sa starali o svitenu vodu a poriadok® (Akimjak 1997:
68).
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Obr. 2
Ritudl vkladania ruk pocas ordinécie na knaza.

Charizmatické hnutie a ritual vkladania ruk®?

Charizmatici a charizmatické hnutie predstavuja sucast rimsko-katolickej kon-
fesie (ale nielen), v minulosti nebol vztah cirkvi k charizmam jednotny a dochadza-
lo k mnozstvu nazorovych rozporov. V stc¢asnosti pésobi charizmatické hnutie ako
sucast oficialnych cirkevnych struktar. Charizmatické hnutie tvrdi, Ze charizmy sa
zacnu prejavovat po konverzii alebo nejakom transcendentnom prebudeni a daja
sa roztriedit do niekolkych skupin podla ich funkcie a vyuzitia. Tieto charizmy
su podla ucenia charizmatického hnutia pristupné kazdému. Charizmy sa teda
yhadprirodzené dary ¢o do sposobu, ktoré spocivaju v tom, ze dotycéné stvorenie
pomocou nich vykonava svoje prirodzené schopnosti omnoho vyssie a dokonalejsie,

,Charitky (gr. Charitaes, lat. Gratiae) — bohyne pévabu a kréasy, deéry najvyssieho boha Dia a Okeani-
dy Eurynomy; Charis — starogrécka bohyna povabu, manzelka Hefaistova, pomocni¢ka bohyne Pallas
Atény“ (Zamarovsky 1980: 209). Doslovny preklad slova charizma je dar milosti, dar Bozi, ale tiez
posobenie Bozie, blaho dat, niektori teologicki autori zvyknu zdoéraznovat, ze charizma ,nie je teda
samostatnym darom, ale umocnenim, silou, pritomného Ducha Svatého umocnuje vsetky ostatné dary,
nie je samostatnou kategériou, ale priebeznou dynamikou darov prirodzenych i nadprirodzenych” (Zve-
Tina 1992: 182).
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nez bez nich” (Frankovsky 1992: 3). A m6zu mat mimoriadny charakter napriklad:
uzdravovanie, proroctvo, rozpravanie jazykmi. Vstup do hnutia je sprevadzany ri-
tudlom, ktory teolégovia zvyknu nazyvat ako ,krst v Duchu®, alebo tiez sa zvykne
pouzivat termin ,vyliatie Ducha®. Ttuto sktsenost sprevadzaju aj vonkajsie znaky
ako napriklad: ,modlitby v jazykoch, tizba plakat, teplo na tele, uzdravenie alebo
zlepsenie psychického ¢i fyzického stavu, radost a smiech, slabost a inava“ (Degro
s. a.: 3). Modlitba, ktora prebieha pri vstupe, za znovuvyliatie Ducha sa uskutoc-
nuje zvycajne v spolocenstve a jej sucastou je aj vkladanie ruk. Co sa tyka priebehu
stretnuti charizmatikov je rézny, zvycajne sa zacina modlitbou, pokracuje kratkou
katechézou a konci modlitbou za ,vyliatie Ducha“ a vkladanim ruk. Jednym z prv-
kov modlitby je aj o¢akavanie bozskej inspiracie. Tato ¢éast sa nazyva ,,charizmatic-
kym priestorom®, prejavuju sa tu réozne charizmy hlavne dar jazykov a proroctva,
a tie su spojené aj s ritudlom vkladania rik. Charizmatici praktizuji na tychto
stretnutiach aj modlitbu prihovoru a sluzby, tzv. premodlievanie vkladanim ruk.
T4 sa zvykne nazyvat aj socialno-charizmatickou modlitbou (Degro s. a.: 4).

Jednou z chariziem, ktoré sa zvyknu uvadzat je aj ,,dar uzdravovania®; pouziva
sa pren vyraz charizmata iamaton. Vyuzivanie tejto schopnosti v charizmatickom
hnuti nadvdzuje na posobenie a uzdravovanie Jezisa a jeho ucenikov, ktoré sa
niekolkokrat spomina v biblickych textoch. Takisto hnutie sa poktsa prinavratit
pravy vyznam pomazaniu chorych, ktoré sa v sicasnosti chape viac ako ,posledné
pomazanie, pripravujuce dusu na smrt a sud, nez ako sviatost uzdravenia pre telo
a dusu® (Sullivan 1998: 163). Aktivity hnutia st sprevadzané modlitbami a pocas
nich sa zvycajne vyhradi cas pre modlitby za uzdravenie chorych. ,,Najtypickejsim
prvkom modlitby za chorych je v charizmatickej obnove ziva viera v Boziu moc
uzdravit vsetkych chorych, ¢i telesne, alebo duchovne, ¢i je choroba bezne vylie-
citeln4, alebo nie“ (Sullivan 1998: 164). Tato modlitba, ktord sa koné za uzdrave-
nie chorého je sprevadzana vkladanim rik na chorého, a niekedy je sprevadzana
javom, ktory teolégovia oznacuju ako ,pad v Duchu®, ked viaceri, l'udia, ktory sa
podrobili modlitbe vkladanim rik, padli na zem a ¢asto zostali na nejaky ¢as v ur-
¢itom druhu polospanku.

V ranom krestanstve sa hovorilo o sprostredkovani pneuma pri vkladani rik.
V sucasnosti sa vsak zvykne grécky vyraz pneuma prekladat v neskorsie zauziva-
nom vyraze ako Duch svaty (pneuma hagion), zatial ¢o v minulosti malo toto po-
menovanie vyznam aj zivotného dychu, pripadne zivotného principu, alebo zivotnej
sily. Z toho dovodu zrejme charizmatické hnutie oznacuje tento ritudl ako ,vyliatie
Ducha“ ¢i ,krst v Duchu®, a ide tu o teologické vysvetlenie tohto ritualu.

Vkladanie ruk ako ritual magicky

Pri interpretéacii ritudlu vkladania rik v rimsko-katolickej liturgii, je dolezité
stanovit si bazalne vychodiskd, z ktorych autor vychddza. Je treba si uvedomit,
ze akykolvek nazor tu prezentovany vychddza z autorovho ndhladu na existujice
javy a skutocnosti, tieto ndhlady reflektuja charakter, predmet a ciel tejto prace.
To znamen4, ze interpretacia obradu vkladania ruk ako ritudlu magického ma
za ciel objasnit tUto situdciu z pohladu etnolégie, kultirnej antropolégie, pripad-
ne religionistiky. Inak povedané, takyto pohlad nemusi a zrejme by ani nemal
(vzhladom na rozdielnost pristupov k stidiu jednotlivych problémov) vykazovat
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kongruentné prvky s teologickym nédhladom oficidlnych rimsko-katolickych struk-
tir na prezentované skutocnosti. Predstavy o existencii akejsi transcendentne;j
sily, ktora prenika a ovlada cely svet a viera v tuto silu sa v odbornej literattare
zvykne oznacovat terminom dynamizmus. Viera cloveka, ze méze vstupovat do
interakcie s tymito silami sa zvykne oznacovat terminom magia a ta je z hladiska
stucasného rimsko-katolickeho dogmatického ucenia chapana ako prejav modlo-
sluzobnictva a odklonu od ,pravej“ krestanskej viery. V minulosti boli predstavy
spojené s magiou a dynamizmom, a to hlavne predstavy spojené s bielou magiou
sucastou krestanstva. Postupom c¢asu vsak boli akékolvek naznaky' o existencii
takychto predstav potlacené a presli procesom teologizacie (doslo k mnozstvu re-
dukénych zakrokov a prekladovych nezrovnalosti), v ktorych doslo k pozmeneniu
(€1 uz imyselnému, alebo nie, nie je mozné exaktne zodpovedat) niektorych vyzna-
movych Grovni existujiceho informacéného toku. Napriek takémuto postupu je este
dodnes mozné, identifikovat vyznamovu rovinu niektorych pasézi kanonizovanych
biblickych spisov. V tomto konkrétnom pripade, sa autor zaobera interpretaciou ri-
tualu vkladania riak z pohladu etnologického. Co znamena, ze napriklad predstavy
o existencii zivotnej sily, ¢i principy fungovania tejto sily nie st v tychto textoch
vzdy explicitne sformulované, o posobi znacné problémy pri interpretacii. Dovod
preco je mozné pokladat niektoré predstavy a postupy zaznamenané v kanonizova-
nych biblickych spisoch za postupy a predstavy spéaté s magickym myslenim, moézu
blizsie objasnit napriklad predstavy existujice v inych nabozenskych systémoch,
ktorych historicko-ideologicky vyvoj prebiehal za inych okolnosti.!?

Ritual, pri ktorom dochadza ku vkladaniu ruk, sa da interpretovat ako ritual
magicky. V pripade, ze by bolo treba pouzit schematicky zaznam, ku ktorému do-
chédza pocas tohto ritudlu, mohla by sa oznacit fyzick4 osoba, ktor4a koné. Teda
v tomto pripade vklada ruky, ako subjekt operacie. Za objekt tohto pésobenia je
mozné dosadit ¢loveka pripadne zvierata. ﬁroveﬁ, v ktorej dochadza k interakcii
medzi objektom a subjektom mozno oznacit akousi silou vyplneny priestor. Tento
priestor, vypifla zatial akési blizsie nespecifikovand transcendentnaé sila, ktora ne-
patri do sveta materidlno-fyzického. Uvedeny proces prebieha mimo viditelného
sveta dnes znamej vedecky overitelnej reality (takéto empiricko-vedecké chapanie
reality véak nemusi byt zaroven aj objektivnou realitou pre vsetkych I'udi), ktora
je zalozend na kauzdlnych vztahoch a principoch. Zatial ¢o vo svete fyzickom do-
chadza k interakcii medzi jednotlivymi fyzickymi objektmi, v tomto pripade ide
o interakciu, ktora prebieha od fyzického subjektu na trovni akejsi magickej sily,

4 Az na niekolko vynimiek, napriklad ,,Samsonové vlasy su sidlom zdzracnej sily (Sdec 13, 5-16, 28) ...
v Evanjeliu podl'a Marka (paralelné state si uvedené aj v Evanjeliu podla Matusa a v Evanjeliu podla
Luka&sa), v ktorej sa popisuje udalost, ako z Jezisa vysla zdzra¢nd uzdravujica sila vtedy, ked sa Zena,
trpiaca mnoho rokov na krvotok dotkla jeho rdcha (porov. Mt 9, 20-22; Mk 5, 25-34; Lk 8, 43—48)“
(Belko 2003: 59).

1> Predstavy o existencii takejto sily sa objavuji napriklad v spisoch, na ktorych je zalozené taoistické
nébozenstvo. ,,Ci uz ste schopny dovadzat échi do jemnulinkosti dojéata? (Carnogurska, Bondy 2005:
27), alebo: ,Desattisice veci odnédsa jin a prindsa jang a prudiace v tom ¢chi vytvara rovnovahu toho“
(Carnogursk4, Bondy 2005: 42). Porovnaj napriklad échi in: pozndmka ¢. 7. Dalej predstavy o existencii
zivotnej sily v spisoch, z ktorych vychadza hinduistické naboZenstvo. ,A prana, apana, vjana, uddna
a samana — to vsetko je dych. Z toho sa sklada 4&tman — z reéi, mysli a dychu® (Zbavitel 2004 :33), alebo:
»Spolo¢ne s pranou dychajd bohovia, ludia a zvieratd; prana je zivotom tvorov, preto jej hovoria zivot
vsetkych. Dlhy vek ziskava, kto v prane cti podobu brahma — ved prana je zivot tvorov, preto jej hovoria
zivot vSetkych“ (Zbavitel 2005: 220). Porovnaj napriklad préana in: poznamka ¢. 8.
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a nasledne posobi spatne na fyzicky objekt operacie. To znamenad, ze hlavnym pro-
strednikom tejto operacie je svet magickej sily, ktora predstavuje zatial neznamu
kategériu pre prirodné vedy. Subjekt magickej operacie tu vystupuje ako konden-
zator tejto sily, s ktorou je schopny narabat podla vlastného uvazenia. Takéto zasa-
hy, ked ¢lovek pésobi svojou volou a prostrednictvom transcendentnej sily na svet,
ktory ho obklopuje, sa v odbornej etnologickej, pripadne kultirno-antropologicke;j
literatire zvykne oznacovat terminom maégia, respektive ako magicky ritual. Sub-
jekt tu teda pracuje s magickym myslenim, ktoré sa zvykne stavat do protikladu
k mysleniu logickému. Toto magické myslenie je charakteristické pre spravanie
sa ludi zijacich v takzvanych preliterarnych spoloc¢enstvach. ,Magické myslenie
v tomto zmysle vyjadruje prastav ludskej mysle“ (Nakone¢ny 1997: 156). V Starom
zakone sa pouzival ritual, ked Aron vkladal ruky na privedené zvierata a dochad-
zalo tu k prenosu akejsi sily, ktora mala zrejme transcendentny charakter (Ex
29,10-11.15-16.19.20). Pri tejto situacii vkladal ruky na zviera Aron, a nie ¢lovek,
ktory zviera prinasal. Z takéhoto postupu sa da vyvodit, ze v danom spolocenstve
Aron predstavoval jedinca, ktory na rozdiel od zvysku spolocenstva, disponoval
schopnostou ovladat tuto supranaturalnu silu. Islo teda o osobu, ktora sa zvykne
v etnologickej literature oznacovat ako bytost polodémonicka. ,V zasade mozno
povedat, ze do tejto kategérie sa zaraduju predovsetkym ti lIudia, o ktorych sa
predpokladalo (podla tradi¢nych ,,poverovych predstav®), ze disponuji vrodenymi
alebo inak ziskanymi nadprirodzenym vlastnostami a schopnostami, ¢ize pripiso-
vala sa im vacsia znalost, potencia a danost ako ostatnym I'udom® (Belko 1998: 10).
Postup, pri ktorom sa vkladali ruky na zviera, bol zaznamenany aj medzi ludovymi
liecitelmi na Slovensku. Takyto spdsob liecby s vyuzitim magickych prostriedkov
(niektori autori zvykntu oznacovat tento postup ako liecha sugestivna) siaha ne-
sporne do velmi davnych dob a zaroven tato oblast liecby predstavuje vyznamnu
cast Tudovej mediciny na Slovensku. Islo tu o prendsanie transcendentnej sily do
,rise rastlinnej, do zvierat, do nerastov, do vody a pod“ (Bednarik 1954: 41). Na
tieto objekty sa sila prenasa prostrednictvom magického ritualu, v tomto pripade
prostrednictvom vkladania rik. Po prenose tejto sily na zviera, pripadne na ¢love-
ka (Liv 24,14), je tento objekt zniceny, ako nds o tom informuju biblické spisy. Teda
podla predstav je mozné tuto silu prenasat na I'udi a zvieratd, a tie moézu na seba
tato silu prevziat a nasledné je mozné aj tuto silu zlikvidovat, kedze ide o obetné
zvierata. To znamena4, ze dalSou ¢astou ritualu je bud znicenie sprostredkujiceho
predmetu a tym aj samotnej sily (Horvathova 1974: 314). Takze zhubna sila sa
mohla znicit v pripade, zZe sa dostala do kontaktu s prostriedkom magicko-purifi-
kaénym. Takéto vlastnosti mala predovsetkym ohen a voda, v tomto pripade ide
o zapalnu obet. ,,Ohen nemohol posobit na chorého bezprostredne, preto sprostred-
kujuci komponent bol nevyhnutny“ (Horvathova 1974: 315). Sila ohna sa vyuzivala
niekolkymi sposobmi, ,rozsirenym spésobom vyuzitia sily ohna na znicenie choro-
by bolo zlikvidovanie predmetu, na ktory sa choroba preniesla... castejsie sa vsak
takyto predmet spaloval priamo v ohni“ (Belko 1996: 312). Dalsi typ vkladania rik
sa spomina v tretej knihe Mojzisovej pri zapalnych obetiach (Liv 1,4.3,2). Ked vkla-
dal ruky na zviera bud clen spolocnosti, ktory zviera priviedol, alebo starsi élen
spolo¢nosti, teda magicky ritual mohol konat aj radovy ¢len spolo¢nosti. Praktizo-
vali sa tu teda tradiciou ustalené aktivity, pri ktorych ¢lovek vyuzival principy ma-
gie. Realizaciu tohto ritualu vykonavala osoba, ktorej mal samotny magicky tkon
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sluzit. Takyto postup prevlada pri vac¢sine znamych magickych ritualov v prostredi
Tudovej religiozity na Slovensku. V niektorych pripadoch na Slovensku musel re-
alizator zodpovedat osobitnym kritériam ,napr. mal byt prvorodeny alebo siedmy
v rade surodencov rovnakého pohlavia, pri ikonoch prosperitnej magie mal byt
vo veku rastu, zdravy, prip. vysoky, tazky, mal byt muzského alebo zenského po-
hlavia, ¢asto sa vyzadovalo, aby bol realizator nahy* (Horvathova 1995c). Dalej sa
spomina vkladanie ruk, ako ritual magicky, pri obetiach za hriech; starsi pospoli-
tosti prendasal silu, v jednom pripade konal kvoli prehresku celej spolo¢nosti. Starsi
spolocnosti tu teda opéat vystupuje ako osoba, ktora je svojimi, ¢i uz vrodenymi,
alebo pocas zivota nadobudnutymi schopnostami, schopna konat magicky ritual
prostrednictvom vkladania ruk. Vkladanie rik tu vystupuje ako gesto, ktorého
ucinnost je len potencidlna a aktivizuje sa v spojeni s urcitou situaciou, a spé6sobom
pouzitia za presne stanovenych podmienok.

Dalsia situacia, pri ktorej sa uskutocnoval ritual vkladania ruk, sa vztahoval na
odovzdavanie funkcie v knazskom trade a taktiez akejsi blizsie neurcenej sily (Nu
8,12.27,22-23; Gn 48,14).T4to sila sa tyka tiez oblasti socidlneho vyvoja a social-
neho usporiadania, teda moze sa spajat s clovekom a v réznej miere mu prepozi-
ciavat vyssi, alebo proste Specificky status. V preliterarnych spolocenstvach je tato
sila vlastna nacelnikom, bojovnikom, knazom ¢i I'udom so starostou o nabozenské
tkony a pri situdcidch v Starom zdkone dochadza k prenosu tejto sily z ¢loveka
s vyssim spolocenskym statusom na ¢loveka s nizsim spolocenskym statusom.

Vkladania rik v Novom zakone sa viaze predovsetkym k osobe Jezisa Krista
a jeho schopnosti uzdravovania Iudi. Vo vacsine pripadov tykajacich sa ,zazrac-
ného”“ uzdravovania, vystupuje Jezis Kristus ako osoba, ktora je schopna vstupit
do kontaktu s akousi blizsie nespecifikovanou silou (napr. Mk 6,5.8,23-25; L 4,40—
41.13,12-13.7,32-33) a po6sobi ako kondenzator tejto sily, ktort je potom schopny
prostrednictvom vkladania ruk prenasat dalej. V tomto pripade, ale aj v ostat-
nych pripadoch vkladania rik ako magického ritudlu mozno uvazovat o sposobe
vyuzitia s cielom pomoct inym udom, teda ide tu o vyslovene pozitivne magické
posobenie na svoje okolie, na rozdiel od imyslu uskodit niekomu zo svojho oko-
lia. Postup, ktory je tu uplatneny sleduje postupy uplatnujice sa pri takzvanej
bielej magii, ktora posobi kladne, lie¢ivo a pomahajtco. Takyto postup pri lieceni,
ako je zaznamenany uz v biblickych ¢asoch, je mozné napriklad identifikovat aj
u viedenského lekdra Franza Antona Mesmera (1734—-1815). Mesmer tvrdil, Ze telo
obsahuje akési vitdlne fluidum, ktoré nazval Zivo¢isSnym magnetizmom, a na jeho
kvalite a mnozstve zavisi telesné zdravie. Mesmer presadzoval liecenie animalnym
magnetizmom, pomocou ktorého je mozné dosiahnut harmonického rozlozenia flui-
da v tele pacienta. Toto liecenie, respektive magnetizovanie, sa uskutoc¢nuje vkla-
danim rik alebo tahmi ruk okolo daného objektu (Nakonecény 1997: 174).

Dalsia situacia, ked dochadza ku vkladaniu rik v Novom zakone je pri prena-
sani Ducha svatého (Sk 8,15-17.8,18.20.9,17). Podla autorovho nézoru tu zrejme
po6jde o nejaku redaként ipravu origindlnych biblickych textov, kedze sa v tomto
pripade hovori o prenose Ducha. Teda, ako keby doslo k imyselnej redukcii poly-
sémantického vyznamu textu, a bola z neho vypustena predstava o existencii zi-
votnej sily, dynamizme, a viera ¢loveka posobit prostrednictvom tejto sily na svoje
okolie, magii. Vkladanie ruk sa teda pouziva pri prenasani Ducha, ¢o by mohlo
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Obr. 3
Ritudl vkladania ruk pocas birmovania.

v tomto pripade znacit, Zze sa zamiena pri¢ina za ucinok, k ¢omu dochadza aj pri
teologickej interpretacii niektorych bohosluzobnych sviatosti.

Problematiku vkladania riuk v rimsko-katolickej liturgii asi najlepsie vystihuje
Evelyn Underhill:

Po6sobiva bohosluzba presne zodpoveda popisu magického ritudlu, je to obrovsky
sklenik, kde sa urychluju skryté schopnosti duchovnej prirodzenosti cloveka. Tiez
sviatosti, akokolvek prosté su ich pociatky, maju pocas vyvoja vzdy sklon priji-
mat — na rovine javov — isty magicky aspekt (tato skutocnost nijako nepopiera ich
narok, ze su nositelmi nadprirodzenej milosti)... napr. rimsky obrad krstu z jeho
vyzyvanim a exorcizmami, s jeho v pravde hermetickym vyuzitim soli, oleja a ob-
radnych svetiel, v nom treba vidiet obrad, ktory ma omnoho blizsie k tikonom bi-
elej magie, nez k onému prostému ocistovaniu, aké uskutocnoval sv. Jan Krstitel
(Underhill 2004: 199).

V utvarajucich sa krestanskych obradoch malo vkladanie rik pomerne vy-
znamnu rolu, a vyuzivalo sa pri niekolkych prilezitostiach. Za prvé ide o iniciac-
né sviatosti krstu a birmovania; vseobecne sa ,rozumie inicidciou zasadna zme-
na nabozenského a socidlneho statusu osoby, ktora inicidciu podstupuje” (Eliade
2004: 4), ide teda o existencialnu zmenu, ktorej sucastou je aj magicky ritual vkla-
dania rak. V tradi¢nych spoloc¢enstvach, kde existuja ritualy prechodu sa vsetci
mladi ¢lenovia povinni nimi prejst. Tieto iniciacné ritualy vyjadruja skutocnost, ze
novy ¢len vstupuje do nového sposobu bytia nepristupného tym, ktori nepodstapili
iniciacné skusky. Tento prechod je spojeny s naplnenim neofyta silou. Inicia¢na
téma sa vyskytuje aj v inych velkych nabozenstvach, napriklad v hinduizme, pri
,rituali upanajam, ktory je povinny pre prvé tri kasty, prostrednictvom ktorého sa
novic ,prerodzuje” v brahmana“ (Eliade 2004: 170). Na to, aby bol jedinec schop-
ny prejst inicidciu, je potrebna akasi zivotna sila, ktord udeluje knaz. Existencia
zivotnej sily a schopnost tuto silu prenasat z cloveka na cloveka, chape etnoldgia
ako magicky ritual. Knaz ako clovek, ktory sa stara o nabozenské ukony tu teda
vystupuje ako clovek, ktorému je schopnost prenasat sily mimoriadne vlastna. Do-
chadza tu k oc¢isteniu jedinca, ktory pristupuje k inicidcii, tak ako je mozné pozoro-
vat pri krste, ked sa knaz, popri vkladani rik, modli aj exorciza¢nt modlitbu. Ako
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Obr. 4
Ritudl vkladania ruk pocas ordinécie na knaza.

jednu z paralel mozno sledovat zivot ,,v primitivnych spolocnostiach kde obvykle
prevladaju formy zivota riadené kultom, ktorym sa jedinec musi prispésobit: na-
rodenie, puberta, manzelstvo, prijatie do spolo¢nosti bojovnikov alebo do tajného
magického spolocenstva. Vsetky tieto formy Zivota sa nevyznacuju len vonkajsou
premenou jedinca, ale sG vyrazom i premeny osobnych magickych sil. Ked napri-
klad austréalsky chlapec pride do puberty, stane sa na zdklade urcitych inicia¢nych
obradov ¢lenom spoloc¢nosti: uréitym spoésobom sa u neho zmeni jeho magicka sila,
lebo z jednej fazy, ked bol rovny zendm, prichadza do fazy vyznacujicej sa muznos-
tou” (de Martino 2002: 121) (Obr. 3).

Zivotna sila, ako uz bolo spomenuté, sa tyka tiez oblasti socidlneho vyvoja a so-
cidlneho usporiadania, to znamend, ze sviatost ordinécie, svitenie jahnov, knazov
a biskupov, sa nezaobide bez ritudlneho prendsania sily prostrednictvom vklada-
nia ruk.'* Uroven knazského stavu je teda zavisla od Grovne sprostredkovanej sily,
prostrednictvom ritudlu, ktorého sucastou je aj vkladanie rik. Teda ¢im viac sily
v jednotliveovi, tym vyssie socidlne postavenie v cirkevnej hierarchii. Pri sviateni
knazov a biskupov dochadza k znésobeniu prenosu sily, kedze okrem hlavného
svétitela, ktory poklada ruky na svéteného, st pribrani aj dalsi spolusvititelia.
Prechod do vyssieho knazského stavu je teda nutne spojeny s vaésou mierou akejsi
sily, moci, ktora je prendsand na svéateného (Obr. 4).

Pocas sviatosti pomazania chorych dochddza k telesnému a dusevného zota-
veniu chorého. Takéto pomazanie moéze knaz udelit pocas omse, v izbe chorého,
alebo v kaplnke. Za riadnych nositelov tohto pomazania boli stanoveni biskupi
a farari. Do tejto kategdérie mozno zaradit aj ¢innost hnutia charizmatikov, ktori
prostrednictvom modlitby, ktorej st¢astou je aj vkladanie riak, uzdravuju chorych.
Je to ritudl magicky par excellance, ked jedinec, ktory vklada ruky na chorého si
mysli, Ze disponuje urcitou silou, ktord moéze usmernit k skrytym tGé¢inkom. Pred-
stavy o existencii a roznom vyuziti takejto transcendentnej sily, sa v znacnej miere
dochovali napriklad aj na Slovensku v tradi¢nej [udovej kultire; z mnohych prikla-
dov mozno uviest zdznam z obce Gajary.

16 Slova apostolskej konstittcie ,,Zosli na tohto vyvoleného silu...“ (Adam 2001: 266)
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Co sa vravievalo, Ze skade maja bosorky ta nadprirodzenu silu?

Ze to sa dedi, to keby moja mama nedajboZe bola bosorka. Ona neméZe zomriet
ked niekomu nepodd ruku, a tym podanim ruky to prevezmem ja. To ked poda ruku.
Ja to odovzddam dalsimu. Tak to vyprdvali. Ale, Ze ¢i je nejakd takd moc neviem.'
(Soucek 2006: 48).

Prostrednictvom magie dotyku pri sviatosti pomazania chorych a charizmatic-
kych modlitbach sa teda vykonava biela méagia, ked je doty¢ny vystaveny posobe-
niu pozitivnej sily, ktord mu ma pomoct vylie¢it sa. Okrem iného knaz pocas tejto
sviatosti prednasa nasledujuce slova: ,Vlej do jeho (jej) idov novu Zivotniu silu.”
(Obr. 5).

Obr. 5
Ritudl vkladania rik pocas uzdravovania v kostole. Lejunior, Harlan County, Kentucky,
USA, 15. 9. 1946.

S takymito predstavami je mozné stretnut sa napriklad aj u znameho lekara
Aureola Filipa Theophrasta Bombasta z Hohenheimu, znameho ako Paracelsus.
,Paracelsus priraduje kazdému organu jedného Archea'® (Archeus: grécko-latin-
ska zlozenina s pribliznym vyznamom ,,zivotna sila, svetovy duch®, ktord do pouzi-
vania zaviedol prave Paracelsus). Kazdy archeus ako ,,vnutorny alchymista® zais-
tuje fungovanie toho-ktorého organu. Pri chorobach je archeus funkéne poskodeny*
(Priesner — Figala 1998: 230). Niekde je mozné stretnuit sa s oznacenim tejto sily aj
pitna zivotn4 sila ¢i pitné zlato, a postup pri ktorom dochadza k lie¢eniu sa zvykne
oznacovat ako mumidlna liecba. V predstavach vyskytujicich sa v rimsko-katolic-
kom variante krestanstva, nie je existencia tejto sily vzdy explicitne sformulova-
né z dovodov, ktoré uz boli spomenuté. Charizmatik, pripadne povereny knaz je
schopny prendsat svoju vnatornu silu priamym kontaktom s telom pacienta. Ide
o schopnost liecitelov znamu po celé storocia, ktord etnolégia oznacuje terminom

17 Informator ¢: 2, meno: M. S., rok narodenia: 1938, vierovyznanie: rimsko-katolicke, bydlisko: Gajary.

LArcheus je vnutorné zivotné teplo, tzv. Vulcanus. Jeho sidlom je pravdepodobne brucho, kde sa stara
o zazivanie a vytvara ,,pokrm“, tak isto ako ,,Archeus Terrae“ tvori kovy. Je to alchymista zeme, ktory
graduje ,,minerdlny ohen v hordch®. Ani tdto myslienka nie je pévodnd. Stretdvame sa s nim uz v har-
ranskom Liber quartorum. Archeus sa tu nazyva ,Alkian“ ¢i ,Alkien“ (Alkine je zijici duch riadiaci
¢loveka, ktorého mocou dochédza k premene zivin a k zrodeniu zivocicha a skrze neho sa stava ¢lovek)“
(Jung 2002: 29).
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mégia. O lie¢eni dotykom existuje v etnografickych materidloch ,najmenej dokla-
dov, hoci tiez patrilo k velmi starym spésobom liecenia“ (Horvathova-Cajankova
1959: 433). Je to mechanizmus, ked c¢lovek cielene vyvold zmeny prostrednictvom
poésobenia zivotnej sily, ktora by sa ndsledne mala manifestovat v hmotnej oblasti
cloveka.

Niektoré d’alsie paralely v minulosti a si¢asnosti

Niektoré dalsie paralely tykajice sa skimanej oblasti boli uz spomenuté pri sa-
motnej interpretdcii ritudlu vkladania rik v rimsko-katolickej liturgii. Co sa tyka
dalsich, je potrebné spomentt napriklad predstavy spojené s existenciou akejsi
zivotnej sily, aj v inych oblastiach socidlnej reality. Wilhelm Reich nazyval tuto
zivotnu silu organickou energiou, Mesmer ju nazyval animalnym magnetizmom,
Reichenbach 6dom, Francis Nixon ako arealoha, Oscar Brunler biokozmickou ener-
giou, Rudolf Steiner biodynamickym éterom, ruski badatelia bioplazmou a ceski
biotronici energiou. T. Galen Hieronymus ju volal eloptickou energiou, A. I. Veinik
koronarnym polom, Aristoteles éterom, Dreisch entelechiou, sir Oliver Lodge ju
oznacil ako G-pole, ale vyskytli sa aj nazvy ako etericita, fluoroplasticka energia,
bioenergia, kozmoelektricka energia, vitalne fluidum, energia priestoru, vril, Z-e-
manacia, logoitalna plazma, univerzalna zivotna sila, vivis naturalis, mumia Pa-
racelsusa, mitogenetickd emanencia a mnoho inych (Valbonesi 2007: 1).

Jednou z oblasti, ktora sa zaobera predstavami spojenymi s magiou z pohladu
energo-informacnej interpretacie je aj psychotronika'®. Nie je autorovym cielom
detailne analyzovat teoreticko-metodologické vychodiska psychotroniky, ide len
o poukézanie na existujuce paralely medzi vkladanim ruk, ako ritudlom magic-
kym, a energo-informacnou interpretiaciou tohto tkonu. Ritual vkladania rak
v rimsko-katolickej liturgii, ktory sa autor pokusil interpretovat na zadklade pred-
stav vychadzajucich z ranych niabozensky foriem, sa d4, popri inom, interpretovat
aj prostrednictvom vyskumov realizovanych psychotronikmi. Vyjadrené termino-
légiou psychotroniky, dochadza pri rituali vkladania ruk k ,liecebnému procesu,
ide o korekciu kvantitativne respektive kvalitativne porusenej ¢asti biopola® paci-
enta, biopolom terapeuta“ (Rosinsky 1993: 25). Pre odstranovanie portach biopola
sa pouziva termin bioterapia. ,,Bezprostrednym cielom bioterapeutického zdkroku
je uprava vsetkych odchylok biopola pomocou adresne vybranych struktir biopola
terapeuta, a to energetickych i informacnych?' podla potreby a pouzitej techniky*
(Rosinsky 1991: 47). Zaroven je nutné zdoraznit urcité rozdiely, ktorymi sa ener-
go-informacn4d interpretacia lisi od postupu, ktory je uplatneny pri predchadzaju-
cej interpretacii ritudlu vkladania rak. Ide predovsetkym o to, Ze psychotronika
skima distan¢né interakcie medzi zivymi organizmami, na rozdiel od realizacie
ritualu vkladania rak v rimsko-katolickej liturgii, ked dochadza k priamemu fy-

' Odbornici ju definujt ako interdisciplindrny vedny odbor, skiimajuici vo vedomi uvedomovanych a per-
cepénych procesoch viazané distan¢né interakcie medzi organizmami a prostredim. Studuje energetic-
ké a informacné prejavy tychto distanénych interakeii, to znamené energetické vymeny medzi dvoma
objektmi bez ich fyzického styku. Psychotronika sa tak stdva vyznamnym ¢lankom v procese objekti-
vizécie a poznavania doteraz neverifikovanych, nedokdzanych schopnosti ¢loveka na ceste k hlbsiemu
pochopeniu zivej hmoty a sveta vobec (Belko 1997: 64).

,, Prave biopole vytvara k telu — hmote najblizsiu vrstvu spojovacieho systému“ (Rosinsky 1993: 49).
2tV byti mimo ¢loveka méme analogicku vrstvu spojovacieho systému, energoinformacné pole. Jeho

energeticka cast je priestorovo viazana na hmotné objekty* (Rosinsky 1993: 50).
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zickému kontaktu medzi subjektom a objektom operacie. Druhy a taktiez zasadny
rozdiel je mozné vidiet v pésobeni knaza pri vkladani rik. Ten vyslovene nemusi
posobit s imyslom vykonania nejakej zmeny na energo-informacnej irovni (hlavne
v pripadoch ordinacie), teda z hladiska ,ortodoxnej psychotroniky® nie je mozné
pokladat tento jav za energoinformacny. Najlepsie vysvetlenie v tomto pripade po-
dava Rosinsky, ked interpretuje sice int stcast bohosluzby, transsubstanciu, ale
v tomto pripade sa da aplikovat aj pri vkladani rak. Tvrdi, Ze tento jav nie je len
zalezitostou psychotroniky a teda ,nepodriaduje sa zdkonom psychotroniky* (Ro-
sinsky 1993: 78).

Zaver

V tejto praci autor interpretuje ritual, ktorého stcastou je aj vkladanie ruk,
na zaklade predstav vychadzajucich z ranych nabozenskych foriem, a taktiez sa
snazi predostriet Sirsie stuvislosti tykajice sa tejto problematiky. Suméarne vysled-
ky autorovej teoreticko-poznavacej ¢innosti najlepsie vystihuje Oldrich Elis, ked
v jednej zo svojich knih tvrdi, ze ,magia bola vzdy nerozlucne spojend zo sihrnom
vztahu ¢loveka k nadzmyslovému svetu, stelesnenim vo forme urcitej vierouky.
Cirkevné obrady — tie boli a s magickym tkonmi, uskuto¢novanymi ¢i uz vedo-
me alebo nevedome; knaz prostrednik medzi ¢lovekom a bozstvom je oficidlnym
magom” (Elids 1997: 25). Problematika, ktort autor spracoval si nendrokuje na
nevyvratitelné zavery, ani nechce pésobit novatorsky v tejto oblasti, autorovi islo
predovsetkym o poznanie a pochopenie podstaty ritudlu, ktory sa v rimsko-katolic-
kej liturgii nazyva vkladanie rak. Tym, ze sa tento ritudal v tejto praci popisuje ako
ritual magicky, autor nechce tvrdit, ze magické predstavy posobia ako determinu-
Juici ¢initel v celej rimsko-katolickej vierouke.

Co sa tyka naplnenia hlavného ciela, ktory bol stanoveny na zaciatku tejto pra-
ce, mozno konstatovat, ze bol naplneny podla autorovych predstav. Teda pred-
poklad, z ktorého autor pri pisani tejto prace vychéadzal, ze prvky jednoduchsich
foriem religiézneho myslenia utvaraju synkreticky, a teda neoddelitelny jav so su-
casnymi velkymi nabozenskymi systémami, sa potvrdil v plnej miere. Zistilo sa,
ze vkladanie rik predstavuje ritudl magicky, a tento ritual funguje na principe,
ktory etnoldgia klasifikuje ako princip dotyku (mégia kontaktn4), teda ze vlastnost
jedného objektu je mozné preniest na druhy. Pre detailnejsie pochopenie podstaty
ritualu vkladania rik autor sa pokusil aj o komparéciu s poznatkami z inych ob-
lasti socidlnej a kultirnej reality. Jedna z vyhrad, ktoré mézu smerovat k zaverom
tejto prace je, ze v samotnych analyzovanych textoch sa nepouziva termin maéagia.
Aj ked sa v analyzovanych textoch a situdcidch, ktoré autor podrobuje interpre-
tacii v tejto praci, vyslovene nehovori o pojme magia, treba si uvedomit, ze takyto
pojem pouzivali antropolégovia v minulosti aj v takych pripadoch, ked potrebovali
zadefinovat istu ¢ast predstav roznych preliterarnych spolocenstiev, v ktorych sa
takisto tento pojem nepouzival. Dalsia vyhrada moéze smerovat napriklad k tomu,
ze jednotlivei vyuzivajici vkladanie rak, tak nerobia z imyslom konat magicky
ritual. Na takGto vyhradu odpovedd Horvathova v Encyklopédii Tudovej kultary
Slovenska v tom zmysle, Ze magicka sila sa nemusi prejavit len ako vysledok re-
glementovanej ludskej aktivity, ale je potenciondlne obsiahnuté aj v niektorych
gestach, teda napriklad aj pri vkladani rak. Zaroven autor nechce tvrdit, ze vkla-
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danie ruk predstavuje jedinu situdciu, pri ktorej dochadza k aktivacii magickych
prostriedkov a k prenosu sily. Ide len o jeden z mnozstva postupov, ktoré vsak
podliehaji rovnakému obsahu.

Teoreticko-metodologicky prinos skimanej problematiky pre etnolégiu spociva
v zamernom studiu javov kazdodennej kultury, ako je magia, v Sirsich stvislosti-
ach ako je obvyklé v slovenskej etnolégii. Teda stadium, ktoré nesmeruje k nejaké-
mu ohrani¢enému ponatiu podstaty a obsahu prvkov kazdodennej kultury a snazi
sa pochopit a zaroven interpretovat kontexty kultury, v ktorej zijeme. Etnolégia,
ako veda interpretacnd, by sa nemalé uspokojit len s opisom a klasifikdciou javov
tradi¢nej kultary, tak ako bolo mozné v minulosti, ale aj v sucasnosti sledovat
v pracach niektorych autorov publikujtcich na Slovensku. Skiman4 problematika
moze do budicnosti potencionalne posluzit ako jedna z pomdcok, pri spracovavani
informécii z terénnu, a nédslednej interpretécii tohto materidlu. To znamen4, zZe
pri spracovani materialu z terénu, tykajuceho sa napriklad oblasti Iudového lie-
citel'stva, alebo vyskumu ludovej religiozity, mozu zistené poznatky posluzit ako
jeden z moznych interpretacnych vychodisk. Do budicnosti by bolo vhodné podro-
bit ritual vkladania ruk porovnavaciemu s$tudiu v omnoho Sirsich suvislostiach,
to znamend, zamerat sa na dostupné informécie aj z inych oblasti kazdodennej
kultary, ktoré pochadzaju z inych oblasti sveta, pripadne inych nabozenskych sys-
témov.

Taktiez do budtcnosti, je potrebné teoretické informaécie v tejto praci podlozit
materidlom z terénnu, ktory bude priamo stvztiazny k aktérom samotného ritualu
vkladania rtk. Cize vyskum tykajuci sa I'udi, ktory tento ritual podstupili, alebo sa
ho nejakym sposobom zucastnili.
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