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-CITQM VIII/ 2000/ 2 / Studie

Antoniov lacandonsky panteon
a stari Mayovia.

Porovndvacia stidia

Milan Kovag

Anténio je poslednym Zijicim toohilom — niboZenskym vodcom
posledného preil’vajﬁceho mayského kmefia, ktory neprijal krestanstvo.
Jeho plné meno znie Chan K’in Anténio, maysky teda Malé Sinko Anténio.
Zije v osade Nah4, ktor4 je do dne$nych dnf natolTko odrezan od okolitého
sveta, Ze stdle tispedne vzdoruje globalizacnym trendom, ktoré zachvdtili aj
po starodia konzervativny mexicky Chiapas. Anténio je v prvom rade Sama-
nom a mudrcom, ktory tGdajne dokéZe, uZ ako posledny z Mayov, komu-
nikovat priamo s bohmi.

Pod Maymi v tejto $tidii vak rozumiem predovietkym Mayov pred$pa-
nielskej éry, nie sii¢asné mayské skupiny, ktoré sa sice vyznacuji spolo¢nym
historickym dediéstvom, avSak vysokou heterogenitou jazykov a lokdlnych
kultirnych zvyklosti. Lacandéncov, ktorf st jednou z takychto mayskych
skupin budem chépat ako samostatni entitu, pretoZe ich tradicie a zv1ast
ndboZenstvo sti hlboko konzervativne. Lacanddnci si totiZ redlne jedinou
prezivajicou mayskou skupinou, ktord v oficidlnych §tdtnych dokumentoch
oznacuji mexické drady ako ,,polytelstlck’“

Medzi Lacandéncami som strdvil isty ¢as v roku 1994, a potom som
u nich robil spolu s manZelkou rozsiahlej$f dlhodoby vyskum v rokoch 1999
az 2000. Dévodom tohoto vyskumu bola préve ich obdxvuhodna schopnost
rezistencie voci misiondrskym a civilizacnym vplyvom Okrem toho ma
pochopitelne zaujimala moZnost aplikdcie ich nadboZenskych predstdv na
stdle temné stranky ndboZenstva starych Mayov. Mojim stdlym sprievodcom
v tejto nelahkej problematike bol prave Antdnio. Hrdy muZ, najvyznam-
nejSia autorita komunity, vodca, vedomy si blizkeho konca svojho kmena.
MozZno prdve preto bol ochotny seddvat celé hodiny so mnou pri ohni vo
svojej chatri a eSte CastejSie na kopci vo svojom dome bohov, ktory sdm
postavil a kde kaZdodenne vykondva kult pre bohov, veImi podobnych tym,
ktorf boli vzyvan{ kedysi, za &ias starych Mayov. Svojou hrkotavou may¢i-
nou mi vykladal pribehy o bohoch, ktoré som uZ vtedy v zdpisniku ozna-

1 PodrobnejSie sa o dejindch rezistencie Lacandéncov moZno dogitaf in: Jan de Vos, No
queremos ser cristianos, México: Instituto Nacional Indigenista, 1990.
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¢oval poznamkami o ich predkolumbovskych pendantoch. Takato unikdtna
situdcia mohla na samom konci 20. storo¢ia nastat hned z niekolkych
dévodov.

Lacandoénci boli az do 20. storocia prakticky intaktni, a tak nepodstipili
niekolko storo¢i trvajuci tlak Spanielskeho kolonidlneho katolicizmu.
Dostatocne ich pred nim chrdnili nehostinné a nepriechodné dZzungle dneSné-
ho mexického stdtu Chiapas, kam sa stiahli niekedy na zaciatku Spanielskej
expanzie. Lacanddnci maji mentalitu, ktord preferuje nesmierne konzerva-
tivne jednanie a prudké odmietanie cohokol'vek cudzieho. To je ten najlepsi
predpoklad zachovdvania povodnych ndbozenskych predstdv. Ich jazyk je
dialektom yucatéctiny, a tak napriek tomu, Ze v sti¢asnosti Ziji hlavne medzi
horskymi — tzeltalskymi Maymi, ich tradicie vychddzaji z Yucatdnu, ktory
bol s najviicSou pravdepodobnostou ich domovom, kym sa nestiahli do
dzungli. A prave Yucatdn bol centrom civiliza¢ného vyvoja v mayskom
poklasickom obdobi,” ktorého sfosilizovany odraz dnes nachddzame ukryty
d'aleko odtial, v Anténiovom dome bohov v Lacandénskom pralese.

Obr. 1. Toohil Anténio pri nabozenskom obrade v svojom dome bohov.
Na tacke zvanej xikar nesie kopéeky z kopalovej zivice — pomu, ktoré su,
rovnako ako za Cias starych Mayov, povazované za hlavnu vyzivu bohov. Foto autor.

2 Toto obdobie datujeme do 10. az 16. storoc¢ia po Kr.
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Bolo by chybou domnievaf sa, Ze podas §tyroch storodi izoldcie ne-
dochéddzalo v poklasickom mayskom ndboZenstve medzi Lacandéncami
k Strukturdlnym zmendm. Dnes sa napriklad lacandénsky kult vykonava
v rdmci rodin, dom bohov patrf hlave rodiny a vietko, €o sa v fiom vykondva,
md len velmi maly a nepriamy socidlny dopad. Tieto, a dal§ie zmeny
tykajiice sa posunov v panteéne a v obradovom Zivote, si vSak pomerne
priehfadné a Fahko oddeliteIné od jadra. Nepatrné tzeltalské a krestanské
impakty sa nedostali nikdy d'alej, neZ na tGplny okraj lacandénskeho ndbo-
Zenského Zivota. VyznamnejSie zmeny nastali v apelativach pre pokla-
sickych bohov a v ich hierarchii, ktord z mnohych boZskych vladcov urobila
len boZskych pomocnikov a ako to uZ byva, rozne paralelné apelativa zacali
7if svojim vlastnym Zivotom a stali sa z nich samostatné boZstvd, trochu
neorganicky tréiace z inak vcelku usporiadaného panteénu. Lacandénske
niboZenstvo by mohlo vskutku sldZit ako laboratérium pre skimanie vnd-
tornych procesov v polyteistickych systémoch, ktoré nepodliehali vonkaj-
§fm zmendm. Na8im cielom tu v8ak nebude skiimaf procesy zmien. Pokusi-
me sa tu porovnat lacandénske ndboZenstvo s poklasickymi Maymi, aby sme
si ujasnili, ¢o a do akej miery je porovnatelné. AZ vysledky takejto prace
mdZu byt vychodiskom pre skiimanie procesov ndboZenskych zmien, ako aj
na dokreslfovanie naSho netiplného a chaotického obrazu o mayskych boz-
stvdch.

Ak teda ideme porovna’wat’ treba povedaf, Ze na$imi zdkladnymi pra-
mefimi pre porovnanie s $tyri poklasické mayské kédexy, kédex Tro- Corte—
sianus (Madrldsky) Peresianus (PariZsky), Dresdensis (Drézd’ansky) akoé-
dex Grolier. ﬁalej st to yucatécke knihy Chilam Balam, qu1che_|sky Popol
Vuh® a elaborit kilaza Diega de Landu Relacion de las Cosas de Yucatdn.
Na druhej strane budii stdf moje vyskumy ndboZenstva stiasnych Lacan-
déncov, ako aj vyskumy mojich predchodcov na tomto poli, zv14st Alfreda

3 Podla vydaniF. Anders (ed.), Codex Tro-Cortesianus, Graz: Akademische Druck —und
Verlangsanstalt 1967; F. Anders (ed.), Codex Peresianus, Graz: Akademische Druck —
und Verlangsanstalt 1969; J. E. S. Thompson, A Commentary on the Dresden Codex.
A Maya Hieroglyphic Book, Philadelphia: American Philosophical Society 1972.

4 Kdédex Grolier sa ¢asto pri uvddzani poklasickych kédexov vynechdval. SpGsobila to
predovsetkym mienka nestora mayoldgie J. E. S. Thompsona, ktory ho pokladal za
falzifik4t. V sicasnosti je exaktnymi metédami preukdzané, Ze Grolier je rovnocennym
prametiom k predchddzajicim trom kédexom. Dejiny jeho objavu a verifikdcie podrobne
poddva M. D. Coe, El desciframienio de los glifos Mayas, México: Fondo de cultura
econdmica 1999, 239-242,

5 El Libro de los Libros de Chilam Balam, preklad A. Barrera Visquez a S. Rendén,
México: Fondo de cultura econémica 1994.

6  The Book of Counsel: The Popol Vuh of the Quiche Maya of Guatemala, preklad
a komentdre M. S. Edmonson, New Orleans: Middle American Research Institute,
Tulane University 1971.

7 D.Landa, Relacion de las Cosas de Yucatdn, Mérida: Editorial San Fernando 1993.
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Tozzera, ktory porovnavacx vyskum nabozenstva Mayov a Lacandéncov
uplatml v SVOJC_] prac1 z roku 1907 ako prvy. Dobrym vychodiskom k po-
rovndvacej praci je aj Clineova tabulka lacandénskych bohov, ktoni sta-
rostlivo zostavil a vypublikoval v roku 1944, ? balej sa budem opierat
predovietkym o prace Roberta Brucea Bola to prave jeho $tidia na konci
jeho Gramatiky lacandoncmy, ktord ma vyprovokovala k tejto kompa-
rativnej praci. K tomu prIStUPUJU Jeho skvelé porovnania v Mayskej hierar-
chii medzi lacandénskymi bohmi!' a hfadanie zhéd medzi Popol Vuh
a knihou Chan K’ina,'? zv14s¢ porovndvacia tabulka, o ktoru sa pokusil
v zdvere tejto Stidie, rovnako je dblezitd Mayska kozmovizia, " ktorej bol
spoluautorom Vietky tieto tyri taZiskové prace vysli v §estdesiatycha v pr-
vej polovici sedemdesiatych rokov. Dalgie prace, ktoré by reflektovali z4-
sadné posuny mayoldgie za posledné desatrodia na tito tému nikto nena-
pl’sal.l Oproti tymto ,.klasickym* §tididm spred niekofkych desatrodi, je tu
hned niekolko ddvodov na ich reviziu. Tym prvym, uZ spomenutym a najdo-
leZitej$im je ten, Ze mayologické vyskumy presli za poslednych 40 rokov
velmi dlhid a produktivnu cestu, ktord ndm ddva ovela lepSie moZnosti na
porovndvanie, nez tomu bolo v Bruceovych &asoch, nehovoriac o obdobi
pred nim. Druhym dévodom je Bruceov prevlddajici lingvisticky zdujem.
Ako lingvista sice nebol v otdzkach ndboZenstva a mytolégie celkom ne-
kompetentny, ale predsa len v jeho pracach nachiddzame mnoZstvo ivah
a interpretacif, s ktorymi odbornik neméZe sihlasit. Dal§im dévodom je
samotny posun v lacandénskom ndboZenstve, kde v sii¢asnosti uZ mnohé
z predtym opisanych fenoménov nejestvujii. Poslednym dévodom sd vy-
sledky mojich vlastnych vyskumov, ktoré i§li v mnohych oblastiach dalej
nez vSetky predchddzajice a postupovali v otdzkach niboZenstva mno-
hokrét systematickejSie. TYm ani zd'aleka nechcem zFah¢ovat pracu Brucea,
ani dal§ich mojich predchodcov na tomto poli. Naopak, bez prace, ktori

8 A. M. Tozzer, A comparative study of the Maya and the Lacandones, New York:
Macmillan 1907.

9 H. Cline, ,Lore and Deities of the Lacandon Indians, Chiapas, Mexico®, Journal of
American Folklore 57, 1944, 107-115.

10 S.R.D. Bruce, Gramdtica del Lacandén, México: Instituto Nacional de Antropologia
e Historia 1968, 123-136.

11 S.R.D. Bruce, ,Jerarquia Maya entre los dioses Lacandones®, Anales LN.A.H., 18,
1965, 93-108.

12 S.R.D.Bruce, ,,The Popol Vuh and the Book of Chan K’in“, Estudios de cultura Maya
10, 1976/77, 173-209.

13 S.R.D. Bruce — U. Robles — Ch. E, Ramos, Los Lacandones 1. Cosmovision Maya,
México: LN.A.H. 1971.

14 Odhliadnuc od Boremansovych prdc, prevaZne z osemdesiatych rokov, ktoré si viak
venované porovndvacej mytolégif a nie bohom, naviac sleduju hlavne teoretické ciele.
Napr.: D. Boremanse, ,,A comparative study in Lacandon Maya mythology“, Journal
de la Société des Américanistes, 68, 1982, 71-98.
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vykonali oni by bol sii¢asny vyskum prakticky nemozZny. To, Ze som ho
realizoval tispeSne bolo napokon ovefa viac vysledkom rdznych ¥tastnych
okolnosti, neZ mojej osobnej pri¢inlivosti.

Pri porovndvani lacandénskeho a mayského pante6nu budeme najskor
sledovat zdkladny lacanddénsky panteén v Anténiovej interpretdcii, a potom,
v dodatku, budeme hfadat k jeho jednotlivym boZstvdm predobrazy v sta-
rom mayskom naboZenstve. Zdkladom kompardcie budi vy$sie uvedené
pramene. Vysledky porovnania na mieste vyhodnotime.

K’akoch

Lacandénsky boh stvoritel. M4 charakter boZstva typu deus otiosus.
Panoval v predchiddzajicom svete (ktory bol zni¢eny). Stvoril si€asny svet
a v8etkych sticasnych bohov. Dostal ich na svet prostrednictvom kvetu bak
nikté tak, Ze tento kvet stvoril a z neho sa narodili vSetci bohovia. Lacandénci
pre K’akocha nevykondvaji Ziaden kult. NédboZensky znalec Chan K’in
Anténio ho zaradil do druhého najvy$§ieho neba. Sti¢asne mu urcil dlohu
v eschatologii, ked vlddne ako jediny boh v nebeskej sfére, do ktorej sa
dostdvajd len vynimod¢ni Lacandénci (spravidla ti, ktorf uZ za Zivota priamo
komunikovali s bohmi a patrili teda do kateg6rie toohilov). Anténio tieZ
spominal stari hlienend nadobu, kde bol vraj K’akoch vyobrazeny v podobe
véely.

K terminu K’akoch nepoznidme v poklasickom obdobi Ziadnu jazykovi
paralelu, aviak ani v lacandéncine tento termin ni¢ neznamend. Bude patrit
zrejme do antikvovanej skupiny slov, ktori Lacandénci pouZivaji len pri
ceremonidinych prileZitostiach, aktorej sami velmi nerozumejli.1 Funkciou
tento boh jednoznalne pripomina mayské stvoritefské bozstvo Itzamnu.
Millerové a Taube upozorfiuji na papagdji aspekt Itzamnu a na jeho tzku
stivislost s prastvoritefom z Popol Vuh, ktor§ mal podobu svetového papa-
géja. 16 Toto bozstvo nazyvali Quichéovia Kakix, t.j. papagdj arara, presnej-
§ie 7 Kakix. Podobnost K’akocha a Kakixa potom nespociva len v ich
funkcidch neaktivnych prvostvoriteTov typu deus otiosus, ale aj v etymo-
16gii. Lacandénci napokon volaji jeden druh papagdja preSmyckou — ka-
chok. Vieli aspekt prastvoritelského boZstva zase pozndme z knth Chilam
Balam. V&elie boZstvo, ktoré bolo prvostvoritefom sa tu nazyva Ah Muzen
Kab (Ochranca Medu).l 7

15 Ide o tzv. jazyk Zuyov, podrobnejsie in: El Libro de los Libros de Chilam Balam....,
131-143.

16 M. Miller — K. Taube, The Gods and Symbols of Ancient Mexico and the Maya, New
York: Thames and Hudson 1993, 100.

17 El Libro de los Libros de Chilam Balam..., 90nn.
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Sukunkyum

NajstarSi z troch bratov, ktori tvoria u Lacandéncov najvy$8iu boZskii
trojicu. Jeho meno v preklade znamend ,,Pdn Stari Brat“. Sukunkyum md
medzi bohmi zvldstne postavenie. Zije v podsveti, ale nepredstavuje nega-
tivny aspekt, skor naopak. Stard sa o Slnko pocas jeho piite podsvetim, kfmi
ho tam a prend8a ho pocas noci na ticke zo zdpadu na vychod, kde posilnené
Slnko rdno vychddza. Sukunkyum pin{ sicasne aj funkciu akéhosi sudcu
v podsveti, pretoZe uréuje, koho Kisin, podsvetny pdn smrti, spali a premen{
na zviera, a koho nepotrestd. V star§ich verzidch mytov Zije Sukunkyum
v strede zeme a je pdnom zemetrasenia a sopiek. Tu sdm plni funkciu
hiavného podsvetného boZstva, vritane trestania hrieSnikov a dal$ich nega-
tivnych vlastnosti.

Podl'a mena poklasicki obdobu tohto boha nepozndme. UZ od klasického
obdobia sa v8ak tiahnu pribehy o troch boZskych bratoch. Jeden z nich je
zaznamenany hieroglyfmi v klasickom Palenque. Najstar§{ brat z palenk-
skej triéd){ Qe oznac¢ovany mayolégmi ako boZstvo GI, ktoré ma vel'mi blizko
k Venusi. © To by vysvetlovalo aj ambivalentny charakter tohto boZstva
u Lacandéncov. Na jednej strane pomdha Slnku a nosf ho, ¢o je jedna
z roz8irenych mytologickych funkcii Venuse. Na druhej strane je temnym
boZstvom podsvetia, o je taktieZ zndma, odvrdtend strana boZstiev Venuse.
V klasickom obdobf je td istd postava identifikovateInd aj z Chac Xib
Chacom a jeho obetnym tancom smrti v podsveti. Pribehy o troch boZskych
bratoch sa tradovali aZ do poklasického obdobia, kde boli ¢iasto€ne zhisto-
rizované, Najstar§i, prvorodeny syn viak logicky vyznieva ako ,,predsko-
kan* slnka a v tomto zmysle je VenuSa chapand aj v Popol Vuh ako Ikokih,
teda Predchodca Sinka.”” v poklasickych kédexoch je boZstvo tohto typu
Schellhasom oznaCované ako boZstvo L. Ak vezmeme do tivahy aj ticku na
hlave, ktord je Sukunkyumovym atribtitom, mohli by sme ho stotoZnif aj
s bozstvom Z, pri¢om je dost pravdepodobné, Ze boZstvd L a Z boli iden-
tické.

Akyantho

Druhy z trojice lacandénskych boZskych bratov. Podla lacandénskych
mytov toto boZstvo na pociatku ndsho sveta stvorilo vSetky iné rasy nez
mayské, teda v ich ponimani Indidnov inych kmefiov a belochov. Akyantho
je preto bohom cudzincov. K tomu do jeho pdsobnosti pristupuje vietko, o
nie je povodné, ale privezené cudzincami. Lacandénci tak Akyanthovi

18 L. Schele—M. Miller, The Blood of Kings, New York: George Braziller, Inc. — Kimbell
Art Museum 1986, 48.
19 The Book of Counsel..., 170.
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prisudzuji patronat nad autami, obleCenim, elektrikou, Zeleznymi vyrobka-
mi a predovSetkym — peniazmi. Po¢as pobytu medzi nimi odo mfia ocakéavali,
7e sa budem k tomuto boZstvu modlif. Lacandéncom je zndma skuto&nost,
7e v zdpadnom svete sa ver{ predovSetkym v JeZiSa Krista (v ich terminoldgii
Jesucristo). Povazuji ho viak len za margindlne boZstvo materidlnych
statkov, za nevyznamného syna Akyantha. Boh Akyantho nezohrdva v kulte
Lacandéncov okrajovi tilohu, uvedomujd si svoju zdvislost od mnohych
vydobytkov zdpadného sveta a jeho so¥ka je stdlou stcasfou panteénov
lacandénskych domov bohov.

Na prvy pohlad by sa mohlo zdat, Ze Akyantho bude veelku ,,modernym*
boZstvom, ktorého zadali Lacanddnci uctievat aZ po obozndmeni sa s tech-
nickymi vydobytkami siasného sveta. Jeho meno v tejto podobe z pokla-
sickych prameiiov nepozndme. Nejde vak o akysi cargo kult, ako by sa
mohol niekto mylne domnievaf. Funkcia Akyantha totiZ nie je ani zdaleka
novodobd. Uz genealogické zaradenie na vyznamné miesto prostredného
bozského brata z lacandénskej triddy napoved4, Ze u silne xenof6bnych
Lacandéncov by sem nemohol byt uvedeny akysi patrén cudzincov. Vietko
poukazuje na to, Ze mal pdvodne trochu ind funkciu. T4 vak nebola
pozmenend, iba sa adaptovala na sicasné redlie. Sa tu hned dvaja kandidati
z poklasického mayského pantednu, ktori mohli byf na Akyantha adapto-
vani. Prvym je Kukulkdn, teda mexicky Quetzalcéatl. Toto boZstvo bolo
v desiatom storo¢i k Mayom implantované toltéckymi dobyvateImi. Na
samotnom Yucatdne bolo znime pod mnohymi menami, je teda celkom
dobre mozné, Ze jeho postavenie boZstva cudzincov (pévodne toltéckych
dobyvatelov) sa identifikovalo najskdr s mnoZstvom novych typov tovarov
a zbrani, ktoré priviezli so sebou (medziinym napriklad vrhac ostepov atlatl,
ale aj mnoZstvo d'al$ich, u Mayov predtym nezndmych vyrobkov), a neskor
sa logicky stal patrénom cudzincov a cudzifch veci vieobecne. Pre tiito
moZnost hovoria niektoré zdvazné argumenty: Akyantho je biely a nie hnedy
ako Lacandénci, ¢o vePmi pripomina bielu farbu Kukulkdna alias Quetzal-
céatla. Td mimochodom vyuZil Cortés, ked sa do polohy tohoto boZstva pri
dobyjan{ Mexika nepriamo situoval. V lacandénskych mytoch sa hovord, Ze
Akyantho Zije na druhej strane mora, & opif moZno spojif s quetzal-
coatlovskym mytom, pretoZe Quetzalcdatl odpldval na more, smerom na
vychod, mohol by teda Zit na druhej strane mora. Povedomie o jeho ndvrate
medzi Lacandéncami tieZ jestvuje, hoci nie je spdjané s menom Akyantho.
Raz mi Anténio pocas naSich nekonednych rozhovorov o konci sveta (pdr
dni pred koncom roka 2000) prezradil, Ze raz k nim moZno pride biely muZ.
Nebude v3ak ako my, belosi, bude ovel'a men3f, a potom tento svet zanikne.
U tohto znalca starych mytov moZno vylagit in¥pirdciu krestanstvom, ku
ktorému sa stavia nepriatel'sky. Pribehy bieleho Akyantha na druhej strane
sveta, bieleho Kukulkdna na druhej strane sveta, ktory sa naviac raz vréti
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a bieleho Jesucrista, ktory z pohfadu Lacandéncov Zije na druhom konci
sveta, a tieZ sa ofakdva jeho névrat, sa svojim zdkladnym sujetom prekry-
vaji. NemozZno sa teda ¢udovat, Ze Lacanddnci Jesucrista vtesnali na okraj
svojho pante6énu (nemd vlastny kult ani soSky) ako syna Akyantha. Ak by
bol Akyantho boZstvom mlad$im a in§pirovanym krestanstvom, muselo by
ist o priamu identifikdciu Akyantho = Jesucristo, ktori vSak mdZeme na
zdklade historickych faktov, ikonografie, kultu i mytoldgie vyldgit. Si-
vislost' s poklasick)’/m Kukulkdnom sa tu teda pontika ako vhodné riesenie.

Druhou moznostou je identifikdcia Akyantha s poklasickym bozstvom
obchodu a komercie menom Ek Chuah (Cierny Skorpién). Tomu by vybome
zodpovedala jeho funkcia patréna cudzich tovarov, pefiazi a obchodu u si-
¢asnych Lacandéncov. Menej mu v8ak zodpovedd vysoké postavenie
v lacandénskom néboZenstve, pretoze v poklasickom obdobi neslo o prili§
vyznamné boZzstvo. Rovnako lacandénskemu obrazu nezodpovedajii jeho
¢ierne vyobrazenia, pretoZe Akyantho bol biely.

Hachakyum

Najmladsi z lacanddnskej triddy a sucasne najvy$§i lacandénsky boh.
Slovo Hachakyum je zloZeninou vyrazov hach, ¢o znamend ,,pravy, ozaj-
stny*; ak, ¢o znamend ,,nd¥"; a yum, ¢o znamend ,,pdn“. V preklade teda
Pravy Nd% Pan. DéleZity je tu zvla¥t vyraz hach, ktory Lacandénci pouZivaji
aj na sebaoznacenie - Hach winik znamend Pravi Tudia. Lacandéncami ich
nazyvame iba my. Rovnako ho pouZivaji na rozliSenie svojho od cudzieho,
teda hach nok oznaduje ich tradié¢né obleCenie a nok oblecéenie (tzv. ladinské)
ako také, hach kurz ich tradi¢né cigary, kym kutz oznaduje tabak a cigarety
z obchodu, hach tan je ich ,pravy jazyk*, lacand6ncina, kym fan je aky-
kolvek iny jazyk. Hachakyum je teda naciondlnym bohom a toto meno mu
zjavne prischlo kvdli ohrozenej ndboZenskej identite v 20. storo¢i. Je ,,pra-
vy*, kvodli tomu, Ze sa stovky misiondrov snaZili po¢as poslednych desatro&i
vniitit Lacandéncom boha ,,cudzieho. Podla zdznamov mojich predchod-
cov, eSte zaciatkom dvadsiateho storo¢ia nazyvali Lacandénci tohto boha
Nohotxakyum 20 Toto meno znamena Velky Otec a bolo zaznamenané
v styr1ds1atych rokoch Clineom?®! ako »pravé meno“ Hachakyuma. Vieme
viak, Ze paralelne bol tento boh nazyvany Humbrikan — ako ceremonidlne
meno v piesfiach a zaklinadlach sme ho pre Hachakyuma zaznamenali aj
v dne$nych diioch. Ako Nohotxakyum bol sii¢asne pokladany za protipél
svojho najstar§icho brata Sukunkyuma. Kym Nohotxakyum bol dobrotivy
nebesky boh, jeho star§i brat Sukunkyum bol lenivy, zlovolny podsvetny
boh. Hachakyum alebo Nohotxakyum ma zjavné solérne atribuity, aj ked ho

20  A. M. Tozzer, A comparative study of the Maya..., 114nn.
21 H. Cline, ,,Lore and Deities...“, v tabulke na neo&islovanej prilohe.
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Lacandénci nepokladaji priamo za Slnko, ktoré nazyvaji k’in, a vo vyzname
bozstva termfnom Ah Tet, teda Otec. Kult Ah Teta vSak nevykondvaji, jeho
atribiity a soldrne funkcie nesie prdve Hachakyum. Anténio hovoril o jeho
obydl{ v nebesiach a sti¢asne o jeho pozemskom sidle v ruindch Yaxchildnu,
lokalite z klasického obdobia na brehu rieky Usumacinty. Lacanddnci zdie-
Taji toto presvedCenie vo vieobecnosti a za sidlo svojho najvysSieho nebes-
kého boha pokladaji Yaxchildn, a stiasne nebo. V ruindch Yaxchildnu sa
nachddza bezhlava socha mayského panovnika tohto mesta, jeho meno bolo
neddvno rozlistené ako Vtaci Jagudr. Prave tito sochu povaZzuje Anténio
a s nim aj ostatn{ Lacandénci za stelesnenie boha Hachakyuma. Nosia k nej
obete, uctievaji ju a prosia o pomoc. Jej bezhlavost vysvetluji jednym
mytom, podla ktorého Hachakyumovi usekol hlavu vo vzdjomnom zipase
boh smrti Kisin. Tym v3ak nie je celd zdleZitost skonéend. Anténio ver, Ze
na konci ¢ias “Hachakyumova hlava dvakrit vyletf s hrmenfm do vysky a na
tretf raz dosadne Hachakyumovi na krk. V tej chvili v8ade zavlddne svetlo.
Bude to ind Ziara ako zo Ziarovky alebo zo Slnka, bude to zvl4Stne Ziarivé
svetlo. Vetko nim bude zaliate a bude nddherne svietif. Vtedy sa vietci
bohovia vritia na zem a uZ tu nebudd Zif Ziadni Tudia, len bohovia.*
Lacand6nei, zvl4§f tf mlad$i, majd tendenciu pokladat Hachakyuma za
univerzdlneho boha, ktory zastreSuje vetkych ostatnych bohov. Ich priho-
vory a modlitby smeruji takmer vylucne len k Hachakyumovi.

Najmladsf z bratov, ktory podla lacandénskej geneal6gie ako posledny
vystipil z kvetu bak nikté, bol siiéasne najmocnejsi. Zd4 sa, Ze predstavoval
jednoznaéne uranické, slne¢né boZstvo s atribitmi najvy$Sieho vlddcu.
Takymto bohom v poklasickom obdobi bolo boZstvo G, ktorého meno znelo
pravdepodobne Ahau K’in, teda Pan Slonka, ¢o by Lacandénci vyslovili
identicky. To, Ze tymto terminom boZstvo sinka neoslovuji, v8ak ni¢ nezna-
mend. Uz v poklasickom obdobf malo toto boZstvo mnoho mien, medzi
inymi K’inich Ahau, teda Pdn Slneénej Tvdre, K’inich K’ak’'mo, teda
Sine¢nd Tvéar Papagdja (Ara arakanga) Ohila alebo Mah K’inah, ¢o bol
stiCasne bozsky titul mayskych krdlov. V najnovsich pracach Millerova
s Taubem hieroglyf s tymto termfnom &ftaji ako K’inich,?? &o viak na
vyzname pre nas ni¢ nemeni. V mnohych lacandénskych pribehoch o bra-
toch Sukunkyumovi a Nohotxakyumovi sa prostredny — Akyantho nespo-
mina, Sukunkyum a Nohotxakyum pripominaji potom dvoji¢ky z Popol
Vuh. Dekapitdcia Hachakyuma Kisinom nebude predstavovat ni¢ iné, neZ
identicky vyjav z Popol Vuh, kde netopieri démon smrti Kamazotz utina
hlavu Hunahpliovi.23 Napokon, z dvojéiat to bol pradve Hunahpui, t.j. 1 Stre-
lec, kto sa na zdver premenil na Sinko. V Popol Vuh teda nachidzame

22 M. Miller - K. Taube, The Gods and Symbols..., 106.
23 The Book of Counsel..., 123.
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neprehliadnutelny predobraz Hachakyuma, ktorym je slnecné bozstvo
Hunahpt. Statie hlavy v podsveti u Hachakyuma i Hunahpda md tdzku
stivislost na jednej strane s ritudlnou loptovou hrou pok ta pok a na druhej
strane so soldrnym mytom, ktory loptovd hra vlastne predvddzala. Jeden
z hrdCov byva na ikonografickych pamiatkach casto bez hlavy, predstavuje
Slnko v podsveti a sticasne porazeného soldrneho hrdinu. Na zdver vSak
Sinko definitivne vitazi, prave tak ako Hunahpu v zdvere¢nej sekvencii’*
a ako Hachakyum v eschatologickej vizii starého Anténia.

Obr. 2. Podoba Hachakyuma z Anténiovho domu bohov. Foto autor.

AKk’inchob

Jedno z najpopuldrnejSich lacandonskych boZstiev, zat Hachakyuma. Je-
ho meno v preklade znamend z Ah K’in Chob doslovne Pin SkuTavé Sinko.
Bol to vraj prave Ak’inchob, kto postavil ceremonidlne centrum Yaxchilan,
podla navodu samotného Hachakyuma.25 Lacandoénci ho povaZuju pre-
dovSetkym za ochrancu a patréna kukuriéného pola (milpy), ktoré nazyvaju
kor. Jeho kult je dodnes velmi frekventovany. Patri k dobrotivym a vel'mi
oblibenym bohom.

24 Ibid., 143-144.
25 S.R.D. Bruce, Gramatica del Lacandon..., 132.
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Napriek poukazom na Sinko, toto boZstvo nemd primérne soldrne atri-
biity. Zdanlivo komickd SkuTavost, teda skriZenie o alebo pribliZenie oboch
zrenic celkom k sebe, bolo u Mayov znakom urodzenosti. Skulavost pred-
stavovala aj vzneSeny boZsky atribiit, ktory podla poklasickej ikonografie
patril hned niekolkym bohom. Jednym z nich bol mlady boh kukurice,
oznacovany od ¢ias Schellhasa ako bozstvo E. Prave charakteristika tohoto
boZstva sa k Ak’inchobovi velmi hodi. Patril k mladej generacii bohov, bol
dobrotivy a obTibeny, §kiilil, a ¢o je najdbleZitejie, bol patrénom kukurice
a ochrancom kukuri¢nych poli. Presne tieto vlastnosti zodpovedaji lacan-
dénskemu Ak’inchobovi. Meno tohto boZstva z poklasického i klasického
obdobia sa uz podarilo rozldstit. Bol zndmy ako Hun Nal Ye, teda Jedna
Zjavena Kukurica.® KTi&ovy termin nal zodpoveda , kukurici® aj v sic¢asnej
lacandénéine. Termin ye, teda ,,zjavend* alebo ,.td, o sa vyjavila®, zodpo-
veda vykli€enej kukurici, ale v mytologickom vyzname aj bozstvu kukurice,
ktoré v desiatkach ikonografickych varidcif vylieza z prasknutého korytna-
¢ieho panciera. Hun Nal Ye sa teda ako personifikicia kukurice zjavuje
z praskliny korytnacieho panciera. Ide zreteIne o asocidciu s kli¢iacou kuku-
ricou, vyrastajicou zo zeme. Zem bola totiz uZ od klasického obdobia
symbolizovand korytnackou. Jedno poklasické apelativum pre toto boZstvo
nesie v sebe dokonca vyraz chob, ktorym sa maysky oznaduje Skufavost. Ide
o poklasické boZzstvo Chikakchob s neistym prekladom, ktoré ndm naStastie
zaznamenal Landa.?” Neuvddza viak o fiom ni¢, okrem obligdtnej informé-
cie, Ze ide o ,,démona“.

Obr. 3. Hun Nal Ye preraza pancier zeme — korytnaéky ako kii¢iaca kukurica.
Vyjav z neskorokiasickej misy.

26 D.Freidel—L. Schele - 1. Parker, Maya Cosmos. Three Thousand Years on the Shaman’s
Path, New York: William Morrow & Co. 1993, 55.
27 D. Landa, Relacion..., 78.
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Ah K’ak’

Tento termin znamend lacand6nsky Pan Ohiia. Je to vefmi mocné a obd-
vané boZstvo, nechyba v Ziadnom rodinnom panteéne. Anténio o fiom
hovorf, Ze je to boh obleéeny v zvieracich koZiach, s ,,tonzdrou* na hlave.
TieZ doddva, Ze mdva aj podobu jelefia. Jeho funkciou je predovietkym
panstvo nad ohfiom, ale md aj silné soldrne atribidty. Okrem toho je K’ak’
boZstvom polovacky a obavanym boZstvom vojny a obeti. Lacandénci si
rozpravaji pribehy o tom, ako K’ak’ lovi jelefia a ked ho skolf, zje jeho srdce
a jeho krvou si urobf bodky na svojich Satdch.?® Pri urcitych ritudloch si
robia podobné $kvrnky na Satdch Lacandénci farbou z plodov ku’$u, ktord
pripomina krv. Ikonografia K’ak’a je pozoruhodnd v tom, Ze jeho plastika
je vidy znazoriiovand s Cervenymi, vystiipenymi bodmi po celom tele, ktoré
pravdepodobne siivisia prave s vy§§ie uvedenym mytom a ritualom s krva-
vymi znaCkami. Lacandénci K’ak’a tieZ povaZujii za patréna vyroby lukov
a $ipov. Jestvuju dostatoéné podklady na to, aby sme K’ak’a povaZovali aj
za bozstvo blesku.?’ Vieobecne teda mozno konstatovat, 7e Ah K’ak’ je
boZstvom nebeského ohiia, so vztahom k vojne a pofovacke.

Termin k’ak’ bol vyrazom pre ,,0heii“ v klasickom i poklasickom mays-
kom obdobi. Nie je viak isté, ¢i tento termin uZ vtedy priamo oznacoval
boZstvo. Mnohé indicie ndm viak hovoria, Ze s velkou pravdepodobnostou
bol tento vyraz minimélne jednym z apelativ pre soldrne boZstvo alebo bol
sti¢astou zloZitej$ich nazvov, ktorych boZski nositelia mali priblizne rovnaku
funkciu. Jednym z takychto ndzvov je uZ spominany termin K’inich K’ak’
mo, ¢o znamend Slne¢nd Tvdr Papagdja (Ara arakanga) Ohtia. Diego de
Landa ndm zanechal informdaciu o poklasmkom bozstve menom Ah K’ak’
Nexoi,3® ktord ndm viak okrem toho, Ze jeho kult bol koncentrovany do
mesiaca zip, ni¢ nehovori. Landa ale na inom mieste” spomina obetiny pre
boZstvo slnka K’inchahau, kde medzi najd6leZitej$imi obetinami uvddza
jelenie srdcia, ¢o zodpoveda lacand6nskym predstavam o Ah K’ak’ovi.
Jelenia podoba tohto boZstva moZno sivisi s jelem’m bohom zobrazen)"m
v Madridskom a DrdZdanskom kédexe, ktorého oznaCujeme pismenom Y.
Ustredné postavenie Ah K’ak’a alebo aspoii zreteIné naznaky tohoto posta-
venia, ktoré s velkou tictou vyjadroval toohil Anténio ndm pontikaji d'alSiu
paralelu. Je tiou boZstvo menom Tohil z Popol Vuh. Pozoruhodnd je aj
paralela, medzi terminom pre najvy§Sieho ndboZenského vodcu Lacan-
doéncov ~ toohil a najvy$sim bohom starych Quicheov — Tohilom. Ovela
podstatnejSie viak pre nds je, Ze toto boZstvo vystupuje v Popol Vuh ako

28 S.R.D. Bruce, ,,Jerarquia Maya...*, 106.
29  1bid., 105.

30 D.Landa, Relacion..., 106.

31 Ibid., 75.
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boZstvo s podetnymi soldrnymi atribitmi, boZstvo vojny a dobyvania a
bozstvo krvavych obeti. To vietko dobre zapadd do lacandénskeho obrazu
Ah K’ak’a. Naviac ho umociiuje nasledovnd veta z Popol Vuh: ,,Ak sa vis
opytaji, kde je Tohil, ukd¥te im jelefia“.>?

T’ub

Stvrty, najmladsi syn Hachakyuma. Jeho meno — T’ub, znamen4 , maly*
alebo ,,mensi*. Je pokladany za ochrancu a pdna Sinka. To on spdsobuje
zatmenia Slnka, ked, podla Antdnia, zakryje Slnko svojou rukou. Podla
viacerych podani sa T’ub niekedy dostdva do konfliktu s Mesiacom a so
Sinkom. Jeho schopnost sposobif zatmenie sinka, ktorého sa Lacandénci
vel'mi boja a spdjajui ho s najbliZ§im koncom sveta, doddva T’ubovi trochu
zlovestny charakter. Napriek tomu je to pomerne obltibené boZstvo. Anténio
ma v flom osobitni zdlubu, a dokonca ho medzi desiatimi hlinenymi soska-
mi — nddobami na svojej polici bohov, zaradil na prvé miesto. Casto sa
k nemu prihovdra a prirovndva ho k svojmu synovi, ktory sa napriek veku
na Zenenie stile nema k svadbe, pretoZe aj T’ub je vraj jediny z lacan-
dénskych bohov, ktory nie je Zenaty a ani sa nechce Zenit. V lacandénskych
mytoch pln{ T"ub dvojakii dlohu. Na jednej strane je svojimi dvoma bratmi
zavrazdeny (zastreleny §fpom). Konflikt tidajne vznikol prave kvoli odmiet-
nutiu sobasa. T'ub bol podla mytov zastreleny na vrchole veZe Ciudadely
v Palenque. Na druhej strane plni T’ ub hrdinskd tlohu ochrancu a pomstitefa
najvyssieho boha Hachakyuma, svojho otca. V siiboji s jeho odvekym ne-
priatelom, bohom smrti Kisinom, mu u? trikrdt zofal hlavu, ale jeho otec ju
Kisinovi s od6évodnenim, Ze ho svet potrebuje, znova nasadil. Na cere-
monidlnych tekvicovych nddobdch nazyvanych hama, z ktorych sa pocas
ritudlov pije ndpoj balché, spominany uZz Landom,”” sa nachddza vicSie
mnoZstvo rytin s podobou tohto boha. Zv143t v§znamné sii v Anténiovom
dome bohov, kde maji podobu antropomorfnej bytosti s veTkymi vta¢imi
kridlami.

Zistit predobraz tohoto boZstva u starych Mayov je veImi tazké. M4 totiZ
pomerne $pecidlnu dlohu, dostdzko viazand na mytologické predstavy. A tie
Zial, rozlistené hieroglyfy prinasajd len vo velmi obmedzenej miere. Meno
T’ub by mohlo byt voditkom sndd v jednej zmienke Diega de Landu, kde
sa hovorx o obrade nazyvanom T uppk’ak’, ktory sa vykondval v mesiaci
ma T’uppk’ak’ sa sice nevysvetluje ako meno boZstva, ale v tomto smere
nie Je Landa prili§ spolahlivy. Toto meno v8ak piSe s velkym pismenom, o
u inych ndzvov obradov nemal vo zvyku. Je preto dost dobre mozné, ze

32 The Book of Counsel...,187.
33 D. Landa, Relacion..., 44.
34 Ibid., 89.
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medzi stovkami poklasickych bohov sa prave v mesiaci mac vykondvali
obrady pre T’uppk’ak’a. To, Ze sa po€as nich vhadzovali srdcia zvierat do
ohiia, pripomina soldrneho Ah K’ak’a. Napokon T’uppk’ak’ neznamend ni¢
iné, nez Maly alebo Mensi K’ak’, teda Maly Oheii alebo Maly Pan Ohiia.
Této charakteristika dobre zodpoveda funkcii T uba, ktory je aj u Lacan-
déncov akoby men3im pendantom hlavného sineéného boZstva. Jeho vztah
k Hachakyumovi tiito sdvislost zretelne podéiarkuje. DalSou indiciou je jeho
vztah k zatmeniu slnka. Vyraz pre zatmenie slnka, zanamenany uZ vo
Viedenskom slovniku, znel na Yucatdne v kolonidlnom obdobi ako #’upul u
wich kin,>® &o by sme mohli preloZif ako ,,vymazanie tvére slnka“. Vyraz
t'upul je v tomto pripade moZno dvojzna¢ny a v tom pripade sa cely vyraz
dd vylozif aj ako ,,zat’ubenie tvére Slnka* alebo literdrnej¥ie ,.zakrytie tvare
slnka T’ubom*. Bruce videl v T’ubovi, na ziklade stotoZnenia samotnymi
lacandénskymi informdtormi, ekvivalent nahuaského boha Piltzinte-
cuhtliho.*® Tento predpoklad nie je celkom neoddvodneny, pretoZe spomi-
nané boZstvo bolo na Yucatén importované v poklasickom obdob{ Toltékmi.
Jeho pomayéené meno sa tu ujalo v zneni Pizlimték. Ak vychddzame z pd-
vodného nahuaského terminu Piltzintecuhtli, tak jeho preklad by znel ako
. Vzne¥ené Diefatko*.>” Odovodnene mdzeme predpokladat, Ze sémantické
posolstvo tohoto boZstva nebolo na poklasickom Yucatane transformované.
Malé diefa predstavovalo v mezoamerickej ikonografii ranné Sinko.*® , Ma-
lost* by skuto¢ne zodpovedala lacandénskemu terminu #’ub a aj soldrne
atribity zodpovedaj( tejto hypotéze. Lacandénsky T ub v tom pripade pred-
stavuje samostatné boZstvo ranného Slnka, uctievané sticasne s ,,velkym
Sinkom*. Takdto dichotémia nie je v mezoamerickom prostredi ni¢fm ne-
zvyCajnym, skor naopak, slneéné aspekty Zijlice samostatnym Zivotom sd tu
vcelku frekventovanym javom. Tito interpretdcia by vysvetlila aj to, preco
T’ub, ako jediny lacandénsky boh, nie je Zenaty. Jednoducho mu to nedo-
voluje jeho ,,detsky* status. Dodajme v8ak, Ze Lacanddnci o T ubovi nikdy
nehovoria ako o diefati. S ,,detskou hypotézou nie sd v silade ani dva
zdkladné lacanddénske pramene o T’ubovi. Tym prvym je mytolégia a tym
druhym ikonografia. T’ub, podla mytov zastreleny svojimi bratmi na vyso-
kej veZi v ruindch Palenque, ndm nepripomina boZstvo zo zndmych soldr-
nych motivov. Jeho pribeh v§ak prekvapujico pripomina jedna stéla z proto-
mayskej Izapy a potom desiatky obrazov na vazach z celého klasického
obdobia. VSetky tieto scény ukazuji rovnaky obrdzok: Na strome sedi

35 R.Riitsch - N. K. Grube — O. Smailus, Bohové starych Mayii, Praha: Volvox Globator
1999, 199.

36 S.R.D.Bruce, Gramdtica del Lacandon..., 132.

37 Y.GonzdlezT., Diccionario de mitologiay religion de Mesoamérica, México: Ediciones
Larousse 1991, 138.

38 M. Kovig,,,Baby Face. Hladanie olméckeho slne¢ného boZzstva®, Hieron 1, 1996, 55-59.
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boistvo, ktoré zdola zostreluji dvaja bratia. Nejde sice o veZu, ale strom
k nej nemd d'aleko. Na niektorych vyjavoch je brat, ¢o zdola striela len jeden,
na inych sd dvaja. Rovnaké nezrovnalosti (raz T uba zostrelTuje jeden brat,
inokedy dvaja) si v lacandénskych mytoch. DdleZitd je tu vSak podoba
samotného boZstva, ktoré zostreluju. Podla Anténiovych rytin je T'ub jediny
lacandénsky boh, ktory md kridla. A na vSetkych spominanych vyobra-
zeniach, ktoré vznikali v priebehu storoéi, je boZstvo, ktoré bratia zostreluja
okridlené. Scéna vrazdy vo vyske stojaceho vtd¢ieho boha musela mat
osobitny vyznam, pretoze je doslova viadepritomnd. O jej vyzname by sme
mohli len Spekulovat, nebyt poklasického Popol Vuh, kde k nej naifastie
nachddzame cely pribeh. Bratmi, ktoré vtacie boZstvo zabijaji, si Hunahpd
a Ixbalanké; tym boZstvom je svetovy papagdj Vukub Kakix. Predstavoval
vraj prve este neprave slnko: ,,jeho zrak obsiahol len okolie, kde sedel,

v8bec nie vietko, ¢o bolo pod tvdrou nebies®. 3% Takdto charakteristika by
mohla zodpovedat Mesiacu. Ten mal v8ak, ako vieme, u Mayov jednoznaéne
femininne asocidcie. V tom pripade zostdva iba Venu$a. Zodpovedd poZia-
davke ,,predchodcu‘ Slnka, pretoZe Zornicka skuto¢ne predchadza vychodu
Slnka. Zodpoveda aj informécii o slabSom svite, ktory obsiahol len okolie
a nie celi zem, pretoZe Zornicka je najjasnej$im nebeskym telesom, okrem
Sinka a Mesiaca. Sti¢asne vystupuje voci Slnku ako #'ub — menSia a ma
soldrne atribuity, pretoie spojitost so Slnkom je tu viac neZ zrejmd. Jej
mytologxcka tiloha pri zatmen{ zodpoveda mytologlckym zmienkam ovela
lepgie neZ ranné Slnko. Co je viak najddleZitejiie, pribeh o zastreleni T uba
modelovo presne zodpovedd jednému z najdoleZitejsich starych mayskych
mytov o zastrelen{ vti¢ieho praboZstva — svetového papagdja. Této interpre-
tacia ndm dédva aj odpoved na to, preco je T'ub jediny lacandénsky boh,
ktory sa neoZenil. Vukub Kakix v Popol Vuh kriéi: ,,Budem ich Slnkom aj
Mesiacom*. Je to samojediné praboZstvo, bez Zenského protipSlu. Zd4 sa
teda, Ze AntSniov milovany T ub sa nikdy neoZenil nie preto, Ze by bol na
to prili§ maly, ale preto, Ze bol androgyn.

39 The Book of Counsel..., 32-33,
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Obr. 4. Vyjav z protomayskej stély &. 2 v Izape, kde vtadie prabozstvo zabijaju
dvaja surodenci; vpravo podoba T’uba vyryta na Antdniovej tekvicovej nadobe.

Akna

Lundrne lacandénske bozstvo. Doslovne Ak —, NaSa“ a Na — ,,Matka*“.
Je to najvyznamnejSie Zenské boZstvo inak pomerne patriarchdlneho lacan-
dénskeho pantednu. Utiekaji sa k nej predovietkym Zeny, ktorych dcast na
ndboZenskom Zivote je skOr nepriama.”™ Akna je patrénkou Zenskych pric,
osobitne tkania, d'alej je patrénkou gravidity a pérodu. V aspekte ochranky-
ne pdrodu ju niekedy nazyvajui aj Ixchel. Vo velkej vdZnosti ju majd aj
lacandénski muZi. Nechyba v Ziadnom z ich rodinnych panteénov, je viZe-
nou a mocnou druzkou hlavného boha Hachakyuma. V skuto¢nosti je vSak
viac ,,Akien®, pretoZe Lacanddnci terminom Akna nazyvaji manZelku kaz-
dého z bohov, aj ich ikonografia a so§ky maji celkom identické atribity.
V Styroch domoch bohov, ktoré jestvuji u Lacandéncov, som viak zazna-
menal vZdy len po dve soSky — nadoby stelesiiujice Aknu. Bola to Akna
u na i K’inchob , teda Akna, manZelka Ak’inchoba a Akna v na i Hacha-
kyum, teda Akna, manZelka Hachakyuma. Preklad na ako ,,manZelka“ tu nie

40 O tejto problematike podrobnejsie in: T. Podolinskd — M. Kovag, ,,Deéry luny. Ritudine
postavenie Zeny v spoloCnosti Mayov-Lacandéncov®, Slovensky ndrodopis 48/2, 2000,
167-184.
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je presny, lacandénsky vyraz by znel lek. Na znamend ,,matka“, ale prene-
sene aj ,,Zena" alebo ,,bohyiia“, jej privlastnenie zdmenom u viak potvrdzuje
interpretdciu tohto vyrazu ako ,,manzelka“. Z oboch tychto bohyii, ktoré
majd v si€asnosti u Lacandéncov kultovy vyznam, dominuje vyrazne Akna
u nai Hachakyum. Této bohyfia nesporne zosobiluje Mesiac, a ak Lacand6-
nec vyslovitermin Akna bez upresnenia, ma nepochybne na mysli prave tito
bohyfiu mesiaca a manZelku najvy$8ieho boha Hachakyuma. Niekedy je
v tejto funkcii nazyvand aj Xk’ale’ox, &o je dost netransparentny termin
ddvany Bruceom chybne do sdvislosti s posvitnym stromom ox. Okrem
tejto bohyne Mesiaca som sa dozvedel aj o bohyni menom Haach Akna, ¢o
v preklade znamend O$idpana Akna alebo kompletne Nasa O3upana Matka.
Pod tymto vyrazom Lacandénci poznajd bohyiiu Mesiaca v nove. Po dosled-
nom skdmani si dovolujem k o¥dpanej bohyni priradif aj Zenské boZstvo
menom Munikna, ktoré len zdanlivo nema lundrne, ale vodné asocidcie.
Termin Munikna moZno preloZif ako Nezreld Matka. Hoci kult Akny je
u Lacandéncov, zvla¥f u Zien mimoriadne silng, Haach Akna je u nich
pritomna skor len v rovine terminolégie a Munikna je bohyiiou menSieho
vyznamu. Lacanddnci majid tieZ mnoho legiend o krdlikovi na Lune. Niektor{
dodnes tvrdia, Ze bohyfia Luny m4 krélika, ktory je jej hrackou.

Bohyiia Mesiaca bola u Mayov zndma predovietkym pod terminom
Ixchel, ¢o znamend Pani Dihy. Mala v8ak aj mnoho d'al§ich mien, apelativ
a privlastkov. Najvyznamnejie z nich sii Chak Chel, teda Cervend Diha a Ix
Chebel Yax, Modr4 Pani Tkania,*! Bohytia Mesiaca bola ur¢ite vladkytiou
a patrénkou Zenskych prdc. Ona vynaSla tkanie. Zdroveri bola ochrankytiou
pred chorobami a patrénkou lekdrstva. Obvzldst ju uctievali Zeny, pre ktoré
predstavovala patrénku porodu a gravidity. Podl'a Landu si po€as pbrodu jej
soSku ddvali Zeny pod postel’ Jej hlavnymi svityfiami na Yucatdne boli
ostrovy Cozumel a Isla Mujeres. Doneddvna trvali diskusie o tom, &i
vyobrazenia starej bohyne Mesiaca st vyznamovo identické s vyobraze-
niami mladej bohyne Mesiaca. Kym té prva, s podobou stareny, md v Schell-
hasovom triedeni pismeno O, td druhd, s podobou mladej Zeny, md
u Schellhasa pismeno L. Vd'aka tejto nejasnosti uZ bolo vyslovenych mnoho
§pekuldcii a chybnych domnienok. Dnes uz zvacsa bddatelia sihlasia s opra-
venou klasifikéciou Zimmermanna a Grubeho,*> ktorf obe Schelihasom
rozdelené postavy pokladaji len za dva aspekty jedinej bohyne Luny. Okrem
logiky mytického myslenia tu moZno operovaf aj s celkom rukolapnym
stotozfiovanim hieroglyfov pre bohyiiu O a I na stranach 107 a 108 Tro-

41  R. Pifia Chdn, ,,Las figurillas de Jaina“, in: Mundo Maya 6/16, Organizacién Tips, S. A.,
Cancun, 45-46.

42 D. Landa, Relacion..., 67.

43 N.K.Grube, ,,BoZské postavy rukopisi a jejich hieroglyfy*, in: R. Riitsch — N. K. Grube
~ Q. Smailus, Bohové starych Mayii, Praha: Volvox Globator 1999, 54-55.
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Cortesidnskeho kodexu. Lacandénci vSak doneddvna poznali aj bohyitu
s rovnakym menom, ako mala t4 na poklasickom Yucatdne, teda Ixchel.
Neplnila margindlnu funkciu, kedZe bola patrénkou pérodu, zostala viak
bez akéhokol'vek vyznamu v kulte. Tozzer zaCiatkom 20. storodia zazna-
menal, Ze Lacandénci oznacovali za jej manZela boZstvo T81tsaktsob 5 Ide
nesporne o starého Chichakchoba, ktorého zachytil uz Landa,* a ktory bol
transformovany na Ak’inchoba. To len potvrdzuje skuto¢nost, Ze tu pévodne
iSlo o td istd mesaénd bohyfiu Ixchel, zndmu z poklasického Yucatdnu,
sticasne vSak niet pochyb o tom, Ze jej funkciu dnes do vSetkych detailov
plni Akna. Prive preto sa z kolektivnej pamite jej sémanticky vyprdzdneny
néprotivok postupne vytrica. Nevytratila sa ale spomienka na dva aspekty
tejto bohyne (v kddexoch typ O a I). Bohyiia predstavujtica nov sa vSak
dostala do tizadia. Bude to prdve Schellhasovo bozstvo O, ktoré dnes
predstavuje lacandénska OSiipand Matka a Nezreld Matka. Munikna md ¢o
do ¢inenia s pribidanim a odbddanim vody v jazerdch, ¢o moZno daf do
stvislosti so zdplavami, ktorym vladla prave bohytia O. Tento zlovestny
aspekt bol Lacandéncami trochu potladeny a naopak, pozitivne vlastnosti
bohyne I sa stali pre Aknu priznaénymi. Z tych istych dovodov zrejme dnes
zanik4 aj termin X kale’ox. Ten bol pravdepodobne identicky s poklasickym
X K’an Le’ Ox a mal savislost s dazdom a aspektom Luny typu Ix Chebel
Yax, teda opit's bohytiou O, ktorej funkciu dnes Lacandénci do velkej miery
eliminovali. Zlovolno-ldskavd prirodzenost Luny, tak ako ju poznali star{
Mayovia, sa v druhej polovici dvadsiateho storoc¢ia u Lacandéncov postupne
zmenila len na prirodzenost 1askavi. Akna mé vetky charakteristiky bohyne
I, jej druhd tvdr, bohytia O bola vykdzand na okraj panteénu. Transformo-
vanej bohyni I zostal aj kralik, ktorého drZ{ v ndruéf na pamiatkach starej
mayskej ikonografie. Je to ten isty kralik, ktorého Ant6nio nazval Pdnom
Luny, a ktorého lacandénske Zeny oznaéuji za Akninu hraéku.

44  S.R.D. Bruce, ,Jerarquia Maya...“, 97.
45  A.M. Tozzer, A comparative study of the Maya..., 117.
46 D. Landa, Relacion..., 78.
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Obr. 5. Bohyria | s lunarnym kralikom. Vyjav z neskoroklasickej vazy.

Itzana

Boh, pomocnik K’akocha a Hachakyuma. Sd¢asnou lacand6néinou sa
slovo Itzana ned4 preloZit. Niektori informétori sa len §pekulativne doha-
dovali, Ze by mohlo istf o ,,Dom obetnej Zivice* (yitz), o by korektne znelo
ako Yitzana. Ide o pomocné boZstvo, ktoré nem4 $pecifickd funkciu alebo
sféru pdsobnosti. Napriek tomu nie je vynechany v Ziadnom z lacandén-
skych domécich panteénov. Soska—nddoba Itzanu je vZdy mensia neZ soSky
vietkych ostatnych bohov, ¢im sa podéiarkuje jeho funkcia sluZobnika
a pomocnika najvyS$Sieho boZstva. Patr{ k nemu neodmyslitene a z toho
dovodu sa tedf medzi Lacandéncami znaénej dcte. MoZno ho pokladaf za
akéhosi prihovorcu, na ktorého sa moZno obritif ako na prostrednika medzi
smrtelnikmi a najvy88§im boZstvom. V sdcasnych redlidch je Itzana vlastne
akysi posol a sluha Hachakyumov.

Toto lacanddénske bozstvo md etymologicky najjednoduchsi povod. Itza-
na je s vysokou pravdepodobnosfou odvodenina od terminu Itzamna, ¢o
bolo v poklasickom obdobi oznacenie pre najvy$ieho boha, Schellhasovo
boZstvo D. Jeho meno je Standardne interpretované ako Dom Legudna.
Podla nov§ich rozborov, ktoré presadzuje takd kapacita ako je David Freidel,
by sa mal termin Itzamna vykladaf ako Yitzamna, teda Dom Zivice.* Obetnd
Zivica, ktord sa spaluje pre bohov, je podla tejto interpreticie substanciou
nebies. Tieto najnovsie nazory pozoruhodne kore$ponduji so zdanlivo naiv-
nou etymoldgiou mojich informétorov. Paradoxné je v8ak stcasné posta-

47 D.Freidel, ,,Worlds Apart, Joined Together: The Road of Maya Reality“, in: D. Freidel
— L. Schele - J. Parker, Maya Cosmos. Three Thousand Years on the Shaman’s Path,
New York: William Morrow & Co. 1993, 53.
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venie tohto bozstva ako sluZobnika, miniaturizdcia jeho kultovej so3ky
a marginalizdcia jeho postavenia v lacandénskom panteéne. Procesy, kto-
rych vysledkom si tieto transformdcie, nepozname. Isté viak je, Ze vedla
najvysSieho K’akocha, ktory v§ak dnes nadobudol status boZstva typu deus
otiosus a najvy$Sieho Hachakyuma, ktory redlne prebral vietky povodné
atribiity Itzamnu, nemohlo obstéf identické boZstvo, aj ked bolo historicky
povodnejsie. Niektoré z jeho apelativ sa zrejme vyvojom oddelili a nado-
budli osobitny kult. Ten bol moZno spociatku spojeny s konkrétnym atri-
bitom, ktory sa ukdzal byt v danom kontexte aktudlny, neskor vSak prebral
cely univerzélny rozmer ,,vychodiskového* boZstva, ktorym Itzamna ne-
pochybne bol. Vyprazdneny obal, ktory predstavovalo p6vodné meno naj-
vysSicho boZstva, v§ak nebol len tak odhodeny, na to boli zrejme starSie
tradicie eSte prili§ Zivé. Tak sa stal akymsi druhom, neskdér pomocnikom
a sluZzobnikom najvys$$ieho boZstva. To, Ze lacand6nsky nevyznamny boh
Itzana je skutone rudimentom starého a sldvneho Itzamnu dosvedcuje
nielen takmer identicky nazov, ale aj to, Ze Itzana bez vlastnej sféry vlady
zostal, ¢i uZ v ndboZenskom mysleni vieobecne, alebo v konkrétnych ritua-
loch, vidy pevne spojeny s najvy$8&im boZstvom.

Itzanohk’uh

Bozstvo krupobitia, jazier a kajmanov. Jeho meno pozostiva z nepre-
loziteného irza, ktoré moZe rovnako sdvisief s poklasickym kmefiom Itzov,
s jazerom Itzd, s posvitnou kopdlovou Zivicou (yitz) alebo s archaickym
mayskym oznadenim pre legudna, ale aj pre kajmana. MoZnosti je eSte
o niedo viac, ale si¢asni Lacandénci sa k nim nevedia vyjadrit, Dal§ia zloZka
mena— noh sa di viacmenej jednoznacne preloZif ako ,,velky“ a termin k’uh
ako ,,boh*. Itzanohk’uh teda moZno preloZit spojenim Velky Boh Itza. Kuit
tohto boZstva viak nie je velky. Za jeho sidlo pokladaji Lacandénct pre-
dovSetkym jazernt sief v oblasti Metzaboku. Tam m4 jeho kult vyznam pri
ochrane trody, ale hlavne pri plavbe vratkych kanoi po hlbokych jazerdch.
Kanoe je naviac podla Lacandéncov pribuznym kajmanov. A prave s kaj-
manmi je Itzanohk’uh spdjany najCastej$ie. Chdpu ho vlastne ako Pana
Kajmanov, ako akési kajmanie boZstvo. Od neho zdvisia tieZ dlovky v jaze-
rich, stav vody a zrdZky. VSetci Lacandénci Zijui napospol pri jazerdch, preto
md voda arybolov v ich Zivote nezastupitelnd funkciu. Naviac lovkajmanov
podlieha u nich prisnemu tabu, kajmana nemoZno v Ziadnom pripade zabit.
Veria tieZ, Ze Lacandéncovi nikdy ani ten najvi¢si kajman neubliZi, pretoZe
maji s nimi bohom garantovanii ,,dohodu*.

Napriek tomu, Ze boZstvo Itzanohk’uh Lacanddnci nespdjaji s boZstvom
Itzana, je pravdepodobné, Ze maju ten isty zdklad. Napokon termin ,,Boh
Itzana“ by znel ako Itzanak’uh a medzi Itzanak’uh a Itzanohk’uh je skutoCne
minimdlny rozdiel. Pritom treba tieZ brat do dvahy urgité varidcie vo
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vyslovnosti a v mendch bohov vieobecne, ktoré koli$u aj v rdmci jednotli-
vych lacanddnskych rodin. Aj tu teda zrejme, podobne ako pri Itzanovi, bol
vychodiskovym boZstvom najvy$si poklasicky boh Itzamna. Zd4 sa v8ak, Ze
tu tentokrdt neflo o vypridzdnenie jeho vyznamu, ktory bol kompletne
prevedeny na niektoré z jeho apelativ. Ide tu skdr o osamostatnenie jednej
z pOvodnych epifdnii Itzamnu, ktord vystupovala viacmenej samostatne uz
v poklasickom obdobi. Tito Itzamnova prirodzenost siivisela s ikonografiou
svetového kajmana, ktort dobre pozndme uZ od protomayskych izapskych
stél, aZ po poklasické zobrazenia v DrdZdanskom kddexe. Na stéle &. 25
v Izape je vyobrazené praboZstvo Vukub Kakix, ktoré sed{ na strome a pod
nim je okrem jedného z hrdinov aj prvorodeny syn Vukub Kakixa, ktorym
bol Zipakn4, ¢iZze Kajman. Na poslednej, 74 strane DrdZdanského kédexu,*®
Je zase zobrazeny kajman, vystupujtici z tzv. nebeského pdsu, chrliaci na
zem vodu. A prive vody a kajmania podoba si zdkladnymi atribitmi
lacandénskeho Itzanohk’uha. Je isté, Ze kajmania prirodzenosf Itzamnu
mala aj v poklasickom obdobi svoje vlastné pomenovanie, ktoré podla
rdznych pramefiov znelo ako Itzam Kab Ain.® Vyraz kab pre ,,zem*
pouZivaji alternativne sticasni Lacandénci rovnako ako ho pouZivali stari
Yuacatécovia. A kajmana nazyvaji ain, tieZ rovnako, ako to znelo uZ
v poklasickom obdobi. Rozumeli by teda vel'mi dobre poklasickému termi-
nu Itzam Kab Ain ako Itzam Zemsky Kajman. Anténio, a urlite by nezostal
sdm, v iom bezpecne rozpoznal Itzanohk’uha.
L)

Obr. 6. Zipakna ako svetovy kajman na stéle &. 25 v 1zape a kajmanie bozstvo

Thompson, A Commentary on the Dresden Codex..., 74.

48 J1E.S.
49  J.E.S.Thompson, Historiay religion de los Mayas, México: Siglo veintiuno 1991, 269.
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Xtabai

Podla Lacandéncov ide o manzelku boZstva smrti Kisina, teda o pani
podsvetia. To je vS§ak pomerne maélo roziirend interpreticia. Patri skor
k ur¢itému typu hermetickych znalosti starych roohilov. Ovela frekvento-
vanej$im vysvetlenim je to, Ze Xtabai nie je singuldr, ale plurél (¢o lacan-
dénc¢ina malokedy rozliSuje) a predstavuje termin pre Zenské démonické
bytosti, ktoré Ziji v stromoch a jaskyniach. PokiiSajd sa zviesf muZov,
najcastejsie v situdcidch, ked su odligent od domova kvoli askéze, ritudlom
alebo ndboZenskému rozjimaniu. Typologicky sd Xtabai v istom zmysle
podobné nasim rusalkim. Maju ry§avé vlasy, priesvitné alebo Ziadne oble-
denie, Zijd v skupinach v divej prirode, 1dkaji muZov k pohlavnému styku.
Ten, kto ich krdse a volaniu neodold, toho &akd smrt. Niektori autori,
naprfklad Bruce hovoria o dvojakom pojme Xtabai, jeden je regulérnym
pojmom pre Pani Podsvetia a manZelku Kisina, druhy patri Zenskym ruso-
vlasym démonickym bytostiam.> %0 Je viak overa pravdepodobnejsw Ze ide
0 jednu a tii istd bytost v dvoch rovindch. Aj inf lacandénski bohovia,
podobne ako stari mayski, majd ,pomnoZny* charakter, ked sa zdanlivo
nelogicky hovorf jednym dychom o jednej bytosti a si¢asne o viacerych.
Xtabai, podobne ako Kisin, nemaji Ziadny kult. Nad osadou Nahd sa
nachddza jaskyia, kde ddajne Zijd, sidasne je ich v8ak moZné stretndf
kdekol'vek v pralese, zvla3f pri velkych stromoch — ceibdch. Lacand6ci maji
zo Xtabai mens{ strach ako z Kisina. Obdvajui sa ich iba muZi, aj to hlavne
pri plneni svojich ritudlnych povinnosti. Logicky si potom najvi¢Siemu
nebezpedenstvu vystaveni toohilovia — naboZenski vodcovia. A skutodne,
kym ostatni muZi mali o Xtabai len hmlistd predstavu, Ant6nio sa s nimi
tidajne uZ viac raz osobne stretol. Ich lascivnosti a dobrodruZstva s nimi mi
opisoval vel'mi Zivo, ako vlastné zaZitky, s velkym osobnym nasadenim
a presvedCivostou,

BozZstvo Xtabai je etymologicky zjavne odvodené od poklasickej mayskej
bohyne Ixtab, niekedy oznacovanej aj ako Ixtabai,”! pri¢om sufix -ai indi-
kuje v may¢ine dynamiku, akciu. Termin Ixtab sa potom prekladd ako
zloZenina ix — femininny prefix, v tomto kontexte sa moZe prekladat aj ako
,pani®, tab — ,,povraz, lano upletené z kéry stromu®. Spolu teda Pani Povra-
zu. Xtabai md rovnaky preklad, len namiesto -ix tu ide o vefmi rozsireny
stiahnuty tvar -x a pridany akény sufix -ai ndm ddva doslovne vyraz: Pani
,JPovrazujiica“. Teda ,,T4, ktord ddva povraz*. Je do istej miery zdhadou, aké
boZstvo vlastne Ixtab v poklasickom obdobf reprezentovala. Landa o neJ
hovori, Ze bola boZstvom samovrahov.’? Zdanlivo to dosvedCuje aj jej

50 S.R.D. Bruce, ,,Jerarquia Maya...“, 97.
51  El Libro de los Libros de Chilam Balam..., 177.
52 D. Landa, Relacion..., 65.
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ikonografickd podoba v DrdZdanskom kdédexe, kde je na strane 53 vyobra-
zend ako obesend Zena.>> Napriek tomu, Ze je vdaka cititom pramenného
Landovho textu tato interpretacia velmi roziiren4, dovolim si o nej zapochy-
bovaf. V prvom rade nemdme okrem tejto zmienky najmens{ dokaz, Ze by
pre Mayov mala samovraZda nejaky osobitny vyznam, ¢o samostatné boz-
stvo samovrazdy akiste predpoklada. Nepotvrdzuji to archeologické ndlezy,
epigrafia, ani koloniédlne tradicie Mayov, ktoré boli podrobne analyzované
etnografmi. V hodnotovom systéme Mayov mala sice velkd hodnotu obet,
ale nie samovraZda. Pri dne$nom stupni vedomosti by sme uz ddvno museli
narazit na stopu, ktord by tito domnienku potvrdzovala. Ani Lacandénci,
kde Ixtab stile Zije v podobe Xtabai, 0o samovraZzde ni¢ nevedia. V ich
tradi¢nom hodnotovom systéme, ktory edte stale nie je ovplyvneny krestan-
stvom, sa akt samovraZdy nachddza skor na negativnom a polutovania-
hodnom stupni, neZ aby bol v akomkolvek zmysle bozskym ¢inom. Na
druhej strane moZno argumentdciu opriet o samotné kédexy, kde sa vysky-
tuje vicSie mnoZstvo bytosti obesenych na povraze; vtiky, ba dokonca aj
jelene. Uréite by sme vSak z toho nevyvodzovali, Ze jestvovalo boZstvo
obesenych vtdkov alebo obesenych jeletiov. Skor je pravdepodobné to, Ze
symbolicky vyznam treba hTadat v samotnom obesent, a nie v dobrovolnom
ukondeni Zivota povrazom, ¢o je mimochodom implantét z nasho kultdrneho
kontextu. Do svojho textu ho najskdr uviedol Landa pridve na ziklade
ikonografie a nepochopenia obrazového myslenia, ktoré s takouto symbo-
likou pracovalo. Treba vidief aj to, Ze obesend Ixtab sa nachddza v lundrnych
tabulkdch DrdZdanského kddexu, ¢o uz jasnozrivého Thompsona viedlo
k dsudku, Ze Ixtab by mohla byt lundmou bohyfiou podsvetia.54 Teda
bohytiou, ktord vladne Lune v ¢ase, ked sa nachddza v podsveti (pocas dia).
Jelet a vtédk obeseny na povraze poukazujt nato, Ze obe tieto soldrne zvieratd
mohol postihnit rovnaky osud ako Ixtab. Znaky pre zatmenie, ktoré sa
objavuju prdve v tomto kontexte, zndzorriuju skér to, Ze tu ide o zatmenia
Sinka, na lundrnych tabulkéch zase o zatmenie Mesiaca. Ixtab ndm tu teda
vystupuje ako hroziva pani zatmenia Mesiaca a pani Mesiaca v podsveti. Je
to rozhodne podloZenej$ia interpreticia, neZ td o bohyni samovrahov. Naviac
lacandénska Xtabai ako manZelka boZstva smrti Kisina v podsvet{ by bola
skuto¢ne jej dostojnou epigénkou. Bez ohl'adu na jej zdémonizované, zvod-
né, no smrtonosné epifanie potulujice sa po Lacandénskom pralese.

Tychto jedendst bohov pochopitefne ani zdaleka nevy&erpédva cely lacan-
dénsky panteén. Ten obsahuje niekolko desiatok bohov a jeho komparativna
analyza by zabrala hrubd knihu. Vybral som sem vSak boZstvd v zdsade

Thompson, A Commentary on the Dresden Codex..., 53.

J.E.S.
J. E. 8. Thompson, Historia y religién de los Mayas..., 365.
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podTra troch kritérii. Prvym bolo, aby i$lo o boZstvo, ku ktorému mal roohil
Ant6nio osobitny vztah a &asto o ilom rozpréval, d'alej i§lo o to, aby to bolo
pokial moZno boZstvo, ktoré je skutoéne v centre kultu alebo sa s nim spéja
aktivny ndboZensky Zivot a tretim kritériom bolo, aby pojednanie o tiom
prinieslo nieco nové, ¢o doposial zanedbali alebo nepreskiimali moji pred-
chodcovia. Z tychto dévodov som tu napriklad neanalyzoval boZstvo smrti
Kisina, pretoZe jeho identita s rovnhomennym poklasickym Kisinom je spolu
s jeho identickymi funkciami dostatoéne znidma. Rovnako som tu nespo-
menul dbleZité boZstvo dazda menom Mensidbek, ktoré je vSak, okrem
nového mena, ktoré by sme mohli preloZif ako ,,Prachotvorca®, prakticky vo
vietkych ukazovateloch identické so svojim zndmym poklasickym nédpro-
tivkom — Chacom. Z iného ddvodu sme tu nehovorili o boZstve pisma
a malby, ktorého Lacandénci uctievaji pod menom Tzibatna. Hfadanie jeho
mayského ndprotivku cez klasickd kastu pisdrov nazyvanych ah dzib, aZ po
opic¢ieho pisdra Hun Chouéna by bolo vzruSujice a prinieslo by urcité
vysledky. Tzibatna v8ak nepatril k boZstvdm, ktorym prejavoval osobitnii
tctu toohil Anténio, tak som ho zo zoznamu chtiac —nechtiac vypustil. Takto
by som mohol pokragovat dal§imi boZstvami, ale aj porovnanim ritudlov,
tvaru posvitnych nddob, ikonografie, domov bohov, posvitnych institidcif,
sviatkov, obeti... Bola by to v8ak prica daleko nad zdmer tejto $tidie. Dalo
by sa pochybovat napokon aj o jej osoZnosti, ked’Ze je pravdepodobné, Ze
u dediov starych Mayov ndjdeme nevyhnutne mnohé z ich kultirmeho
a ndboZenského dedi¢stva. ZdleZitost viak nie je ani zd'aleka takd jedno-
ducha. Pozorny Citatel si akiste v§imol, Ze na mnohych miestach ndm toto
porovnanie pomohlo porozumief viacerym transformovanym ndboZenskym
predstavdm samotnych Lacandéncov, napriklad boZstvdm K’akochovi,
T’ubovi, Ak’inchobovi, Itzanohk’uhovi a Itzanovi, ktoré pre nds zostdvali
dosial' nepriehfadné. Presne opacne, lacandénske tradicie, napriklad
0 Xtabai, Akne alebo K’ak’ovi ndm zase pomdhaji rekonStruovat ich
zahmlend podobu z poklasického obdobia. Komparicia tu teda prindSa
ovocie na obe strany, vytvdra akysi most. Presne taky o akom hovor{
mayolég David Freidel: ,,Spojenie medzi slovami a koncepciami minulosti
a sucasnostl ndm otvéra zdzralny most medzi svetom starych a sucasnych
Mayov*“.>®> Na oboch strandch j je prilis vela bielych miest, neZ aby sme si
mohli dovolif ignorovat jedine¢ni prileZitost na ich &iastoné zapliianie,
prdve taku, akd ndim poskytuje konzervativny svet lacandénskych bohov.
Ani to by v8ak nemalo byt naS§im kone¢nym ciefom. KTukaté cesty tran-
sformdcif tychto bohov si tu podstatne CitateInejSie, neZ vo vicsine inych
ndboZenskych systémov. Z ich analyzy, ako uZ bolo naznadené v tivode, by
mohol profitovat ovela §ir§{ okruh bddatelov, neZ si mayoldgovia. ..

55 D. Freidel, ,,Worlds Apart..."“, 53.
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Obr. 7. Anténiov dom bohov nad osadou Naha. Foto autor.

Na zdver sa eSte na chvilu vrafme k starému Anténiovi. V obdobi dazd'ov
sa kazdy den Stverd do strmého svahu, aby vystipil na vrchol kopca
v dZungli, kde si vybudoval z kondrov a palmového listia svoj velky dom
bohov. Zalozi na kazdom jeho konci ohen, na ktory usilovne priklada mokré
drevo, ktoré striedavo dymi a striedavo zahori jasnym plamenom, podpo-
rovanym horlavym drevom ta te. Antonio tieto ohne denne zakladd, aby jeho
bohom nebolo zima. Ich hlinené sosky sedia na polici bohov vedla seba, ako
u nas lastovicky na jeseri. Anténio ich obskakuje, prihovira sa im a stdle sa
strachuje, ¢i im je dost teplo. Potom vytiahne rozko$ni mali dreveni
lyzicku, vhodnu akurdt tak pre bdbiky, naberd do nej pokrm a vkladd ho
bozikom do ich hlinenych, miestami hrozivo rozdavenych tust. Bohovia
nesmu zostat hladni. Potom im spieva piesne a hladi pritom z vrcholu kopca
do dialky, kde sa az kam oko dovidi, rozprestiera dazdovy prales.

Tento dovetok tu nepiSem len preto, ze uz je zase obdobie dazd'ov a som
si isty, ze tato scenéria sa odohrdva so Zeleznou pravidelnostou kazdy deri.
PiSem ho preto, aby bolo nado vSetku pochybnost jasné, Ze bohovia, o kto-
rych sme tu pojednali, st Zivi. Aspon tak to citi a vidi Anténio. Nemyslim,
ze by bolo potrebné sa s jeho ndzorom stotoznit. Je to vSak zarucene jeden
z rozmerov skimania ndboZenstva, ktory zvykneme ignorovat.
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Pozndmbka k transkripcii:

V celom texte je pouZitd $panieclska transkripcia, ktord je viak prispdsobend niektorym
zvidStnostiam indidnskych jazykov. V§razy z nahuatlu si prepisované Standardne $panielsky.
Mayské vyrazy, ktorych je vicSina, reSpektuji dosledne Spanielsky prepis iba v pripade ndzvov
etnik a geografickych ndzvov. V ndzvoch bohov a v dal3ej terminolégii sa namiesto ¢ a qu
(pred e, i) piSe vidy k, ktoré sa €ita ako ,k“. Dalej sa v mayskych vyrazoch ¢z ita ako nase
€%, x ako naSe , .8, y ako na¥e ,j“, z ako naSe ,,s“, w ako anglické ,.w“, a ch ako nage ,.&“.
Apostrofy oznaCujii v maycine glotalizované hlisky. V pripade transliterdcie z klasickych
hieroglyfov a prepisov z niektorych poklasickych pfsomnych ziznamov, nebolo vZdy moZné
glotalizdciu jednozna¢ne uréit,

SUMMARY
Antonio’s Lacandon Pantheon and the Ancient Maya: A Comparative Study.

The study is based on the field work of the author among the Lacandon Maya in Chiapas,
Mexico, in the years 1999 and 2000. The most important informator of him was the religious
leader — toohil of the northern Lacandons in the community Naha — Chan K’in Antonio. The
study deals with his interpretation of the recent pantheon of the not christianized Lacandons.
The author is focused on the iconography of gods, myths, folk etymology of their names,
context of rituals and ceremonies, but also marginal notes and commentaries mentioned by
Antonio in his descriptions. Following this structure the author further disscuss 11 deities,
chosen from the far more numerous Lacandon pantheon on the base of their importancy
according to Antonio himself. In fact they are the deities preferred by Antonio, nevertheless
they play also animportant role in the universal Lacandon pantheon as a whole. In the first part
of analysis each of gods is characterized in detailes. In the second part the author searches his
pendant in the pre-Columbian sources. The comparison stands upon the traditional approach
in this branch introduced by A. M. Tozzer at the beginning of the 20th century and the results
of comparative research of Robert Bruce from the second half of the 20th cetury.The author
uses also results of own systematic researches combining them with rich consequences of
classic and postclassic Maya religion research, which during the last decades turned a new
light on some previously accepted facts and brought also many new details. The author’s
comparative effort brings a double benefit: primarily it helps to understand better some
miscelanious Lacandon deities, as for instance K’akoch, T"ub, Ak’inchob, Itzana, Itzanohk’uh;
secondly the analysis of Lacandon god K’ak or goddesses Akna or Xtabay helps to interpret
their too obscure antecedens from the postclassic period. In this connection the author stresses
the fact that in such a comparison we face a bridge between the present and past time; this is
aunique opportunity to remove white places on both sides. At the very end the author turns
attention to the necessity to study Lacandon gods in their dynamic not static context. The
Lacandons as a relatively izolated community with quite transparent processes of transforma-
tion could serve as a suitable laboratory for the searching of religious change in internal closed
polytheistic systems at all.
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