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jimat svét nepodminéné, pojimat ho v jeho Eistém byti, tzn. otevirat
stdle nové horizonty v tom, co ¢lovéka obklopuje.

Na to navazuje kvalitativni uréeni Weltoffenheit: Jakozto bytost
nadana duchem je ¢lovék schopen zpfedmétiiovat nejen jevy obklopu-
jiciho prostfedi, nybrz téZ sim sebe. DokaZe zpfedmétnit i své orga-
nické stavy nebo svou pudovost, tzn. umi od nich zaujmout odstup.
A jestliZe z nich dokaZe u€init pfedmét svého svéta — &li o nich vi,
ma4 je ve svém védomém drzeni — dokaZe také jednat proti nim, v roz-
poru s nimi. DokaZze tudiz jednat nezdvisle na faktorech a podnétech,
které ho udrzuji v Zivotnim kontextu s jeho bezprostfednim prostie-
dim. Clovék se stavad &lovékem zvySovanim miry této nezavislosti:
Nakolik dokaze zpfedmétiiovat jevy a véci prostfedi a své vazanosti
na prostfedi (Umwelt), natolik se zrovefi vymafiuje z jeho dimenzi.
Zbavuje se bezprostfednosti obklopujiciho prostiedi a jeho prostfed-
nictvim se dostdvé k postihovani byt{ svéta, jeho €istého byti jako
celku. V mife tohoto postihovani byti svéta se také stava ¢lovékem.

Helmut Plessner

Spekulativnim pilifim Schelerovy Weltoffenheit se zdaji odporo-
vat zejména stanoviska Helmuta Plessnera. Dle néj je zékladnim zna-
kem vseho Zivého zplsob, jakym se organismus nachazi v prostfedi.
Z néj plyne vztah k sobé samému a k Zivotnimu prostfedi, ktery je
timto zplsobem pfeduriovan. Plessner toto umisténi organismu ve
svété oznaduje jako pozicionalitu (Positionalitdt),?* je existuje ve
dvou modifikacich. Bud je centricka, coZ je typické pro niZsi stupné
organického, nebo excentricka, vlastni ¢lovéku.

Pojmem centrickd pozice charakterizuje Plessner stav, kdy orga-
nismus proZiva sim sebe jako poziciondini stFed, tzn. pocituje sim
sebe jako Zivé t€lo, ale nedisponuje pfitom sebeuvédomovanim. To
mu znemoziiuje piekracovat hranice pouhého pocitovani vlastni téles-

24Grv. H. Plessner, Die Stufen des Organischen und der Mensch. Einleitung in
die philosophische Anthropologie. Berlin ~ Leipzig 1928, s. 127.
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nosti. Pro Plessnera jsou typickym pfikladem centrické pozicionality
vys8i zivodisné druhy: ,Zvite Zije ze suvého stredu, vZivd se do svého
stfedu, ale neZije jako stred. ProZivd obsahy svého okoli, cizi a viastni,
je s to ovlddnout své viastni télo, vytvdfet systém, uzpisobeny sobé
samému, ale neprozivd sebe*.?®> Tohoto prozitku je schopen aZ ¢lo-
vék, ktery centrickou hranici dokdZe pfekracovat tim, je je schopen
zaujimat distanci sim od sebe. Clovék jakoZto Zivy subjekt vi ve své
existenci o tomto stfedu, proziva jej, a proto je schopen vyjit nad néj.

Tento rozdil mezi postavenim Zivocichi a ¢lovéka ve svété vysti-
huje Plessner pojmem ezcentricity. ,Je-li Zvot zvifete centricky, pak
je Zwot clovéka, 1 kdyZ centridnost nemize nikdy prolomit, zdroven
nad ni, je ercentricky. Ezcentricita je charakteristickou lidskou for-
mou frontdiniho postoje vici Zvotnimu prostiedi®.?8

Analogicky k Schelerovi pojima Plessner ¢lovéka jako akt usku-
teCfiovani, jako proces stavani se ( Werden) ¢lovékem. Zvjrazituje pr-
vek aktivniho ovlddéani podminek Zivotniho prostfedi. Osobnost jako
excentrickd pozicionalita se utvafi v kontextu vztahli se svétem, se
socidlnimi strukturami a s vlastnim Ja. Teprve syntéza viech téchto
vztahi se stdva naplni ramce daného excentrickou schopnosti distance
a sebereflexe. Clovék neni, ale stava se. ,Jeho excentricky organizo-
vand ezistence must ze sebe to, &m jiZ je, teprve udélat", apeluje
autor na restaurativni interpretaci élovéka a lidskych dé&jin.?”

V Plessnerové tezi se kfizi dvé roviny. Na prvni je nutna, protoze
biologicky dana centricka pozice &lovéka stupném organického: Clovék
Zije, jeho byti je bytim télesného jsoucna, jehoz vlastnosti je excen-
trickd pozicionalita, aviak ze samotného organického byti se ¢lovék
nemiZe stat tim, éim je. V ném miZe pouze prodlévat (verweilen).
Druhé rovina odhaluje instrumentalni zaméfeni excentrické pozicio-
nality. To &lovéka nuti, aby pfekonaval pfirozené danosti byti tvorbou
umélé druhé prirody, kultury v Sirokém slova smyslu. O druhé pii-

25 Tamtéz, s. 228.
26 Tamiéz, s. 291.
27 Tamtéz, s. 309.
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rodé samozfejmé mluvil také Scheler a do ohniska zijmu se dostala
téZ u Gehlena. Dle Plessnera ziskdva ¢lovék ve svété umélé kultury
rovnovahu. Excentrické urceni ke konstituovani sama sebe se napl-
fuje prostfednictvim tvorby véci. Tim se cela Plessnerova filosoficka
antropologie dostava pod znaénou mravni zatéz. Neni vibec ziejmé,
jaky ideal humanity postavit pfed Clovéka ve svété pfedmétil, neni
zfejmé, jaké jsou rysy osobnosti, kterou ze sebe mé ¢clovék udélat pii
vytvafeni svéta mimopfirodni kultury, nevime, jak mize byt odpo-
védny, jak miZe komunikovat sdm se sebou. Ani v pozdéjsich dilech
(napf. Philosophische Anthropologie, 1970) nebyl Plessner v téchto
otdzkach konkrétnéjsi a antropologické zakotveni problému mravnosti
a odpovédnosti zustalo — zfejmé zamérné - vidy oteviené.

Excentricita dle Plessnera také charakterizuje lidské jednani. Bé-
hem evoluce se &lovék stavd schopnym vidét stfed a smysl jednini
nejenom v sobé (coZ je typické pro dalii Zivo€ichy), ale zarovei i
mimo sebe (coZ je typické pouze pro €lovéka). Schopnost excentricity
znamend schopnost seberefleze, a jejim prostfednictvim lze vysvétlit
mechanismus, na jehoz zdkladé &lovék zaujima odstup od prostiedi a
posléze saim od sebe. Excentricita je pfesazeni do jiného byti, v je-
hoz pribéhu ¢lovék objektivizuje, zpfedmétiiuje jevy svého prostiedi
a nakonec sdm sebe v dimenzi byti svéta jakoZto celku. Na rozdil
od Schelerovy Weltoffenheit ale excentricita neni podminénad nabo-
zensky. Pro Plessnera je to modifikace Zivota, jiZz ¢lovék dosahuje
evoluéné.

Obsah pojmu excentricita vychazi z toho, Ze v &lovéku se shro-
mazduji uréité dispozice, které omezuji jeho jedndni. Tyto dispozice
se ziskavaji dvojim zpisobem: Jsou vrozené, tzn. ziskivaji se evo-
luéné, nebo maji socidlni plvod, tzn. ziskavaji se v socialni evoluci.
Dispozice se projevuji tim, Ze vedou ¢lovéka k uréitému typu jednani,
vynucuji si uréité, pro clovéka charakteristické zvécfiovani, zpfedmaét-
flovani skuteénosti. Omezeni ze strany téchto vrozenych a socidlnim
stykem ziskanych dispozic existuje v ¢lovéku vidy v principu. Vedle
toho ale €lovék podrobuje tato omezeni sebereflezivnimu vyhodnoco-
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vdni: Na zakladé sebereflexe dokaZe rozeznavat, ze vSechny horizonty,
na které se svym Zivotem, svym bytim dostdva, jsou partikuldrnt, ne-
aplné a diléi. Ma snahu je opét (a opét partikularné) piekonavat,
dostavat se nad né k néfemu dplnéjSimu, k jakémusi celistvéjsimu
obrazu svéta. Dle Plessnera jsou tedy omezujict dispozice misto, kde
zafind (1) reflexivni prekonavani danosti jeho Zivotniho prostfedi, a
(2) sebereflexivni sebepiekradovani partikularity ¢lovéka. Pro tento
proces ,pfekonavani“ toho, co je ddno kolem ¢lovéka, je termin Wel-
toffenheit nepouZitelhy. Jeho vyznam neni v otevienosti Glovéka ke
svétu, nybrZ v necasovém, nedéjinném pfechodu ¢lovéka k bozskému
protéjsku. Weltoffenheit u Schelera tak umoZiiuje transcendenci élo-
véka k néfemu, co mu v byti odpovida, ale neumoziuje permanentni
sebetranscendenci nad kazdy uz dosaZeny horizont byti. A pravé to
ma umoznit ¢i vysvétlit kategorie excentricity.

Clovék jako excentricka bytost, jsouct extra se, je schopen nepfe-
trzitého zvécriovani, nepfetrzité objektivace byti. Ta zasahuje nejen
jej samého jako subjekt, ale v principu kazdy Zivotni horizont, na
néjz se ¢lovék dostava béhem individualniho vyvoje i rodové evoluce.
Samo postaveni ¢lovéka ve svété ma pak u Plessnera charakter déjin,
historicky zaloZeného shledavani ¢lovéka se sebou samym. K nému
dochazi stalym osvojovanim novych souvislosti, vztahi nebo kom-
plext vztahd a jevl v prostfedi, jimz je obklopen. Tim vytvaii jakési
horizonty, do nichZ se nepfetrzité pifesazuje. Kazdy takovy horizont
znamena vlastné dalsi, novou droveri, na nizZ se pavodné cizi a odlisny
svét stava svétem pro Clovéka, dostiva se do lidského drZzeni. Souasné
s tim, kdy tohoto horizontu dosahuje, kdy se dany horizont byti stava
svétem pro €lovéka, nad néj ¢lovék dal vystupuje, pfekracuje ho k né-
jaké nové souvislosti, jeZz doty¢ény horizont, a tim i momentalné danou
uroveii byti élovéka pfekracuje.

Védomi prekracovani vSeho, co ¢lovék dosahl, je pravé védomim
excentricity. Na urcitém horizontu ma ¢lovék byti sebe sama, ale sou-
Casné si je védom sebe sama jako jineho byti: toho, které se skryva
na dalich drovnich zvéciiovani jsoucna. Excentricita tedy znamena
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védomi trvalé jinakosti byti. Toto védomi se v Elovéku zprostfedko-
vava na urovni byti sebe sama jako jiného byti: excentrickd pozicio-
nalita tak obsahuje a zaroven vysvétluje moment lidské sebetranscen-
dence. Sebetranscendence se dal rozviji v d€jinach individua, zvlasté
ale lidského rodu, kde se kumuluji a zobecriuji zkusenostné dosaho-
vand zpredmétnéni. Rozvijeni sebetranscendence je zékladni znak a
charakteristika toho specifického a zvlastniho, které oddéluje lidskou
ezistenct od eristence #vocisné (kterd je vdzana navysost pudové).
Sebetrascendence byti sebe sama k jinému byti, k byti v jiném a v ji-
nych je hlavni znak sebeuskutecriovdni élovéka v déjindch.

Sebeuskutediiovani jakozto forma postaveni ¢lovéka v déjinach se
Fidi tzv. zdkladnimi antropologickymi zdkony. Lidské postaveni vy-
chazi z premisy, Ze ¢lovék ma schopnost sebeodlifeni od svéta véci,
svéta pfirodnich danosti a od omezujicich dispozic, které si jako té-
lesna bytost nese v sobé od pfirody. Toto sebeodlifeni je zdkladni
struktura lidského jednéani a chovani ve svété a je samoziejmé formu-
lovéno negativné (je to negativni princip ve vztahu ke svétu), aviak je
to princip s vyrazné pozitivnim vyznamem. Pozitivnim proto, Ze vy-
svétluje zprostfedkovani mezi ¢lovékem a svétem, tzn. fikd, ze clovék
nezije podobné zvifeti v ,bezprostfednosti“ s obklopujicim prostfe-
dim (Umuwelt), ale ve zprostiedkovani se svétem. Z kategorie zpro-
stiedkovdni Plessner vyvozuje své antropologické zikony.

1. Zdkon prfirozené umélosti (natirliche Kiinstlichkeit), ktery se,
zjednodusené fefeno, vztahuje na lidskou tvorbu umélé, nepfirozené
prirody. Clovék neZije a nemiZe Zit v bezprostiednosti pfirozeného
prostfedi, ale musi, fedeno s Plessnerem, volit okliku pfes umélé véci.
Lidskou pfirozenosti se pak stavd Zivot v umélém svété. Ten je jeho
»pfirodou”: vytvari nastroje, zbrané, sidlisté, feénické pulty, vycepy,
¢ili souhrn umélych véci, jimiZ zprosttedkovava své byti ve svété.

2. Zdkon zprostfedkované bezprostfednosti (Das Gesetz der ver-
mittelten Unmittelbarkeit) se soustieduje kolem dvou zakladnich poj-
mi, imanence a ezpresivity. Imanence se tyka toho, Ze clovék je ja-
kozto biologicky organismus odkazany na bezprostiednost piirodni da-
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nosti. Je odkdzany na pfirodu, kterd je pozadim lidského sebeusku-
teciovani: To souvisi s pfirodnim piivodem élovéka a rovnéz s pusobe-
nim omezujicich dispozic, které ¢lovék fylogeneticky i ontogeneticky
prekondva, a tim se, jak myslela klasickd antropologie, humanizuje.
Rovina expresivity se vztahuje pravé na pfekonavani pfirozenych da-
nosti lidského Zivota. Béhem néj se vytvafi svét clovéka, lidsky svét
konstituovany na zakladé excentrického pfesazovani byti sebe sama
do jiného byti. Clovék tak prostfednictvim své cinnosti, svého po-
znani a své tvorby umélého svéta nepfetrzité zprostfedkovavd mezi
danostmi pfirody a svym vlastnim svétem.

3. Zdkon utopického stanovisté (Das Gesetz des utopischen Stan-
dorts) se tyka psychologie mechanismu excentricity: Tim, Ze ¢lovék
zaujima odstup viiéi viemu, éeho ve svété dosahuje, a posléze i vici
sobé& samému (tj. chape se jako pfedmét mezi pfedméty), zaéina poci-
tovat a uvédomovat si nicotnost vieho, éeho dosahuje, véetné vlastni
nicotnosti. To v ném probouzi potfebu najit néjaky pevny zaklad,
zdivodnéni nebo celkovou smyslovou souvislost. Hledani takového
posledniho zdkladu svéta je dle Plessnera vychodisko veskeré religi-
ozity: Touha po néfem pevném, absolutnim, poslednim ve svété je
»apriorni, v lidské Zivotn{ formé dané jddro, jddro vsi religiozity“.?8
Nadéje na konecny smysl vsi lidské sebetranscendence je ale utopicka:
V tom smyslu, Ze je antropologicky nezdivodnitelnd, jeji potvrzeni
nevyplyva z antropologického vymezeni ¢lovéka jako excentrické by-
tosti. Zdivodnitelni muZe byt pouze teologicky, pomoci dodateénych
mimoantropologickych argumentu.

Z téchto tii zakont hraje nejvyznamnéjsi roli zikon o zprostfedko-
vévané bezprostfednosti, podle kterého se v Plessnerové interpretaci
viibec konstituuje lidské byti. To je zprostfedkovano skrze svét (Elovék
se stiva sam sebou jenom v celku svéta a své déjinné, socidlni, osob-
nostni, jazykové, ad. zkuSenosti se svétem). Na druhou stranu ale je
svét ¢lovéka, jenz takto vznika, zprostfedkovavan ¢lovékem a pro ¢lo-

28 Tamtéz, s. 342.
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véka. Jinak feceno, dle této koncepce €lovék ,nent tém, kdo md zpro-
stfedkovdni mimo sebe, ale kdo je sdm timto zprostredkovinim®, jak
uvadi Hegel ve Fenomenologit ducha. Plessner i néktefi dalsi antropo-
logové pfejimaji tuto zdkladni konstrukci véetné vyznamu zakladnich
pojmi pravé od Hegela. Je to jiz Plessnerovo pojeti excentricity, na
ném? je zfejmé, Ze mimoschelerovska moderni filosoficka antropologie
je Cisté hegelianstvi; vietné toho, Ze zprostfedkovani od svéta danosti
ke svétu €lovéka potfebuje nutné negac: bezprostfednosti.

Arnold Gehlen

Scheler i Plessner pfijimaji ve svych teoriich tzv. stupfiovité &
stadidlni schéma organického. Posledni ze zakladateld moderni filo-
sofické antropologie, Arnold Gehlen, je odmitl. Nevidé! v ném do-
statecné radikalni prostfedek pro vysvétleni zvlastniho postaveni &lo-
véka ve svété, které podle né&j nevzniklo zavisle na stupifiovitém vy-
voji nastroji orientace Zivych organismi v prostfedi (od instinktd
a? po ducha), ale podléhalo zcela jinému organizaénimu principu.
Sviij nové zavadény prvek organizace Zivota nazval Gehlen nedosta-
tek (Mangel) a Elovéka bytosti nedostatku (Mdingelwesen). Ze srov-
nani nizZiich forem Zivota a €lovéka odvodil, Ze Elovék neni schopen
existovat v neprizpisobeném prostiedi se svou {isté pfirodni vybavou
smysld, regulace télesné teploty, pEirozenymi zbranémi (zuby, nehty),
nedostate¢nou rychlosti pohybu apod. Z toho plyne: , Morfologicky je
¢lovék na rozdil od vSech vyssich savcd urden predevsim nedostatkem,
ktery lze v exakiné biologickém smyslu oznaéit jako nepfizpisobenost,
nespecializovanost, jako primitivismus, tzn. jako nerozvinutost”.?®

Z vymezeni Clovéka jako bytosti nedostatku Gehlen odvodil dd-
lezity antropologicky aspekt. Existence v nedostatku je nutné exis-
tenci otevienou svétu (weltoffen). ProtoZe €lovék neni pfizplsoben
na uréité prostfedi (Umuwelt) a jeho orgdny jsou na pfirozené pod-

295rv. A. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt.
Frankfurt a M. 81966, s. 33.

32



