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Il. O,stretu civilizaci”
— ale bez Huntingtona

Stredovéka Evropa a uzemni zisky muslimu

Vzhledem k povaze svého raného historického vyvoje byl islam téméf od pocatku
nejen souborem véroucnych, kultovnich a etickych zasad, nybrz i stale podrobnéji
rozpracovavanou statopravni doktrinou a ideologii. Obsahoval také zfetelnou poli-
tickou teorii, kterd mj. vymezovala postaveni islamské obce (pozdéji statu - chalifatu)
vici neislamskému okoli. Zékladni tezi této teorie bylo déleni svéta na ,,pfibytek islimu®
(dar al-islam) a ,ptibytek valky“ (ddr al-harb). Prvnim se rozumély oblasti, kde se jiz
uplatnuje $ari‘a (Bozi zakon). V druhém dosud panovaly poméry, které byly tim ¢i onim
zpusobem v nesouladu s Bozim zakonem - nebyly pod nadvladou muslimd.

Z nabozensko-pravniho hlediska bylo tedy uzemi Evropy, jez nespadalo pod spravu
muslimského chalifatu, chapano jako ddr al-harb. V souladu s timto vykladem musli-
mové nahlizeli na prostor, ktery tehdy jen tusili za severnimi a zapadnimi obzory Stre-
dozemniho mote. Rané stfedovéka Evropa byla v obdobi uzemniho rozmachu islamu
déjistém celkového hospodarského a kulturniho upadku, ktery nastal po rozkladu zapa-
dofimské fise a pokracoval mimoradné slozitym a historicky ponékud nepfehlednym
procesem znamym jako ,stéhovani narodd“. Bylo to obdobi expanze prevaziné
germanskych kment vSemi sméry, prichodu Slovant odkudsi z vychodnich plani
do stedni a jihovychodni Evropy i obdobi ni¢ivych najezd kocovnych etnik (Hunt ¢i
Avart), pivodem ze stfedoasijskych stepi.

V ovzdusi loupeznych najezdi, kmenovych valek a formovani novych, zprvu poli-
ticky a civiliza¢né ,,neusazenych“ statnich atvari neexistoval Zadny obecné proziva-
ny pocit ,evropanstvi“ a z néj vyplyvajici potieba vymezovat evropsky prostor vici
néjakému spole¢nému vnéjsimu nepriteli. Christianizace Evropy byl dlouhodoby pro-
ces, ktery kuptikladu nase izemi ovliviioval az od druhé poloviny 9. stoleti, jina izemi
jesté o poznani pozdéji. Evropa tedy v ohledu duchovnim i obecné politickém vlastné
prestala existovat — alespon v tom smyslu, jak ji chapalo kdysi mocné fimské impérium,
jehoz tizemi znacna ¢ast Evropy v té ¢i oné dobé tvorila.
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V dobé tzemniho rozmachu isldmu toho Arabové a jejich novi souvérci o Evropé
prili§ mnoho nevédéli, ani si tento prostor vyraznéji nespojovali s kiestanstvim. A teh-
dejsi, ¢aste¢né barbarska a pohanska, Evropa se zase o islamskou expanzi zajimala jen
do té miry, v jaké se jednotliva evropska etnika a fise s muslimy dostaly do styku. Jako
prvni se s nimi seznamila byzantska fiSe, v niz jiz kfestanstvi po vice nez tfi stoleti tvotilo
zékladni duchovni nastroj ideologické, statni a kulturni sebeidentifikace. Vzdyt vladcové
z Konstantinopole spravovali v dobé raného islamu nejen oblasti jihovychodni Evropy,
kam se kfestanstvi z oblasti Syrie pfenaselo uz v prvnich staletich po Kristu, ale soucasti
Byzance byla i sama Syrie a Palestina - tedy oblasti, kde se kfestanstvi zrodilo.

Po nékolika vojensky nevyznamnych $arvatkach muslimové zvitézili 20. srpna roku
636 v bitvé u feky Jarmuk (levy pritok Jorddanu) nad silnou byzantskou armadou a v na-
sledujicich dvou letech ovladli Damasek, Jeruzalém a celou syrsko-palestinskou oblast.
Ani byzantsky cisat Herakleios, ani jeho nasledovnici uz neméli dost sil a zajmu na ,,vy-
svobozeni Boziho hrobu z rukou pohani® Arabskym muslimim se zase nepochybné
nechtélo zlézat svahy anatolskych hor a z mnozstvi slané vody, na kterou narazili na bre-
hu Stfedozemniho morte, méli tehdy jesté hrizu. Své zajmy ve Stredomofi obratili sme-
rem k Egyptu a severni Africe. Podél jejtho pobrezi v pristich desetiletich postupovali
az na tzemi dne$ntho Maroka. Jinak se pozornost muslimii upirala spise vychodnim
smérem - do Irdnu, Stfedni Asie a nizin Pandzabu.

Kdyz muslimska noha poprvé vstoupila na evropskou pevninu, vladla uz islamské
fi8i (chalifatu) padesat let dynastie Umajjovct, ktera ze svého hlavniho mésta Damasku
fidila chod stéle jesté jednotného statniho ttvaru, v jehoz jednotlivych oblastech se zvol-
na, ale nezadrzitelné utvarelo predivo kvalitativné nové islamské civilizace, kterd se méla
pro nékolik pristich stoleti stat nejdynamictéjsi silou svétovych déjin. Bylo to na jafe
roku 711, kdy umajjovsky mistodrzici Musa Ibn Nusajr poslal na evropsky bfeh pra-
zkumny oddil, kterému velel Tarik Ibn Zijad. Vylodil se u mysu, kde se nachazelo ska-
lisko zvlastniho tvaru, které bylo pojmenovano Dzabal Tarik (Tarikova hora - odtud
$panélska zkomolenina Gibraltar). V ¢ervenci téhoz roku muslimové porazili moralné
rozlozené vojsko vizigotského krale Rodericha ($pan. Rodriga) a do péti let ziskali pro
chalifat prakticky cely Pyrenejsky poloostrov (viz samostatna kapitola).

Stalo se tak diky podobnym okolnostem, za jakych muslimové vitézné postupovali
ve vychodnich provinciich Byzance i v sdsdnovském Irdnu. Mistnim obyvatelstvem byli
totiz do zna¢né miry prijimani jako osvoboditelé, nebo alespon jako mensi zlo. Na Pyre-
nejském poloostrové se taméjsi romanské iberské obyvatelstvo rado zbavilo utlaku ger-
ménskych G6tt a dvojndsob to platilo o mistnich Zidech, ktefi s postupujicimi muslimy
aktivné spolupracovali. Tak byl polozen zaklad pristi osm set let trvajici pritomnosti
islamu na uzemi dne$niho Spanélska. Tato oblast vesla v obecnou znamost pod ndzvem
Andalusie (z arab. al-Andalus - zemé Vandali) a na nékolik stoleti se stala viibec nejvy-
spélejsi casti evropského kontinentu.
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Okrajové je tfeba se zminit o dalsim prianiku muslimt do nitra Evropy. Jejich predsu-
nuté oddily postupovaly podél kataldanského pobrezi a jiznich svaht Pyreneji a v souladu
s dosavadni severoafrickou praxi zakladaly garnizénni mésta ¢i pevnosti, z nichz ovlada-
ly okoli a poradaly vypady do dalsich, dosud ,,neobjevenych® mist. Az do gymnazijnich
ucebnic déjepisu se dostaly nazvy mést Tours a Poitiers lezici hluboko ve francouzském
vnitrozemi, kde francky majordomus Karel Martell zastavil roku 732 muslimské prii-
zkumné oddily. Nékteri historikové 19. a 20. stoleti tyto dvé Sarvatky ponékud precenovali
a dramatizovali. Naptiklad britsky historik Edward Gibbon napsal, ze ,,nikoli ktize, nybrz
muslimské ptilmésice by se dnes skvély na stihlych vézich Oxfordu, nebyt bitvy u Tours®

Podle soucasnych historickych vyzkumd, které si nelibuji v efektnich ideologicky
podbarvenych hyperbolach, vsak nelze priniky muslimi do nitra francké riSe v 8. stoleti
precenovat. Daleko blize realité je nazor, Ze pravé do dnesni zapadni Francie andalusti
vladci rutinné vysilali své pfedsunuté jednotky — pred bitvou u Tours i po ni - a ze z kli-
matickych i geopolitickych dtivodii se prirozenou psychologickou i faktickou hranici
chalifatu stal pravé pyrenejsky masiv. Daleko od pravdy neni ani nazor, ze smyslem vy-
prav bylo (kromé drobného kofisténi) zjistovat ochotu mistniho obyvatelstva k prestupu
na islam. Muslimové zfejmé dobre védeéli, ze francka fise je vnitfné nejednotnd, presto
se ji vSak nepokusili raznou vojenskou vypravou rozvratit.

Teprve v obdobi tzv. ,,umajjovského Spanélska, v 9.-11. stoleti, muslimové v kontex-
tu soupereni s Normany posilili svou namorni moc v zapadnim Stfedomofti a zasadnéji
pronikli do jizni Francie, odtud aZ na dzemi dne$niho Svycarska. Roku 891 obsadili zliv
a hory v oblasti Saint Tropéz, kde se na delsi dobu usidlili v pevnosti Fraxinet (dnes Gar-
de de Frainet). Z ni podnikali své ,,spanilé jizdy“ do celé Provence a Languedocu, nacas
obsadili dokonce alpské priismyky sv. Bernarda a sv. Mofice, kde pfepadavali poutniky
ubirajici se do Rima. Béhem let se ,,alpska tykadla“ muslimské Andalusie zcela zpronevé-
fila svému pivodnimu poslani - at jim bylo $ifeni viry nebo pfiprava predpoli pro dalsi
vyboje. Stale ¢astéji byli najimdni vzajemné znesvarenymi vladci kiestanskych stati jako
»ochranci® priismyka a zoldnéfi na vécné nestabilnich pomezich. Teprve kdyz svévolné
muslimskeé prepady krestanskych klastert a poutnickych karavan vyvrcholily zajetim clu-
nyjského opata a muslimové podnikali nepfijemné najezdy az k St. Galenu a do oblasti
pohofi Jura, vyzval Rim k odveté a roku 973 normanskd knizata Fraxinet dobyla.

Kromé Pyrenejského poloostrova muslimsti Arabové dlouhodobéji obsadili jen
nejjiznéjsi vybézky evropského kontinentu. KdyZz roku 641 dobyli Egypt, seznamili se
v Alexandrii poprvé s valecnym uménim na moti. Vzhledem k tomu, Ze vnitrozemsti
poustni Arabové méli k mofi dosti nedavérivy vztah, podafilo se Byzantinciim slavné
mésto dobyt zpét. Tehdejsi schopny vojeviidce a pozdéjsi zakladatel umajjovské dynastie
Mu‘awija vsak prostiednictvim feckych konvertitd zajistil, Ze strach z mofte zahy zmizel.
Arabové se stali zku§enymi mofeplavci a vitézi namornich bitev. Uz roku 649 obsadili
Kypr, po ném Krétu a poc¢atkem 8. stoleti téz Sardinii a Maltu, kde se zivé vlivy arabsko-
-isldamské civilizace udrzely dodnes v maltském jazyce a zdejsich toponymech.
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Nejvyznamnéjsi muslimskou drzavou v oblasti Sttedomofi vSak byla Sicilie a Kalabrie
- jizni ¢ast Apeninského poloostrova. Sicilie byla nejprve v 9. stoleti dulezitym strate-
gickym predmostim aghlabovského statu (zhruba dne$ni Tunisko) a po jeho vyvraceni
$i‘itskym hnutim Fatimovca roku 909 odtud ovladala nova dynastie obchod ve zna¢né
¢asti Stredomori. Teprve v 11. stoleti nastal upadek muslimského panstvi na Sicilii. Bylo
to v dob¢, kdy Fatimovci, vladnouci tehdy jiz z egyptské Kahiry, vénovali veskery zbytek
sil bojiim o nadvladu nad Syrii s tureckymi Seldzuky a o uzemi v severni Africe, odkud
puvodné vysli. Postupné pak ztraceli ve prospéch novych mistnich vladci. Sicilie sama se
vsak vzhledem k slabnouci moci a soukromym valkam mistnich muslimskych rodin sta-
vala stale zranitelnéjsi. V téze dobé naristala otfesena moc Byzance a italskych méstskych
statd - Janova, Benatek, Amalfi, Ragusy (Dubrovnik) a dalsich. Kontrolu nad ostrovem
nakonec po vleklém soupefeni v letech 1060-1091 ziskali Normané, v jejichz cele stal
slavny knize Roger II. (it. Ruggero il Secondo), symbol osvobozeni Sicilie od Saracéni.

Obdobi vzajemného respektu

Po zhruba jednom stoleti dobyvacnych valek a utvareni nového statopravniho uspo-
fadani na obsazenych tzemich se islamsky chalifat nékdy v poloviné 8. stoleti prestal
teritoridlné roz$ifovat. Bylo to obdobi dramatické zmény v samém politickém a du-
chovnim centru fise, kdyz vzpoura odptrcti umajjovské dynastie, jez vysla z vychodoi-
ranské oblasti Chorasanu, vedla roku 749 k dobyti Damasku a vyvrazdéni témér vSech
prislusnikd umajjovského rodu.

Moc nad chalifatem prevzala dynastie Abbasovcii, odvozujici sviij ptivod od Proro-
kova stryce Abu‘l-Abbase. Zahgjila obdobi pocatkt postupné eroze politické jednoty
impéria, jejimz diisledkem bylo vydélovani jednotlivych provincii, které sice vétsinou
formalné uznavaly duchovni autoritu abbasovskych chalift sidlicich od roku 755 v no-
vém hlavnim mésté Bagdadu, ale ve smyslu politickém se stavaly de facto nezavislymi

Yeve

vevrs

jaké mohli sami v 7. stoleti nabidnout. Arabové - ptivodni nositelé viry - rezigno-
vali ve jménu islamského univerzalismu a pod tlakem abbasovské revolty na svou
etnicitu. Jejich arabstvi jiZ nebylo v obdobi isldamského stfedovéku Zadnym vyznamnym
ukazatelem spolecenského postaveni.

Od okolnich vyspélejsich civilizaci v Syrii, [ranu ¢ Egypté Arabové pfevzali nové zpt-
soby Zivota, spravy, obchodu ¢i materialni kultury, ale sami tyto oblasti natrvalo pozna-
menali v kulturné duchovnim smyslu a do zna¢né miry i jazykové a etnicky. Arabstina se
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stala jazykem, v némz Btih (Alldh) hovoril k proroku Muhammadovi. Proto se na vsech
islamizovanych tzemich stala pfinejmensim jakymsi ,liturgickym® jazykem, v némz je
zjeven a sepsan Koran, jazykem, jimz muezzin (muadhdhin) svolava vérici k arabsky
pronasené modlitbé a jimz byla ve ,,zlatém véku® islamské fiSe napsana prevazna vétsina
duchovni literatury, filozofickych spisti i svétové uznavanych dél z oblasti matematiky,
geografie nebo prirodnich véd. V nékterych oblastech chalifatu se arabstina prosadila
i jako jazyk kazdodenniho Zzivota (zhruba dnesni arabsky svét), coz zdaleka nemuselo
znamenat okamzitou etnickou arabizaci nebo islamizaci. Arabsky hovorili a psali i arabsti
a fecti (ptivodné byzantsti) krestané a zidé. Arabsky dnes hovori i ti kfestané v Libanonu,
ktefi se programové nepovazuji za Araby, nybrz za potomky starsi, foinické civilizace.

V dobé, kdy se kiestanska Evropa zacala s islamskym svétem seznamovat sou-
stavnéji, neslo uz zdaleka o ,civilizacni stfet“ s beduinskymi Araby na velbloudech,
nybrz s predstaviteli stale vyspélejsi civilizace, jejiz pfislusnici byli (bez ohledu na et-
nicky pavod) vyznavaci islamu (nezapomenme vs$ak na vyznam Zidi a kfestanu Zziji-
cich v chalifatu) a jejimz jazykem v oblasti kultu, statni spravy, védy, kultury, politiky
i obchodu byla arabstina. Evropa tak méla co do ¢inéni se sebevédomou, kulturné
i hospodarsky dynamickou synkretickou civilizaci, ktera v sobé shromazdovala to
nejlepsi, co do ni jednotlivé casti chalifatu pfinesly.

Spolu s tim, jak se prohlubovala hospodarska, spole¢enska a kulturni struktura is-
lamské fiSe, jak se ,,zjemnoval® jeji celkovy civiliza¢ni projev, mizel i sklon k dal$i tizem-
ni expanzi. Snaha islamu po dal$im ziskavani pozic nikdy docela neochabla, ale jeho
$ifeni se uz nékdy béhem 9. stoleti pfesouvalo z roviny vojenského obsazovani novych
uzemi silou spiSe do roviny misijni ¢innosti prichazejici pfevazné na palubach obchod-
nich korabd, v sedlech velbloudt suchozemskych obchodnich karavan ¢i nanejvys pro-
stfednictvim mistnich reformacnich hnuti, jejichz cilem ovéem nebyla ani tak Evropa,
jako slabé islamizované kocovnické populace na Sahare a jinde v Africe.

Vojenska konfrontace svéta islamu s Evropou nikdy docela neustala, ale v 9. stoleti
se mezi obéma civilizacemi vytvorila jakasi nepsana rovnovaha sil a ovzdusi vzajem-
ného respektu. Teze o ,,dZihadu mecem", jenz byl jednou z nékolika podob pravniho
terminu dZihdd (usilovani o upeviiovani a §ifeni viry), prestala byt pro chalifat zaji-
mava a stala se jen jednou z moznych variant daného teologicko-pravniho terminu.
Dokonce téméi zmizela i z dobovych traktat a tvah muslimskych ucenca (ulamd).

Zapadni Evropa se smifila se ztratou Pyrenejského poloostrova (my vime, ze jen do-
¢asnou), soupefila s muslimy o kontrolu obchodnich tras ve Stfedomoti, ale zaroven
stale vice chapala smysl a vyhody obchodnich, a tedy i politickych vztaht s chalifatem.
Nabozensky motivované vytky zdpadniho kiestanstva na adresu islamu se octly poné-
kud v pozadi, o osud kfestanti na muslimy obsazenych tzemich, véetné osudu ,,Boziho
hrobu“ v Jeruzalémé se Rim v podstaté prestal zajimat. To vak neznamenalo, Ze by sviij
postoj k Muhammadové profecii zasadné zménil.
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Pokud jde o vychodni kfestanstvo, pak jeho cirkevni hierarchové i ,,zbozsténi“ cisa-
fové v Konstantinopoli si uvédomovali, Ze postaveni jejich souvércii v Syrii, Egypté ¢i
Palestiné zdaleka neni tragické a Ze z dobrych vztaht taméjsich krestanskych pospolitos-
ti k vladnouci muslimské moci lze tézit nejen pfi rozvoji obchodnich stykd, nybrz i pfi
utvareni spole¢nych politickych svazki v boji proti tradi¢nim konkurenttim hlasicim se
k fimské cirkvi. Byzanc si také jisté uvédomovala, Ze egyptsti monofyzitsti koptové ¢i
syrsti nestoriani, které byzantska ortodoxie pred prichodem Arabu pronasledovala jako
schizmatiky, budou sotva ochotni tvorit v chalifatu jakousi patou kolonu ve prospéch
vychodniho kfestanstva.

A tak se nékdy v pribéhu 9. stoleti zacal ménit i pohled Evropanti na svét islamu
a na jeho protagonisty, na které se do té doby pohlizelo pfedevs$im jako na nositele ne-
bety¢né uchylky, hanobitele Kristova hrobu a vyslance dabla. Prestoze Evropa neméla
smysl pro shromazdovani ucelenych a objektivnich informaci, styky se rozhojnovaly
prekrucovani. Nové zpravy o situaci v chalifatu prinaseli jednak poutnici do Svaté zemé,
jimz muslimské urady (az na drobné vyjimky) nekladly prekazky a v souladu s ustanove-
nimi Boziho zdkona (Sari‘a) o statutu jinovércu a cizinctl na uzemi islamu jim dokonce
zarucovaly osobni ochranu i nedotknutelnost majetku, a to i v pripadech, kdy béhem je-
jich navstévy doslo k vojenskému stfetnuti s jinovéreckym vladcem, jehoz byli poddany-
mi. Dalsi a snad i uzite¢néjsi zpravy prinaseli obchodnici (pfevazné z italskych pristavi),
ktefi navstévovali muslimské pristavy a vnitrozemska obchodni centra. Rozhodné se da
Fici, Ze predstavy Evropant o svété islamu se vymanily z pout nejhrubsi ideologicko-na-
bozenské zaujatosti a zvolna se podrizovaly potfebam praktické politiky a ekonomiky.

Nelze v$ak tvrdit, ze by na obou bfezich sttedomofského prostoru zavladla jakasi du-
chovni idylka ¢i ochota k ideovému sblizovani. Vzdyt ndbozenska doktrinarni schémata
tehdy do zna¢né miry spoluutvarela podoby praktické politiky — v¢etné koncepce ozbro-
jeného dzihadu za Boha na strané muslimi nebo koncepce ,,spravedlivé valky® (bellum
iustum) za téhoz Boha (!) na strané krestant. Jestlize z ndabozensko-pravniho hlediska
byla Evropa pro muslimy stale ,,pfibytkem valky®, s nimz je pouze docasné uzavieno
vyhodné pfiméfi, pro zapadni kfestanstvo byla zase neprijatelnd skute¢nost, Ze Jeruza-
lém je trvale v rukou pohant. Nervozitu papezské kurie jesté nasobily zpravy poutniki
a kupcti o prosperité kiestanskych obci v Levanté, o vzajemné vyhodném sblizovani
chalifdtu s byzantskou isi a 0 ndbozenské toleranci muslima vii¢i zidim, které krestané
¢inili odpovédnymi za Kristovu smrt na kfizi.

Hospodaiskych styka se vSak obcasné ideologické méfeni sil nedotklo. Janované,
Benatcané a obyvatelé dalSich mést v jizni Evropé prozivali konjunkturu, arabsti kupci
ktizovali Evropu, kupovali zdejsi zbozi, za néz nabizeli vzacné latky, kofeni a kvalitni
zbrané. Od francké fiSe az po Kyjevskou Rus zakladali opérné body pristi, jesté hustsi
obchodni sité.
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Jednu z hlavnich ,,komodit“ ve vzajemném obchodu tvofili otroci. Ackoli otroctvi
vislamubylo povoleno a do zna¢né miryiuplatnovano v praxi, lo o spolecensky jev, ktery
rozhodné nemél mnoho spole¢ného s postavenim otroktl v antickém svété. Postaveni
otrokll v islamu bylo stanoveno pevnym souborem pravnich norem a rozhodné se
nevymykalo z béznych zvyklosti raného a vrcholného stfedovéku v kiestanské Evropé.
Jednim ze smutnych paradoxt déjin je to, ze isldmska humanitarni reforma dosavadni
otrokarské praxe vedla pfi obchodu s Evropou k nebyvalému rozsiteni obchodu otroky
pravé vné islamského uzemi. V zapadni a jizni Evropé se otroci ziskavali zvenci pou-
ze tehdy, kdyz bylo dobyto nové tizemi nebo odrazena invaze néjakého ,barbarského*
etnika, avSak vétsina otrokii pochdzela z vlastnich zdroji. Takova praxe byla na tze-
mi islamu vyloucena, nebot — ackoli otrokafstvi bylo $arfou uzdkonéno - zotrocovani
obyvatel chalifatu bylo ptisné zakdazano. Diky rozdilnému postoji k otrokarstvi arabsky
obchod s otroky vzkvétal, nebot Evropa se v tomto smyslu pfimo vnucovala. Nakonec
dochazelo mnohdy k tomu, ze ,,7ivé zbozi“ na trzistich evropskych mést (premyslovska
Praha nebyla vyjimkou) v prodeji nékterému arabskému kupci vidélo nadéji na preziti,
nebo dokonce vysvobozeni, protoze $aria mj. zakazovala mrzaceni a zabijeni otroki,
a naopak povazovala za bohulibé jejich propousténi v pripadé, ze jsou ochotni prijmout
islam nebo jako etické zbozné gesto jejich pana. A to se v praxi chalifatu bézné délo. Ot-
roci nebo byvali otroci dosahovali v islamské spolecnosti ¢asto vyznamného postaveni
a nejednou se uplatnili i ve vysoké politice.

Otroci ze stfedni a vychodni Evropy byli v chalifatu zadanym artiklem pro svou odol-
nost a houzevnatost. Arabové jim obecné rikali sakdliba (sg. saklabi), coz je arabska zko-
molenina. Vznikla z pivodné feckého (byzantského) sklabénoi - nazvu pro Slovany, coz
se v rané krestanskych, latinsky psanych textech prevadeélo jako Sclavini ¢i Sclavi. Z toho
vznikl hornonémecky nazev Schlavonien nebo Sklavonien, coz znamenalo ,,zemé Slova-
na’, ,,Slovan’, ale pozdéji také ,,nevolnik®, ,,otrok™ (srov. dnesni franc. esclave, angl. sla-
ve). Arabové nakupovali slovanské otroky prevazné ve francké 1isi a italskych pristavech,
kde také Evropané s uspéchem provozovali ,tovarny“ na eunuchy. Kastrace pivodné
viibec nebyla vynalezem islamské civilizace, stejné jako jim nebyla ani instituce sultan-
ského harému. S tim v$im se muslimové seznamili az pfi bliz§im styku s byzantskou risi
a brutalnimi praktikami Zapadoevropant. Islamska pravni véda dokonce kastraci zaka-
zuje jako odporny akt hanobeni a mrzaceni lidské bytosti. To ovéem muslimiim nikterak
nebranilo v tom, aby od krestani nakupovali jiZ ,hotové eunuchy“ do svych domacnosti
a harémd, které - jako nedilna soucast zivota vyssich spolecenskych vrstev — dosahly své
dokonalosti az v osmanské Fisi.

Sakaliba byli na uzemi islamu dovazeni dvéma zpisoby: a) predeviim po sousi
z francké fiSe (nebo pres ni) do Andalusie; b) z velkych trzist s otroky ve sttedomorskych
pfistavech, mezi nimiz prosluly zejména Pisa, Benatky a Ragusa. Nékteré z nich Arabové
nakupovali pfimo v Evropé¢, jiné zase prevazeli kiestansti kupci do pristavii muslim-
ského Spanélska a severni Afriky. ,Bili“ slovansti otroci sehréli nezanedbatelnou tlohu
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zejména ve stfedovékych déjinach Egypta a Andalusie, mnohem méné se o nich védélo
na muslimském Vychodé, kam se sice po obchodnich trasach pres Krym a Malou Asii
dostavalo ,,zbozi“ z Ruska, ale pfevazovali tam otroci tureckého a kavkazského ptvodu.
V obdobi hospodarského a kulturniho rozmachu Evropy ve 13.-14. stoleti zajem o vy-
voz otrokd ustoupil a muslimské staty musely postupné hledat jiné zdroje. Zménu pii-
nesl teprve zabor Slovany osidlenych oblasti Balkainu osmanskymi Turky, ktery probihal
od druhé poloviny 14. stoleti (viz samostatna kapitola).

Osudové rozkoly v islamské Fisi

NIYs s

Abychom lépe pochopili vnitini napéti v islamské fisi, jez mélo po cely stiedovék po-
vahu politickou i doktrinalni a o némz dobova Evropa téméf nic nevédéla a ani nechtéla
veédét, musime se vratit do let 632-661, tedy do obdobi vlady ctyf ,,spravné vedenych®
chalifii (al-chulafd® ar-rasidin), jak je nazyva klasicka islamska historiografie.
na ukor tehdej$ich velmoci (vychodni provincie Byzance, sdsanovska stredoperska fise,
pfipadné Jemen), v samém mocenském jadru rodici se arabsko-islamské fiSe se ode-
hraval chronicky a nesmlouvavy stfet mezi pretendenty na ,legitimni“ vedeni chalifatu.
Na ,civilizaéni stfet” mezi islamem a Evropou to v prvnich stoletich nemélo zasadni vliv,
ale jiz pfinejmensim od pocatku 10. stoleti bylo zcela zjevné, Ze mocenské spory uvnitf
drolictho se chalifatu, jez mély prazaklad ve zcela prozaickém konkuren¢nim stfetu
rodin a kment o legitimitu moci, se promitly do ideového a ndbozenského (doktrinal-
niho) kvasu, jenz zasadné ovlivnil jak rozpad chalifatu, tak tvorbu jeho ideologickych
antagonismi. Bez tohoto kontextu prosté nelze pochopit ani dalsi vyvoj ,,stietu civiliza-
ci“ mezi (post)krestanskou Evropou a islamskymi staty v obdobi vrcholného stiedovéku
a raného novovéku.

V oné latentni ,ob¢anské valce” mezi tabory jednotlivych zdjemcti o vladu nad obci
véricich (umma) je tfeba hledat predev$im odpovédi na podstatu ,,osudového” rozkolu,
jakéhosi islamského schizmatu, jenz dodnes rozdéluje muslimy na sunnity (stoupence
predstavitelt kmene Kurajs) a §f’ity (stoupence naroku rodiny chalify Aliho a jeho Zeny
Fatimy na legitimitu moci). Treti trend predstavovali stoupenci myslenky, ze chalifa
Ali v bitvé u Siffinu roku 657 nejen lehkovazné a naivné prohazardoval, nybrz pfimo
zradil idedly, pro néz ho podporovali, a chtéli se vratit ke starému beduinskému prin-
cipu kmenové demokracie, zalozenému na shodé rady starsich a ,vyzdvizeni® (tasid)
toho nejmoudrejsiho, nejzboznéjsiho a nejstatecnéjsiho ze svych rad. Tuto tendenci
predstavovala prvni odstépenecka odnoz islamu - charidza. Dalsi rozkol se pak ode-
hral mezi ,nedostatecné zboznymi“ Umajjovci (vladli 661-750) a stoupenci ,,abbasovské
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revoluce, ktefi sice umajjovskou dynastii vyvratili z nabozensko-ideologickych pozic,
ale stale v ramci sunnitského principu legitimity moci. Jejich ptivodni ideova zésado-
vost a vérnost Muhammadovu idedlu nabozenské obce se vSak ukazaly jako marné tvari
v tvar tlaku socio-kulturni reality impéria.

Jak vime, muslimové po Muhammadové smrti roku 632 pod nespornym vlivem Ku-
rajsovcu vyresili otazku nastupnictvi pomérné rychle, avsak ne zcela spolehlivé, kdyz
po staroarabském zptisobu slozili prisahu vérnosti (baja) Muhammadovu tchanu
a blizkému druhu Abu Bakrovi. Nakratko se tak splnila zasada, ze svétskym i duchov-
nim viidcem obce (chalifa) ma byt Kurajsovec zvoleny muslimskymi staresiny a zaslou-
zilymi c¢leny obce. Zasada dédi¢nosti, kterou razili pfiznivei Muhammadova bratrance
a zeté Aliho, byla tehdy pro Araby dost nezvykla. Mnohem blizsi jim byla ona stara
praxe ,,beduinské demokracie®. A podle beduinského ¢i rodového vidéni situace nebyla
muslimska obec vlastné ni¢im jinym nez kmenem svého druhu. Mekkanci rovnéz znali
instituci rady starsich (Siird), coz byla sice kultivovanéjsi forma vlady, ale presto neza-
jistovala zadnému z ¢lenti rady dozivotni vyhody, o vyhodach pro jeho potomky ani
nemluvé. Pritom se zdalo, Ze nastava doba, kdy o politické a materidlni vyhody pujde
predevsim. Navic — prorok Muhammad nezanechal muzského potomka, ¢imz se otazka
tické chvili dohodli na volbé chalify z pfislusnikd kurajsovského kmene, a oddalili tak
zasadni spor o legitimitu moci.

Od samého pocatku se ovsem o sva prava hlasil Muhammadiiv bratranec a zet Ali
Ibn Abi Talib (vladl 656-661). Nejenze byl manzelem Fatimy, dcery Muhammada
s ChadidZou, ale zaroven také jednim z prvnich stoupencti Muhammadova uceni, ktery
- podle tradice - riskoval zivot, kdyZ v roce 622 kryl Muhammadiv odchod z Mekky
do Jathribu (hidzra). Svou zboznost osvédc¢il nejen pfi dramatickém odchodu Proroka,
ale rovnéz pri aktivnim ziskavani novych ¢lentt ummy. Chybéla mu vsak rozhodnost
v klicovych situacich. V bitvach a taktickych uvahach se nemohl rovnat jinym prednim
muslimdm, jakymi byli tfeba druhy chalifa Umar Ibn al-Chattab (vladl 634-644), ktery
byl patrné otraven, anebo pristi vojeviidci a mistodrzici ziskanych provincii Amr Ibn al-
-As v Egypté nebo Hadzdz4dz Ibn Jusuf v Iraku.

Kromeé toho si Ali jesté za Prorokova Zivota vyslouzil nenavist nejoblibenéjsi Muha-
mmadovy Zeny po Chadidziné smrti - A’i$i Bint Abi Bakr. Naléhal totiz na Muham-
mada, aby si na svou prili§ ambiciézni mladou Zenu daval vétsi pozor, nebo aby se s ni
rovnou rozvedl. Za zaminku si vzal pfihodu, ktera se odehrala na jedné z vojenskych vy-
prav. Prorok si na né rad braval nékterou ze svych Zen nebo konkubin. Jednou se stalo, ze
Aisa ziistala pozadu, protoZe ztratila ndhrdelnik. Clenové karavany nic nezpozorovali,
protoze predpokladali, ze sedi ukryta za zavésem svych nositek na hibeté velblouda. Je-
den z bojovnika ji v§ak nasel a neprodlené¢ odvezl do Mediny. Na Proroka a jeho rodinu
vdak padl stin mozné nevéry a hrozil skandal.
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Muhammad po nékolikadennim premitani dostal od Boha zjeveni, v némz se Nej-
vys$si jeho Zeny zastal: ,Véru ti, kdoz prisli s pomluvou, jsou jen malou skupinou mezi
vami, v§ak nepokladejte to za néco zlého pro vas... Kazdému muzi z nich se dostane
toho, co zaslouzi si podle htichu, zatimco ten, kdo vzal na sebe jeho vétsi ¢ast, obdrzi
trest nesmirny. Pro¢, kdyz to véfici muzi a Zeny uslySeli, nemyslili o tom v dusich svych
pfiznivé, a pro¢ nezvolali: Toto je pomluva zjevna! Pro¢ nepfivedli o tom ¢tyfi svédky?
A protoze neptivedli svédky, jsou pred Bohem lhati“ (Kordn, 24; 11-13). Cela véc se
ututlala, ale stala se soucasti zjeveného slova. Bystrd A'isa ndhrdelnikovou aféru Alimu
nikdy neodpustila a stala v cele vSech intrik proti jeho rodiné a hatila jeji naroky na ve-
deni ummy. Tento epicky, hluboce lidsky pribéh se stal vyznamnou soucasti dalsiho
doktrinalniho vyvoje islamu - proto ho zde autor skript ilustrativné zminuje.

Po Prorokové smrti si Aisa podrzela mimoradny vliv na chod udélosti. Jeji nevra-
zivost byla jednou z hlavnich pri¢in, pro¢ se Altho ambice stat se jedinou pravoplat-
nou hlavou obce naplnily az v roce 656, po nasilné smrti tfetiho chalify Uthmana Ibn
al-Affan (vladl (644-656). Uthman byl stary clovek, prislusnik umajjovského kmene
a upfimny stoupenec Muhammadova uceni. Do funkce chalify byl vybran jako kompro-
misni feSeni mezi naroky rtiznych pretendentti a frakci. Malokdy vytahl paty z Mediny,
hodné se modlil a o uspésich muslimské expanze pouze pasivné prijimal zpravy svych
guvernérii a vojevidcii. Byl pravym opakem pragmatického Umara, jenz ma nehynouci
zasluhy o rychlost a efektivnost muslimské expanze do Levanty, Persie a Egypta. Hlavni
Uthmanovou zasluhou byl dohled nad redakci zavazné verze koranského textu, jenz
byl do té doby - jesté dvacet let po Muhammadové smrti — uchovavan pouze v paméti
nékterych muslimd, jak bylo u starych Arabt béznym zvykem pfi ustnim tradovani své
poezie a skromnych prozaickych zanrt. Kodifikace Koranu se zavrsila nékdy roku 655
a tento proces se neobesel bez obvinovani Umajjovci z toho, Ze zdvazna zapsana verze
neobsahuje nékteré dilezité verse, které mély, mimo jiné, prokazat, ze Btih si pral Aliho
(a jeho potomky vzeslé ze svazku s Fatimou) za duchovni hlavu obce. Chalifa Uthman
byl v Mediné zakeiné zezadu podriznut, pravé kdyz rozjimal nad zavazné redigovanym
rukopisem Koranu, exemplafem Boziho slova.

Kdyz se Ali kone¢né ujal uradu, a mohl tak zacit napliovat naroky své rodiny (ahl
al-bajt), podatilo se Aise premluvit jeho odpiirce, aby nového chalifu jednou provzdy
sprovodili ze svéta. Oba znesvarené tabory se poté utkaly v bitvé u Basry — nového mus-
limského vojenského lezeni v jiznim Iraku. Tzv. ,velbloudi bitva“ (wakat al-dZamal)
- nebot A'isa nakonec sama vjela do ztraceného boje na hbetu svého velblouda Askara
- skoncila vitézstvim Aliho. Vzpurnou ,,Matku véficich® (Umm al-mu’'minin) zajali a po-
slali do domaciho vézeni v Mediné. Jen skutecnost, Ze byla manzelkou Proroka a dcerou
prvniho chalify Abu Bakra, nedovolila Alijovciim, aby prolili jeji krev.

Ali si vsak svého uradu prili§ neuzil. Nedostatek politického talentu ve srovnani
s jeho nejvaznéjsim sokem, umajjovskym preddkem Mu’awijou, se musel postupné pro-
jevit. Mu’awija a jeho stoupenci méli rovnéz mocenské ambice, a navic touzili pomstit
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potupnou smrt Umajjovce, chalify Uthmana, jehoz Zivot byl nemilosrdné ukracen pravé
ve chvili, kdy myslel na Boha. Chalifatu hrozil zasadni rozkol. Muawija byl tehdy misto-
drzicim v Syrii a ovladal i Egypt. Politicky vliv Mekky a Mediny zvolna upadal, kdyz se
tézisté chalifovych sil presunulo do Iraku, kde mél vétsinu ptiznivca. Zdalo se, ze ,$i’at
Ali“ - strana Aliho, odtud pozd¢jsi nazev $i’a, §’ité — uz nepusti tak dlouho odpirana
prava na vidcovstvi chalifatu z rukou.

Mu’awijovy a chalifovy $iky se po radé agresivnich vzkazi stretly v bitvé na planiné
Siffin, pobliz Rakky, dnes na syrské ¢asti toku Eufratu. Mezi soupefi se nejprve vedla
dlouhd jednani, ktera v Altho vojsku vyvolavala nedoc¢kavost radikalii. Koncem cervence
657 se konecné strhla bitva. V ni Muawijovi ,,Syrané“ zacali treti den s tézkymi ztratami
ustupovat, ale chytry Muawija pfipravil Alimu netusenou lest. Na kopi svych bojovniki
v Cele nechal pripevnit svitky Koranu, a tak vyzval zbozného chalifu, aby spor rozhodl
sam text Boziho zjeveni — pozadoval tedy arbitraz znalcti Koranu, coz bylo znovu zcela

v souladu s predislamskymi kmenovymi zvyklostmi.

Ali pry sice tuto lest prohlédl, ale horouci muslimové v jeho vojsku ho presvédcili, aby
boj zastavil. Jini radikalové ale zacali vyhrozovat, Ze Aliho opusti, kdyz si necha vitézstvi
tak lehkovazné uniknout. Soud nedopadl ve prospéch chalify, protoze do vyjednavani
nasadil zbozného, zaslouzilého, avsak jiZ senilniho reprezentanta, zatimco Muawijovym
vyjednavacem byl zkusSeny rétor, bystry interpret Koranu a dobyvatel Egypta Amr Ibn
al-As. Vojska se rozedla smirné, a stav dvojvladi tak nebyl zazehnén. A co hit - Aliho
nerozhodnost vedla k nezvratnému rozkolu v fadach jeho stoupenct. Nejradikalné;jsi
bojovnici jeho vojsko opustili a vystoupili s nazorem, ze Ali zradil sam sebe i nejsvétéjsi
zasady Muhammadova odkazu, kdyz v nezpochybnitelném a Bohem inspirovaném na-
roku své rodiny na vedeni obce nechal rozhodovat dva ndhodné vybrané sudi, pricemz
ze svého tabora vybral sice zbozného, ale nesvépravného a mozna i podplaceného starce,
ktery se nechal umlcet energickym a vymluvnym vyjednavacem Mu’awijovym.

Aliho radikalni stoupenci z jeho vojska odesli a oznacili chalifu za zradce ummy.
Na deset tisic bojovnika se postavilo za myslenku, Ze hlavou obce miize byt napristé
kterykoli muslim - tfeba ,,¢erny otrok s useknutym nosem®. Tito odpadlici vesli do dé-
jin pod ndzvem charidza - ti, ktefi stoji mimo hlavni proud. Vytvorili vlastné prvni
nekonformni odnoz islamu, jakousi sektu, jejiz stoupenci po nékolik stoleti destabilizo-
vali vnitropolitické poméry chalifatu. Poté, kdy se z nékdejsich radikalnich bojovnika
a doktrindf zménili v relativné umirnéné alternativni komunity, ptisobi v fadé oblasti
islamského svéta dodnes (tunisky ostrov DZerba, libyjska oblast Dzabal Naftsa, Bahrajn,
Oman).

Tim, ze pod tlakem charidzovcti i zbylych vérnych neuznal vyrok obou soudct, a tim
vysledek siffinské fezby, v niz mu Biih nabizel vitézstvi, dostal Ali punc nevérohodného
¢lovéka, ktery nejenze nedrzi slovo, ale ve funkci chalify neni na svém misté. Muawija
mobhl dél posilovat své mocenské postaveni v Syrii i jinde. Po chalifové Zivoté nyni ba-
zil nejen on, nybrz i charidzovci. Jeden z nich, Abd ar-Rahman Ibn Muldzim, nakonec
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Aliho zezadu podrizl, kdyz se pravé modlil v mesité v irdcké Kuafé - v jednom z garni-
zonnich lezeni arabské armady. Stalo se tak v lednu roku 661. Jeho smrt tedy nezptiso-
bil Umajjovec, la¢nici po pomsté za krev Uthmanovu, nybrz radikal a odpadlik z jeho
vlastnich fad.

Aliho smrt znamenala zasadni pfelom ve vyvoji ummy a celého chalifatu, nebot po-
liticka moc presla do rukou Muawijovych. Ten nezistal svému vale¢nickému jménu
(v prekladu ,Vyjici fena®) nic dluzen. Prohlasil se chalifou a vsichni mistodrzici pro-
vincii a vlivni muslimsti hodnostafi mu vzdali hold (baja). Zacala devadesatileta éra
vlady umajjovskych chalifti, ponévadz s jejich nastupem se kone¢né v sunnitském (or-
todoxnim) kridle prosadil dynasticky princip. Alijovci se naopak stali psanci chalifatu.
Represivni aparat fise je pronasledoval, kdekoli se shromazdili a pozadovali navrat moci
do rukou ahl al-bajt - rodiny Prorokova domu. Dlouha staleti jim to nebylo dopfano,
ale v priibéhu 1400 let déjin islamské civilizace se mnohokrat prosadili (viz dale). V né-
kolika oblastech vytvorili prosperujici fi$e a vyznamné prispéli - mocensky i kulturné -
do d¢jinného pribéhu islamu. Vytvorili celou plejadu smért a nabozensko-filozofickych
nauk, jez vyznamné ovlivnily duchovnii politické déjiny islamu. Poslednim plodem $7’it-
ského prozivani Boha a s nim spjatych doktrinalnich a institucionalnich hodnot pak byla
iranska islamska revoluce z let 1978-1979 pod vedenim imama Chomejniho a dalsich

v

$f'itskych teologt.

»~Zlaty vék" arabsko-islamskych déjin

V letech 661-750 tedy méli politicky a hospodarsky vyvoj fise v rukou Umajjovci.
Nastoupilo stoleti, v némz se zavrsila éra vybojt a plosnych zabort. Na sklonku umaj-
jovské moci sahal vliv chalifatu od jiznich svahii Pyreneji pres severni Afriku a arabské
oblasti Pfedniho vychodu az po Irdn, nékdejsi Chorezm a Balch (Stfedni Asie a Afgha-
nistan) a oblasti dnesniho Pakistanu a zapadni Indie. Tato hranice byla vzdy pohybliva
a potencialné docasna, ale obdobi dzihadd s mec¢em v ruce se zvolna zavrsovalo.

Byla to ovSem predevsim éra, v niz se rodily a stabilizovaly zakladni mechanismy
stitniho zfizeni - zejména sprava, fiskdln{ systém a nabozenské zdkonodarstvi. Rise se
postupné délila na provincie, jez mély zase své nizsi spravni jednotky. Rozvijely se or-
gany mistni moci, systém dani, vojenska a bezpecnosti masinérie. Stale vyhranénéjsi
podobu ziskaval pravni fad - Sari’a, ktery se musel neustale rozvijet, nebot rostouci fise
se musela vyrovnavat s novymi skute¢nostmi kazdodennosti. Ty vyplyvaly jednak ze
slozitych a pro Araby dfive neznamych problému v kulturné a spolecensky vyspélejsich
oblastech, jednak z toho, Ze fiSe pod muslimskou nadvladou fesila mnozstvi novych
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problému v dtsledku hospodarského rastu a kvalitativnich zmén pti procesu pretavova-
ni dosavadnich hodnot v nové hodnoty sjednocené islamské rise.

Pod vlivem islamu vznikl cely novy Zivotni zptisob, novy postoj celych narodu a etnik
ke svétu, pravu, rodiné i vlastnictvi. Za Umajjovct naptiklad vznikl pevné zakotveny
systém soudnictvi a urad soudce (kddi, pl. kuddt), jenz uz zdaleka nerozhodoval jen
na zakladé mistniho zvykového prava (adat) v kombinaci s koranskym textem a obsa-
hem prorockych tradic, nybrz s pouzitim nové vytvafenych pravnich norem, jez mohl
tviiréim zptisobem vykladat v souladu s konkrétni povahou soudni pfe a v kontextu
s mistnimi pomeéry.

Za Umajjovct se rovnéz tvorily podminky pro rozvoj mnoha myslenkovych a du-
chovnich proudd, jez se pozdéji, ve staletich vlady abbasovskych chalift, staly zakla-
dem mocného rozmachu islamskych véd - jazykovédy, exegetiky, teologie, prava — i véd
»svetskych® - filozofie, lékarstvi, zvérolékarstvi, matematiky, geografie nebo chemie.

Umajjovci posilili pravni védomi a dodrzovani zakonnosti na uzemi chalifatu, coz
mj. znamenalo i pravni vymezeni statutu jinovérci (dhimmi - chranénci) - zejména
zida a kfestanii, posléze zoroastrovcii. Obé tyto nabozenské komunity se v dané dobé
tésily pomérné piizni dvora, zapojovaly se do hospodafského rozmachu a pfinasely svij
kulturni a myslenkovy vklad do duchovniho rozvoje islimské civilizace.

Umajjovci namnoze opustili mravni a socidlni idedl Muhammadovy obce véricich.
Jako dédi¢né vladnouci rod postupné prevzali ,,manyry“ Byzance a dalsich statd, které
davérné zname z rané feudalni slechtické kultury v Evropé. Zcela oteviené si libovali
v hromadéni majetku, pfepychu a svétskych radovankach. Stavéli si lovecké zamecky,
paldce a honosné mésity, davajice stale zfetelnéji na odiv svou moc a bohatstvi. Stale vice
se v8ak dostavali do rozporu se zasadami islamské etiky a vérouky, vyzdvihujicimi prin-
cip socialni rovnosti, spravedlnosti, skromnosti a bohabojnosti - nikoli vSak okazalého
asketismu, ktery Muhammadova vize islimu nikdy nevyznavala.

Umajjjovsti chalifové vladli ze starobylého Damasku a civilizaci velkych pre-
dislamskych center si brzy osvojili. Sviij stredoarabsky ptivod a s nim spjatou etiku
a kulturu vSak nezapirali. Pro uspokojeni nostalgickych vzpominek napriklad sta-
le péstovali kult muznosti (tmuruwwa), sklon k poustnimu zptsobu Zivota (badd-
wa) a jezdectvi (furiisija). Radi zajizdéli do loveckych zameckd, jez si nechali stavét
na okraji pousté. Tam poradali bujaré veselice, jez byly od idedlu Muhammadova zivota
a praxe prvni generace muslimt na hony vzdaleny. Ruiny téchto zameckd — Charrana,
az-Zarka, Kusajr Amra ¢i al-Musatta v dne$ni syrsko-jordanské oblasti nebo Uchajdir
v Iraku - dodnes davaji tusit svymi nasténnymi malbami s loveckymi a milostnymi mo-
tivy, ze umajjovska $lechta se tam nejezdila jen modlit.

Takovy zptisob Zivota ovSsem vyvolaval ostrou nevoli ideovych i politickych odptirct
dynastie, ktefi Ipéli na doslovném vykladu zjeveného slova a na zivoté v souladu s jeho
mravnim odkazem. Pro své ,,svétské“ zpusoby, frivolnost a nestfidmost byli Umajjovci
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Yevs

¢asto kritizovani také pozdéjsimi islamskymi historiky a ideology nabozensky bigotnich
hnuti. S nedostatkem zboznosti Umajjovct to nakonec nebylo zas tak zIé. Skalni dom
(Kubbat as-sachra, Kopule skély) a Nejvzdalenéjsi mesita (al-Aksd) v Jeruzalémé ¢i Velka
mesita v Damasku (prestavény nékdejsi Jupitertiv chram a pak ustfedni byzantska bazi-
lika) - to jsou jen ty nejznaméjsi z mnoha sakralnich staveb, jez chalifové Abd al-Malik,
al-Walid a dalsi nechali zbudovat na pocest jediného Boha a Jeho proroka v zajmu upev-
néni statniho nabozenstvi.

Zvolna se vyvijela kultura kamene, prava, kultu, psaného slova a ideji, jez celé ob-
lasti vtiskly nesmazatelny, jazykové arabsky a ideové islamsky réz. Uzemi chalifatu se
proménovalo ve svébytny civiliza¢ni utvar, jehoz hybnou silou byla méstska centra hos-
podarského rozkvétu - obchodu, femesel a zemédélské vyroby — a kulturnim tmelem
islam jako otevfena a pruzna nabozenska ideologie a v§eobjimajici zptisob Zivota, ktery
v pravnim i kazdodennim smyslu do zna¢né miry respektoval kulturni hodnoty ,lidu
Knihy“ - tedy kiestant, zidl a zoroastrovci.

Cim diraznéji se isldm staval novym ideovym vyrazem rozvinuté méstské civilizace
a ¢im vice se hroutil ptivodni beduinsky ideal muznosti, ¢estnosti a bojovnosti v drsnych
prirodnich podminkach, tim mnohotvarnéjsi podobu ziskavala i myslenka dzihadu -
usili o upevinovani a Sifeni viry. Na sklonku umajjovské doby uz viibec neslo o Sife-
ni viry nasilim nebo administrativnim donucovanim. Jestlize muslimové zprvu neméli
prili$ny zajem nutit porobené obyvatelstvo ke konverzi z obav pred rozplynutim svého
vlivu a na islam byli obraceni nanejvys polyteisté (nejprve v Indii a Stfedni Asii), v po-
loviné 8. stoleti se poméry znacné zménily. Ukazalo se, Ze stat se muslimem pfinasi pro-
spéch. Pro mnohé obyvatele mést ¢i mocenskych center to znamenalo, Ze postoupi vyse
na spolecenském zebticku nebo budou mit pfinejmensim blize k mistni spravé. Mnoho
krestantl a zid i tak zastavalo vysoké funkce v obchodg¢, financnictvi, spravé a véde, ale
nejeden z nich presto prijal islam, aby dosahl urcitych vysad a mél stejné pravni posta-
veni jako muslimové.

V kvasu umajjovské doby se témér tiplné proménili beduini, nebot mnozi méli dosta-
tek ctizadosti, aby dokazali vyuzit nabizenych prilezitosti. Postupné se z nich stavali pri-
slu$nici nové vojensko-urednické elity a prijimali zjemnély méstsky zptisob Zivota spjaty
s obchodem, femesly a vzdélanosti. Ti, ktefi chtéli dal oslavovat Boha prostfednictvim
razii nebo se jinak pfizivovat na hospodarské prosperité a rozvoji vyspélého statu, mu-
seli napristé pocitat s tim, Ze konsolidovany chalifat je bude povazovat za zlocince poru-
$ujici zakon a okrajovou vrstvu parazitujici na prosperité ,civilizace®. Urcitou uctu k be-
duinskym civiliza¢nim a etickym hodnotam si v§ak kulturni vrstva chalifatu, zejména ta
arabska, podrzela je$té dlouha staleti.

Jakkoli 1ze epochu Umajjovcli oznacit za dobu rozkvétu, z jiného zorného thlu ne-
musime pro umajjovskou dynastii najit jen slova uznani. Rozsdhla fiSe napiiklad ni-
kdy neméla zcela jednotné spravni fizeni, pravni systém se sice rozvijel a fungoval, ale

jeho diléi interpretace se lisily od jedné provincie k druhé. Fiskalni systém byl relativné
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efektivni, ale prerozdélovani finan¢nich prostredkitl vyvolavalo nevoli v fadé provincii.
Nébozenské riiznice vzniklé jesté za chalify Uthmana neutichaly. Umajjovci cCelili hou-
zevnaté opozici Alijovct - §1itd, ktefi ziskavali stoupence po celé fisi, zvlasté poté, kdy
druhy chalifa Jazid (680-683) se svym vojskem obkli¢il a povrazdil privod Husajna,
syna chalify Aliho a vnuka Prorokova, jenz spéchal do Kuty, aby se postavil do ¢ela pro-
tiumajjovského odboje. Stalo se tak 10. muharramu roku 61 hidzry (10. fijna 680) u irac-
kého mésta Karbala. Husajn (tfeti ${’itsky imam) se stal pro stoupence tohoto islamské-
ho sméru mucednikem (Sahid) a kolem této udalosti a jeho osoby se v prtibéhu déjin
vytvoril kult s pfepestrymi a exaltovanymi ritudlnimi projevy. Houzevnatym vnitfnim
soupefem byla také radikalni charidza, jejiz potirani stalo ustfedni moc v Damasku
mnoho finan¢nich prostredki.

A tak impériem od roku 745 znovu zmitaly rozbroje a vzpoury, které chalifa
Marwan II. (744-750) nebyl s to zvladat. Na fadé mist — predevsim v silné §'itském
Iraku a v iranské severovychodni provincii Chorasan - se rozpoutaly boje, predevsim
pod heslem zjednani napravy v otazce naroku Prorokova rodu na vedeni ummy. Stou-
penci odporu vsak nedokézali udrzet jednotu. Si‘a se béhem vlady pozdnich Umajjovci
rozstépila na fadu odnozi, pfi¢emz pocet stoupenct piimych potomka Aliho a Fatimy
poklesl ve prospéch riiznych zjevnych herezi, jez zbozstovaly Aliho a reinterpretovaly
vSechny zakladni vérouc¢né principy islamu.

Obou tabort podkopavajicich jednotu fiSe nakonec vyuzila tieti opozi¢ni sila - po-
tomci prorokova (patrné fiktivniho) stryce Abbase, ktefi rovnéz kritizovali nezakon-
nou uzurpaci vlady Umajjovci. Tato tendence nakonec ziskala nejvic privrzencti pravé
v Chorasanu a v Marvu, na uzemi dnesniho Turkmenistanu. Odtud také v roce 749 vysla
tzv. abbasovska revoluce, jez dost rychle ovladla v§echny klicové vychodni provincie.
Na jare roku 750 padl do rukou povstalcti Damasek. Téméf cely rod Umajjovci byl vy-
vrazdén. Jen jedinému mladému princi, Abd ar-Rahmanovi, se podafilo v prestrojeni
uprchnout, az se po strastiplnych letech pronasledovani usadil na muslimy ovladaném
Iberském poloostrové, jehoz mistni politické $picky ziistaly vérny svrzenym Umajjov-
cim. Abd ar-Rahmdn tam roku 756 polozil zéklady nového islamského statu, jenz mél
v pristich stoletich vyrazné ovlivnit nejen déjiny islamu, nybrz také sttedovéké Evropy.

V roce 750 tedy - po témér devadesati letech - ziskal moc nad fi$i opét Muhamma-
div rod, i kdyz ani nyni nebyly uspokojeny naroky §7’itti. Doba abbasovskych chalifii uz
se navic nedd popisovat jako vyvoj uceleného statniho ttvaru s jednotnou mocenskou
strukturou a jednim vladcem. Abbasovska dynastie (750-1258) sice ztstala formalné
u moci po celych pét stoleti, ale jeji skute¢na vlada nad rozsahlymi oblastmi chalifatu se
zacala rozplyvat uz v prvni poloviné 9. stoleti, kdy kulturné, politicky a etnicky odstredi-
vé tendence prevazily nad ustfedni moci chalify. Kdysi politicky homogenni impérium
se zvolna ménilo v pestrou mozaiku vice nebo méné stabilnich statt, odpadlickych pro-
vincii, ndboZenskych herezi ¢i tizemi zmitanych socidlnimi boufemi nebo zajmy nové
etablovanych etnickych a konfesijnich skupin.
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Abbasovci prenesli sidlo chalifatu z Damasku do nové vybudovaného meésta v srdci
Mezopotamie. Nazvali je nejprve Mésto miru (Madinat as-saldm), ale zahy veslo do po-
védomi pod nazvem Bagdad (stfedopersky Baghdad - ,Bozi Dar®). Centrum fiSe se
tak posunulo na vychod a nebyla to nahoda. Za vlady prvnich Abbasovct - al-Man-
sura, Hartna ar-Rasida nebo al-Mamuna - prestal byt islam spojovan prevazné s arab-
skym zivlem. Zapadni ¢asti fise (al-Maghrib) stale zietelnéji, byt jen doc¢asné, ustupovaly
do pozadi, zatimco centra moci, obchodu a kultury se presouvala na muslimsky Vychod
(al-Masrik).

Prvni provincii chalifatu, ktera se odtrhla a své zalezitosti zacala spravovat zce-
la samostatné, byla Andalusie -~ muslimské Spanélsko. Spanél3ti Umajjovci méli zjev-
né divody Abbasovce z Bagdadu nenavidét, zatimco jiné ¢asti impéria, jez se politicky
a hospodarsky postupné odpoutavaly od centra, prece jen alespon formalné uznavaly
bagdadské chalify za duchovni hlavu celé fiSe a taméjsi samozvani vladci skladali pri
nastupu na trin bagdadskému chalifovi starodavnou prisahu vérnosti (baja). Poc¢atkem
10. stoleti vSak uz byla nékdejsi politicka a duchovni jednota ummy jen vzpominkou.
Na jejich zakladech se rozvijely samostatné muslimské staty, jejichz vladcové — emifi
a sultani - predstavovali zajmy mistnich politickych a rodovych elit, jez vétsinou uz ne-
byly etnicky arabské.

Po slavné éfe bagdadskych chalifd v 9. a prvni poloviné 10. stoleti nastal dokon-
ce politicky upadek v samém duchovnim centru fiSe, kdyz se sami chalifové stavali
»chranénci®, ale spiSe rukojmimi ¢i loutkami v rukou redlnych politickych sil - nejprve
$T’itskych (etnicky perskych) Bujovcii — vezir a statnich uredniki, ktefi na chalifském
dvofe uskutecnovali své zaméry, skryvajice je za mistrné zvladnutou nabozenskopravni
argumentaci svych uc¢enct (ulamd). Od roku 1055 se pak dostali do podruci islamizova-
nych seldzuckych Turkd, ktefi se usadili v Bagdadu, ovladli rozsahlé oblasti islamského
Vychodu a zahdjili dlouhodoby proces turkizace a islamizace Malé Asie.

V nasledujicich stoletich islamsky svét prozil nejednu slavnou i chmurnou kapito-
lu svych déjin. Zatimco v nékterych oblastech pfetrvaval kulturni rozmach, v jinych
castech se pomalu zacalo schylovat ke zmrazeni tviiré¢iho duchovniho i materidlniho
potencialu. Sily vérné islamské ortodoxii zacaly omezovat svobodu pravniho mysleni,
takze nékdy mezi 12. a 13. stoletim se z kdysi otevieného a pruzného systému $arf’y stal
strnuly soubor pravnich kompendii, ktery se uzZ nemél nadale rozvijet. Zakladni meto-
dicky pristup k tvorbé prava, spocivajici v tvofivém pouzivani celé skaly pravnich postu-
pu s vyuzitim Kordnu, prorockych tradic a pravni védy, se nazyval idztihad (svobodna
raciondlni tvorba zdkond, odpovidajici redlnému rozvoji spolecenskych poméri). Jak
pravi islamska historiograficka i pravni literatura, ,,brany idztihadu se uzavtely” nékdy
v poloviné 13. stoleti a pravni systém se zapouzdril do striktné vymezeného prostoru,
pro néjz bylo typické neplodné napodobovani starsich vzort a tradic, pravni komentare
k jiz davno formulovanym a dobou pfekonanym stereotyptim a pak komentare k tém-
to komentartim. Vytvarela se obrovska pravni kompendia, jejichz praktickou aplikaci
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nikdo ani nepredpokladal. Statopravni mysleni obestiel duch sterility, plagiatorstvi, pti-
padné obchézeni klasickych a prekonanych $arfatskych norem jednorazovymi a tcelo-
vymi sultanskymi dekrety ¢i pragmatickymi postupy, jez s modernizaci $ari’y nemély
systémové nic spole¢ného a zanikaly zpravidla hned po aktualnim pouziti, nanejvys
po smrti vladare ¢i jeho prohnanych vezirt.

Také kdysi kvetouci exaktni nauky ztracely dech a nic tvofivého do svétového fon-
du védy uz nepfinasely - zvlasté po plodném obdobi evropské renesance a humanis-
mu, merkantilismu ¢i obdobi evropskych zamoftskych objevil. Za svym zenitem byla
od 11.-12. stoleti i arabska filozofie (falsafa) a rizné docasné vzkvétajici proudy ra-
cionalismu a symbolismu (mutazila, kadarija, basersti Bratii Cistoty — Ichwdn as-sa-
fd*), jez ve své dobé malem daly vzniknout plnohodnotné islamské teologii, nahlizejici
text Koranu abstraktné, symbolicky a s dirazem na jeho etické motivy. Témto myslen-
kovym proudiim vsak nebylo dédno se dale rozvijet a na jejich misto nastoupil strnuly
racionalismus ortodoxie (asarija, dZabrija). Soustavné pronasledovan byl i Siroky in-
telektualni proud islamské mystiky (sufismus - tasawwuf), jehoz predni predstavitelé
kon¢ivali ve vyhnanstvi na perifériich fise, nékdy i na popravistich. Vét§ina zminénych
myslenkovych proud se v islamu vrcholného stiedovéku setkala v komplexnim dile
Hamida al-Ghazzaliho (zemiel 1111), ktery se ve svém rozsahlém a rozporuplném
dile snazil smifit protiislamsky vyznivajici ton falsafy s a§’arijskou ortodoxii a umir-
nénym intelektualnim sufismem. Jakkoli je tento fenomenalni myslitel, pfirovna-
vany k Tomasi Akvinskému, vrcholem stfedovékého intelektualniho vyrazu islamu,
jeho odkaz nezabranil konzervaci tvofivého mysleni napfi¢ vSemi védnimi obory
a sméry, coZ se plné projevilo aZ v obdobi, jez evropska historiograficka literatura
nazyva novovékem.

Vsechny pozvolné, ale nezvratné negativni jevy ve sfére islamské kultury a mysleni
se v historickém procesu jakoby protaly se zcela opacnym procesem v nékolika oblas-
tech Evropy. Jestlize jesté ve 12. a 13. stoleti ,islamsky zivel alespon vojensky odola-
val snaham kfestanské reconquisty a na Vychodé si poradil s expanzi kiizovych vyprav
do Levanty a Palestiny, dalsi staleti véstila sklonek islamské politické a kulturni slavy.
Mongolové od dvacatych let 13. stoleti plenili cely islamsky Vychod, roku 1256 vyvratili
»orli hnizdo® radikalniho $’itského hnuti asasinti, roku 1258 vyvratili Bagdad, popravili
posledniho abbasovského chalifu a duchovni i védecké hlavni mésto fide na dobrych 150
let vymazali z mapy svéta. Ackoli se v dalsich desetiletich sami islamizovali, vytvorili re-
lativné prosperujici i perskych Ilchénii a sami se vstiebali do stale jesté vyspélé islam-
ské civilizace, stali se jednim - jakkoli ne hlavnim - faktorem jejiho pozvolného upadku.

A tak kdyz v Itdlii a jinde v Evropé zrily plody renesance, humanismu a nabozenské
reformace, islamsky svét nadale zil svym stdle strnulej$im tempem, jehoZ nebezpedi si
ptirozené neuvédomoval. Byl bohorovné zvykly, ze feudalni , kiestansky svét“ (ddr al-
-harb - ,pribytek valky®) z néj ma respekt a ze jeho nabozenska zvést je univerzalni pro
celé lidstvo. Roku 1492, kdy Krystof Kolumbus, italsky moreplavec ve sluzbach Isabely
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Kastilské a dalsich katolickych krald, ,,objevil“ pro Evropu Novy svét, padla do rukou
Kastilie Granada (Gharndta) - posledni basta kdysi slavného islamského panstvi na Iber-
ském poloostrové. Vhodnéjsi symbolické datum pro vyjadreni konce té slavnéjsi epochy
islamskych déjin si nelze vybrat.
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