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Ukazani cesty parohatému jelenovi
(Sha ru shul ston)

Mezi texty nalezenymi ve stipé Gathang Bumpa se objevil jeden s ndzvem Ukdzdni cesty pa-
rohatému jelenovi (Sha ru shul ston) (PA TSHAB PA SANGS DBANG 'DUS — GLANG RU NOR BU TSHE
RING 2007: 179-212). Neni to jedinym znamym ritualnim textem, jehoz hlavnim protagonis-
tou je jelen. Znamy je text obsahujici mytus o piivodu ritualu ,,pfivolani blahodarnosti (g.yang
ritudlni nastroje (RAMBLE 2013). Jsou v$ak zndmé dalsi texty jakéhosi ,jeleniho cyklu“ (BLoN-
DEAU - KarRMAY 1988). Dillezita role jelena miize poukazovat na spole¢nou tradici s $irsi oblasti
Centralni Asie, jelen byl velmi ¢asto zobrazovany Skythy i v kontextu pohtebnich obradu.

Tento text je rozdéleny do dvou ¢asti. Prvni z nich obsahuje mytus o jelenovi a druha
cast sestava z deseti vyklada o piivodu (rabs) jednotlivych démonickych bytosti di (dri) pu-
sobicich smrt a také vyklady o davném zptisobeni smrti a pohtebnich ritudlech. Text je v$ak
velmi nesrozumitelny a i jeho pouhé parafraze by v soucasné situaci mohly vést k dezinter-
pretaci. Jisté vsak je, ze se vykladech o pivodu zminuje kraj Nub (Nubs/Gnubs) v dnesni
provincii Tsang (blizko Rinpungu).

Na tomto misté bude preloZena ukazka jen z prvni ¢asti tohoto textu, kterd zminuje pu-
tovani prvotniho jelena do kraje, ktery je zminény jako Vécny kraj nebyti a neexistence smrti
(G.yung drung chi myed myed gyi yul/ G.yung drung ma thi myed gyi yul). Pravdépodobné
se jedna o jelena, ktery byl pouzity jako ,nositel duse“ (thugs rten) zemielého. V tomto textu
se vSak zda byt (v rozporu s tvrzenim Bellezzy) z vdé¢nosti jelen dovedeny do nebeského
jeleniho kraje predki.

Tento ritudl je v textu zminény jako vychdzejici z tradice rodu Mu (Rmu). Uvodni pasaz
se dotyka démont di (dri) ptisobicich pfed¢asnou smrt. Jsou zminéni jednotlivi démoni di
vychazejici z nebe, zemé, meziprostoru, kameni, atp. V pomérné nejasném textu je jelen
predstaveny jako pan a ochrance lidi a dana pasaz kon¢i konstatovanim, Ze jelen a démoni
di byli od sebe oddéleni.

V jednom z predchazejicich vykladu (rabs) z cyklu o pospinéni nel (rnel) se hovorilo o je-
lenim parozi jako o sidle démonti di. Role jelena tak miize byt vidéna analogicky ptisobeni
jedovatych latek, které mohou byt pouzité zaroven i jako 1éky. Jelen coby sidlo démont di
od nich dokaze zaroven ochranit. Neni jasné do jaké miry obé vypravéni spolu souviseji. Ale
pokud ano, jelen byl ,,zazraénym projevem démona di. Mohlo jit tedy v ptipadé ,,oddélni
od démont di“ o ritudl, ktery proméni jelena v pomocnika lidi a dtlezitou roli mtize hrat
pravé jeho blizkost a ,,znalost* démon di.

V dalsi ¢asti nasleduje fe¢ zatikavace démonu di (dri bon). Hovori se v ni o laskavosti je-
lena k lidem, kdyz se jelen stal ,,nositelem duse“ (thugs rten) lidi a jejich panem (gon=mgon).
Naopak lidé prokazali laskavost ukazanim cesty pro jelena, ktery neznal cestu, a pokytli mu
misto, ve kterém miize prebyvat. Tedy nardzka na roli jelena coby pravodce jakési ,,duse”
(thugs) zemftelého. V textu vSak o této cesté nenalezneme mnoho detaild.
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Nasledujici pasaz je pak rozhovorem mezi jelenem a zafikdvacem, ktera je nene$tésti zna¢-
né nejasnd. Objevuji se v nich postava zenicha (mag pa) a zeny (Icam), ktefi jelenovi vénuji vy-
kupné obéti (blud/glud) (vykupné se v predchozich pribézich davalo démontim a bylo prvnim
krokem ritualu). Ale jelen nakonec nasleduje zafikavace. Ten ho ma dovést do nebeského do-
mova jelentl, zemé nazvané Vé¢ny (dosl. svastikovy) kraj nebyti a beze smrti. Zda se mi prav-
dépodobné, Ze jde o krok ritudlu, ve kterém se dany jelen usmifi a zbavi démont néhlé smrti.

Cesta jelena je predmétem i nize prelozeného uryvku. Bellezza ve svém prekladu prekla-
da vétu ze zavéru této pasdze ve smyslu, Ze rodice jelena ho z této fiSe vyslou zpét do kraje
lidi a démont di. Z toho podle néj plyne, Ze jelen ma privadét dusi zemrelych lidi do tohoto
kraje. Nicméné jeho preklad je s velkou pravdépodobnosti chybny, zde je dana véta preloze-
na jako co se tyce jeho prochdzeni zemi lidi a putovdni zemi démonii di, mladsi bratr jelen za né
splatil dluh (sha ba ’i gcung po mi yul beag beag pa’l dri yul drim drim pa’ ni gta’ blan/). Vyraz
»dluh® muze ptsobit zvlastné, avsak v tibetské tradici tak pomérné zfetelné mtize narazet
na zvyk zaplaceni dluhu svym rodi¢tim a pribuznym za jejich péci. Tento preklad je daleko
pravdépodobnéjsi, po této vété nasleduje totiz vycet dart jelena pro své pribuzné. Naopak
Bellezziv preklad zni v kontextu daného pribéhu znac¢né nelogicky.

Zda se spise, Ze jelen je doveden zatikavacem (dri bon) do svého nebeského domova,
ze kterého maji jeleni pochdzet. Detaily o jeho zlatém a tyrkysovém rohu se mohou sice
vztahovat ke zmince z textu nalezeného v Dunhuangu, ktery hovori o ozdobeni roht bera-
na zlatem a stfibrem. V tomto textu tak namisto obétovaného berana textu z Dunhuangu
sehrava podobnou roli jelen (zdména ovce a jelena se objevuje v takovychto textech Castéji,
viz RAMBLE 2013). Ale tyto ozdoby ho maji zbavit strachu z démoni, ktefi méli v mytickém
pocéate¢nim véku jelena zabit. V logice ostatnich textt tak mohli zptisobit jeho nahlou smrt
a také vyvstani démont nahle smrti v jeho téle (proto ono predchozi ,,oddéleni” démonu).
To mliZe znamenat i ritudlni zabiti jelena:'"!

101  Tib. text: de nas sha ba’ gshags bar gsol/ sha ba’ khyod 'di las phar gshags na’// 18’ yI ming ba’ nI mchong la’ sgo mos
bgyi// sgas gyl ming ba’ ni// gzi sgas nyer bus bgyi// sha’a khyod der gshags zhig// der ran gzhin chab ldan yang// rgung
gsum de na dgyes// rgung gsum tshun chad du bzhugs zhIng snying mi dgyes// pha dang ma yI yl ma lags//de las phar
gshags na’//gser gyi sgo mo la// g.yu yI skas btsugs pha’ der gshags shlg//nan go nga ma dang char dra//zla gsum de na’
dgyes//de las ’phar gshags na’//gzangs gyl sgo mo la’//khar ba’ ’i sgas skas btsugs pas// sha ba’ der gshags zhig/ lo gsum
de na’ de dgyes// de las ’phar gshags na’/ Icags gyl sgo mo la/ zho nyen skas btsugs bas//sha ba” de ru gshags zhig// lo
Inga na’ dgyes// sha ba’ de las yar gshags na’//dung gyi sko mo la’//gser gyl skas btsugs ba’//sha ba’ der gshags shig/ lo
bdun de na’ dgyes// de las yar gshags na’// byur ru’i sgo mo la’//sen men sgas btsugs ba’// sha ba’ de ru gshags shlg/ de
de ran ran gshIn chab ldan yang//lo brgyad de na’ dgyes// dgyes kyang yab dang yum gyi yul ma’i lags// sha ba’ de las
phar gshags na’// nam kra ’i sgo mo la’//yid kyi skas btsugs bas// der byon na’//’jigs pa gsum dang der phrad do’// bdud
gyl rngon ba’ dang gre sbar ‘grol pa’ dang der phrad do’//’jigs pa gsum po de yang//dri bon gyls gser mngon dang g.yu
mngon gyis gsol 10'//sha ba’ ’jigs ba’ gsum dang dbye ste bdang ngo’// de las phar gshags na’/ sha yul gangs dkar dgyes
ste mngon// chab myig gda’ gjam dgyes de mngon// de nas g.yung drung ma chi myed gyi yul du byon no’// phu ru yar
Itas na’// sha rtsildem se ldem// mda’ sum mar bltas na’// gser gyl ne’ gsing la’// sha chab lu ma’ ’bab//de nas sha ba’ yar
gshags na’// rwa g.yas g.yon la/ rin po cen kyi ba’ dan phar de// rwa gser dang g.yu ru ‘grag pa’ yar gshags shlg//gcen
po yas se gshegs na’//spu thog cIr yang ston pa’ la//spu thog me bas gsal/ skad gca” dang gling bas ston pa’ yas gshags
na// yum yas gshags pa nl/ rdzu ’phrul rIn po ces brgyan pa’/ yas gshags// sha ba ’i gcung po mi yul bcag bcag pa’/
dri yul drim drim pa’ ni gta’ blan// sha pas kyang mI yul gyi rangs su rtsi na’ cho rgu dang/ chu’i rbu ba dang// yum la
rangs su phul// de nas yab dang yum kyis//sha ba’ la mIng bdags pa’// g.yung drung gyi sha pa’ ku los su bdags so’//yul
dang sa’ bskos pa’//sha yul gangs po gangs dkar//g.yung drung mchI med med yul du sgos so’/ de phyi slan chad du sha
ba’ khyod la kyi mi btang ngo/ sha ba khyod la mda’ mI ’phan no// nyam phar rdzis mI bskyod do// gzha gdan yun du
gshags shlg// ni dril nI dril// dril la phud/ se do da do// sha ru shul ston dang sngags dang chas ste bzang// rdzogs so//
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Poté [zatikavacl] vyzval jelena, aby se vydal na cestu: ,Jelene, kdyz se vydas v onu stra-
nu, bude tam priismyk zvany Brdna achdtového priissmyku a Zebiik zvany Onyxovy Zebtik se
Zlabky (?). Vydej se tam jelene. Tam je to vhodné a je tam voda,'”* tak se tam po t¥i noci raduj.
Po pobytu béhem tfi noci se tvé srdce nebude radovat, neni to zemé tvych rodicil.

Kdyz se odtamtud vydas ddle, dojdi k zlaté brané s pristavenym tyrkysovym Zebiikem.'"
Raduj se tam po ti mésice.

Kdyz se odtamtud vydas ddle, dojdes k médéné brané s ptistavenym Zebiikem ze slitiny
médi a zinku (khar). BéZ tam, jelene a raduj se tam po tfi roky.

Vydas se ddle a dojdes k Zelezné brdné s pristavenym olovénym'* Zebiikem. Vydej se tam,
jelene, a tés se tam po pét let.

Vydej se vyse a u lasturové brany bude pfistaveny zlaty Zeb¥ik. BéZ tam, jelene, a raduj se
tam po dobu sedmi let.

Kdyz se odtamtud vydds vyse, bude tam u kordlové brany p¥istaveny zebiik ze sen men (?).
Béz tam, jelene. Tam je to pfihodné a je tam voda.'” Raduj se tam po osm let. Budes se tam
radovat, ale neni to kraj tvych rodici.

Jelene, kdyz se odtamtud vydas ddle, bude tam brdna nebe'® a p¥istaveny zebfik mysli. Kdyz
tam dorazis, setkds se tam se ttemi strachy. Setkds se tam s lovci démonii dii [lovci démonii cin]
a bytosti Debar Dolba."” T¥{ strachii [té zbavi] zatikdvaé démonii di predloZenim uspokojujici-
ho'% zlata a tyrkysu. Jelene, tfi strachy budou oddélny a ty jich budes zbaveny.

Kdyz odtamtud piijdes ddle, ukdze se ti libeznd Zemé jelenii bilého snéhu. UkdZe se ti okouz-
lujici a libezny pramen vody. Poté dorazis do Vécné zemé nebyti a beze smrti. Kdyz pohlédnes
k vrchu udoli, budou tam byliny jelenti — dem se dem! Kdyz pohlédnes dolii tam, kde se sbihd
udoli, do zlatavych luk tam bude proudit pramenitd voda jelenil.

Jelene, poté se vydds nahoru. BéZ nahoru ty vzneSeny s prapory tiepetajicimi se na tvém
pravém i levém paroZi; na zlatém a tyrkysovém parozi!

Kdyz ptisel nahoru ke starSimu bratru, konecky chlupii'® [jeho srsti] byly jasnéjsi nez oheri.
Vydali se za hovoru a vyprdavéni vyse.

102 Viz pozn. 39.

103  Text obsahuje vétu nan go nga ma dang char dra, ktera se zda byt poznamkou, Ze se budou véty opakovat.

104 Tib. zho nyen = zha nye, olovo.

105 Vyznam této véty je velmi nejisty. Bellezza preklada jako ,je to tam velmi pfihodné, nebot je tam voda mrtvych®
Véta de de ran ran gshin chab ldan yang je vsak evidentné stejného vyznamu jako véta uvedena vyse v textu: der ran
gzhin chab ldan yang, kterou Bellezza preklada ,,je to tam pfihodné, nebot je tam voda® Text vskutku muize hovorit
o vodé (chab), oviem ten samy vyraz ve staré tibet$tiné znamena i jakysi druh ,,moci. Vyraz gshin/gzhin muze
znamenat ,zesnuly®, ale také ,,nalezity“ (v dnesni tibetstiné bzhin).

106 Bellezza nepieklada, ale podivné zapsany vyraz nam kra (=nam ka/ nam khal nam mkha’) s nejvétsi
pravdépodobnosti znamena nebe.

107 Bellezza tomu evidetné neporozumél, tato bytost Gre sbar grol ba je zminéna v avodu textu (2. str, I. 4) jako Gle
sbar drol pa a hovoti se o ni v kontextu s lovci-demony dii (bdud kyi rngon pa) a ,lovci démont can® (btsan kyi /
khyil ra ba, khyi ra ba dnes v Amdu oznacuje lovce §tvouciho zvérf za pomoci psit). Jsou uvedeni jako ti, kdo poprvé
zabili jelena. Tyto tii strachy jim pravdépodbné odpovidaji, text vnechava onoho démona cén. Zapisy jména oné
bytosti se zna¢né lisi, prestoze jde evidentné o tu samou bytost. O vyznamu jména Ize tak jen spekulovat. Napf.
Glo ba drol pa by mohlo znamenat ,,Ten, kdo trhd plice®, ptipadné Gles bor grol ba by mohlo znamenat ,,Ten, kdo
vypousti nestésti/smrt (pro gles bor v tomto vyznamu viz BTsaN LHA 1997: 100).

108 Tib. gser mngon g.yu sngon = gser brngon g.yu brngon.

109 Tib. spu thog, je mozné, ze jde o chybny zapis spu mdog, ,barva srsti‘.
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Kdyz dosli nahoru k matce, byla ozdobend zdzracnymi drahymi kameny. Co se tycle jeho
prochdzeni zemi lidi a putovdni zemi démonii di, mladsi bratr jelen za né splatil dluh."*° Pro
potéseni tak predloZil matce mnoho bylin z kraje lidi a sépiové kosti (?).""" Otci predloZil pro
potéseni kozesinu rysa a divokého psa.'? Starsimu bratru predloZil pro potéseni obétinu gjan-
gbu' a zlaty prach.

Poté rodice dali jelenovi jméno; dali mu jméno Vécny jelen Kulo. Povoldn byl do zemé a kra-
je jménem Snézny jeleni kraj bilého snéhu, povoldn byl do Véiné zemé neumirdni a neexistence.

A tak té jelene naddle nebudou honit psil"* Nebudou na tebe jelene stilet Sipy! Nebudes uz
zmitany ohroZenim a zoufalstvim!"> Prejdi navZdy na podusku duhy!

Nidil nidil! Dil maphu! Sedo dado!
Skoncil dobry [vyklad o] Ukdzdni cesty parohatému jelenovi doplnény zafikdanim (mantrou).

110 Tib. gta’ blan. Vyraz gta’ oznacuje nahradu za néco, zastavu, atp.

111 Bellezza pteklada podivny vyraz chu rba (=chu rbu) ,vodu s vinami* (water with waves), coz neddva mnoho smyslu.
V lékatskych textech se objevuje vyraz rgya mtsho’i lbu ba, tj. ,,vIny mote®. Oznacuje sépiovou kost, kterou vyplavuje
mote. Md na svém povrchu ryhy, které vyvolavaji predstavu vin vody. Odtud tedy jeji nazev. Nemusi to byt snad
primo sépiova kost, ale cosi podobného charakteru.

112 Tib tsha’ thul (=mtsha’ thul), viz BTSAN LHA 1997.

113 Tib. rgyang bu, obétiny do Ctyr svétovych stran pii obfadech ritualnich siti (mdos).

114 Véta phyi slan chad du sha pa’ khyod la kyi mi btang ngo obsahuje vyraz kyi, nicméné na predchozim foliantu je
preskrtnuty zacatek véty de phyi slan chad du sha ba khyi mi..., ktera prozrazuje, Ze ma spravné obsahovat slovo pes
(khyi namisto kyi).

115 Zde je preklad jen priblizny, nyam phag ¢tu jako nyam thag. Ptipada ovSem v uvahu i nyam phog.
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