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Posledni cesta 
K üloze komunikace v rituälech spojcnych se smrti 

M I C H A L L U T O V S K Y 

A c k o l i se tema posmrtnych a pohfebnich ritualü zda byt vüci hlavnimu tematu kon-
ference margindlni', motiv cesty je s tfmto podivuhodnym komplexem obycejü spjat vice 
nez zfetelne. Nejde pochopitelne ani o terenni relikty cest, ani o komunikacni sit, kontakty, 
ktere se v tematu odrazeji, nejsou z tohoto sveta. Presto bychom tuto „pos ledn i" cestu 
nemeli v zädnem pfipade opomijet - byt' tfeba jen pro pripomenuti faktu, ze existuji i j ine 
cesty, nez ty, na nichz si m ü z e m e fyzicky poskocit. 

Cely tento sbornik je plny referatü o fade konkretnich cest a stezek, vedlejsi'ch i hlav-
nfch, dülezi tych i mene dülezi tych, o komunikacich spojujicfch metropole i periferie. N y -
ni se na malou chvfli zastavime pfi okraji cesty, kterd - na rozdi l od vsech tech ostatnich -
ceka na kazdeho z nas. Jde o cestu, kterou lze chdpat mnoha zpüsoby. Cestu, jejiz vychozi 
bod a eil patri k zäkladnim mis tüm kosmologie lidske spolecnosti. Cestu, kterou kräcel 
lovec doby kamenne, prvni zemedelec i clovek konce 20. stoleti. Posledne zmi'neny j i sice 
na rozdil od svych pfedkü nepokladä za nijak dülezi tou, na jejim zasadm'm vyznamu to 
samozfejme zhola nie nemeni. 

Fenomen cesty, pfipadne komunikace v souvislosti s poslednimi veemi cloveka lze 
posuzovat z mnoha hledisek, jde o tema, ktere by si jiste zaslouzilo podrobnejsi vyklad. 
V näsledujfch odstavcich se omezi'm pouze na zakladni pfehled problematiky ve vztahu 
k tematu konference. I toto oklestene pojeü vsak vyzaduje nekolikery pohled. 

Pfedevsfm je tu ona skuteena, dalo by se f ic i az hmata te lnä cesta, at'jiz prasnä polni 
ci pevnä dläzdenä, konana na voze, na delove lafete ci na ramenou - tedy cesta mezi mis-
tem smrti, pfipadne posledniho vystaveni tela a hrobem (v dobe existence zaroveho ritualu 
s vyznamnou zastävkou u kremaenf hranice, pfipadne v krematoriu). Tato kremacni za-
stävka hraje podstatnou roli v teto realne ceste, mnohem vetsi vyznam m ä ovsem v okruhu 
cesty jakozto pfechodoveho ritualu, tedy v obecne rovine pfechodu mezi svötem mrtvych 
a z ivych - tarn uz totiz kremace muze pfedstavovat nikol i zastävku, ale cflovou stanici. 

V rämei tohoto pojetf cesty se odehräva fada ükonü, ktere archeologie zaehytit ne-
muze, pfedevsim obfady spjate s faktickou pouti s mrtvym telem, tj. vynasem z domu, 
zastävky na ceste, zalozpevy, odprosy a podobne. Disproporce mezi archeologickymi sto-
pami a skutecnosti se velmi zfetelne projevuje napfiklad pfi archeologicköm pohledu na 
obfady spojene s kremaci v soucasnem hinduistickem svete (Räcovä 1993; pfip. obdobne 
Schema zaznamenane van Gennepem 1997, 140-141). 

Do materiälnfho pojetf posledni cesty patfi i redlna mista archeologicky rozpoznatel-
nä - tedy dum, kde se odehravaji obfady posmrtne, a hrob, misto obfadu pohfebnich. 
Archeologicke stopy sledovanych ritualü poskytuje z pochopitelnych duvodü pouze hrob. 

Obfady spojene' s domem, tedy ty maji'ci vztah k dobe bezprostfednö po smrti (napf. 
zatlaceru oci , otevfeni oken, obräceni nddob dnem vzhüru) , pfedevsim ale s vystavenim 
tSla (tj. nocni bdöni, hry pfi mrtvem v soucasnosti c i „dabe lske tance" v ranem stfedoveku) 
nebo spjate s opoustenim prostoru (vynaseni lze chapat i jako soueäst obfadu v dom& i j a -
ko zaeätek pouti s tölem), stopy v archeologickem materiälu nezanechaji. C o se tyce hro-
bu, je situace odl isnä (pokud samozfejme dotycne lidske spolecenstvi produkuje hroby 
archeologicky uchopitelne). Hrob m ü z e m e do jiste mfry chapat jako „zhmotneru" ritualu, 
jehoz stopy archeologie eist müze - od konstrukee a velikosti hrobu poefnaje, pfes zpüsob 
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ulozenf tela a ulozeni milodaru az po slavnosti nad zasypanym hrobem. I posledne uvede-
ne rituäly zanechavaji stopy v archeologickych pramenech - pokud se ovsem odehrävaji 
pfimo v prostoru hfbitova ci pohfebiste. 

A l e vsechny vyse zminene obfadni ükony jsou v tomto prvnim, materialni'm pojeti 
posledni cesty pouhymi prdzdnymi pesty, ani archeologicka zjisteni nelze sama o sobe 
interpretovat. Je dokonce mozno n c i , / c ani hrobova vybava nema doposud svoji symboli-
ku (bez pfedstavy posmrtne cesty a zivota v zasveti züstava nddoba v hrobejen a jen nddo-
bou). M ü z e m e samozfejme udelat urcite statisticke zpracovdni, u toho vsak vetsinou skon-
cirne. V s e m ükonüm - at' uz po sobe archeologickou stopu zanechaly c i nikol i - se dostavä 
naplneni az s druhym, nesporne dülezitejsim pojetim posledni cesty. 

Jde o cestu chäpanou jako zakladni pfechodovy ritual - tedy spojnici sveta z ivych 
a mrtvych, cestu zemfeleho do zasveti. Vratirne-li se na chvi l i ke kremaci, tak v tomto 
pojeti cesty j i lze v nekterych ph'padech chapat jako ei l , hrob uz m ü z e byt jen symbolem, 
telo i duse se do sveta mrtvych transformovaly v dymu hranice. Pisemne doklady m ä m e 
dochoväny v severskych sägach (k tomu napr. Smetänka 1995), ze severskeho prostfedf 
zprostfedkovane i u Ahmeda ibn Fadläna ve znamem popise pohfbu vzneseneho Rusa. 
S t im je do jiste miry spjata i otazka nedävno diskutovana v polske rane stfedoveke archeo-
logi i (napf. Zo l l -Adamikowa 1983, tdz 1995), tj. otazka viry v nemateridlni dusi odehaze-
ji 'ci okamzite nekam mimo hmotny svet, nebo v mrtve, kten züstdvaji v hrobech, kde ddle 
vedou svoji posmrtnou existenci („defuneti vivi") . A c znel v pfedmetnö diskusi konecny 
verdikt spi'se pro prvni variantu, ne vsechny argumenty byly zcela pfesvedeive. Ono je 
mozna v podstate jedno, v jake forme se clovek na cestu vyddval. Je zvlastni, ze my, pro 
nez se zpüsob pohfbu stal zdlezitosti az temer nedülezitou a volba mezi zehem a inhumaci 
se zhusta pohybuje v ryze ücelovych kolejich, klademe takovy düraz na formu pohfbu 
v ranem stfedoveku. Neni nepravdepodobne, ze v zdrovem obdobi raneho stfedoveku bylo 
s mrtvym späleno to, co na cestu potfeboval; po ndstupu inhumace dostava tento obycej 
pouze archeologicky hmatatelnejsf podobu. 

Cestu do sveta mrtvych provazeji pfechodove ritualy (van Gennep 1997, 142). Podle 
e tnologü patfi do tohoto pfechodu i zvyk ukladdni milodaru. Hrobova vybava neslouzi 
vetsinou k pfebyvani na onom svete - kupfikladu j idlo a piti müze pfedstavovat zdsoby na 
cestu. Mr tvy je dale vybaven materidlne (napf. reprezentativni vybavou) i magicky (amu-
lety apod.) - eoz mu zajisti pfiznivou cestu i odpovidajfci prijeti (van Gennep 1997, 143). 
Ne vzdy jde pochopitelne o vec takjednoznaene spojenou s putovanfm, jako jsou severske 
„he lskör" - boty na cestu na onen svet (Lecouteux 1997, 35). K las i ckym milodarem slou-
zfci'm k usnadnenf cesty je rovnez mince, kterd se shodne objevuje v hrobech antickeho 
sveta i polopohanskych Cech. Obvykle j i vysvetlujeme jako poplatek slouzici k pfeprave 
do zasveti, nejde vsak ojediny vyklad. Svou rol i mohou hrat majetkove dövody. Podle 
starogermanskeho prava pfedstavovala hrobova mince nebozlfküv podil na majetku, v urci-
tych oblastech Slovenska 20. stoleti pfedstavuji penize v hrobe vyplaceni z majetku 
(Horvathova 1993, 64—65). Jiny vyklad zname ze soucasne Indie: mince vhozend na hin-
duistickou hranici symbolizuje koupi mi'sta na spdleni (Rdcova 1993, 108). 

Samostatnym problememjekonkretni eil posledni cesty, ktery se ovsem lisi jak v ca-
se, tak v prostoru i konkretnfm spolecenstvi (ke kfesfanskemu chapani zahrobi ve stfedo­
veku - podrobne Gurevic 1996, 229-313). Jen okrajove lze podotknout, ze klasickd kfes-
fanska pfedstava o okamzitem odpoutdni se duse od tela neni rozhodne po cely stfedovek 
absolutne pfiji'mand. A podle etnologü (napf. Horvathova 1993, 60) pfetrvava hluboko do 
20. stoleti pfedstava o dusi vazane na telo, nebo alespoft do jeho blizkosti (minimalne do 
doby üplneho zetlenf). Tyto pfedstavy jsou do jiste miry spjaty s okruhem revenantskych 
pover. Jde napf. o navraty matky k diteti, manzelky k manzelovi, ndvrat pro zapomenutou 
vec ci pro vec z rakve ukradenou. Stejne jako v islandskych sdgach bydleli mrtvi v hrob-
kach a u kofenü hör (Lecouteux 1997, 121), pfebyvajf nekteff nasi zesnuli spoluobeane na 
hfbitovech. Etnologove zaznamenali i oznacenf hfbitova jako „vesnice mrtvych" (van Gen-
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nep 1997, 150), znamy jsou „domy mrtvych" - at'jiz zfetelne, at'jiz spi'se ve svete volnejsi 
archeologicke interpretace. Pfedstavy o zahrobi se dodnes lisf i v mysli'ch kazdeho z nds 
(kazdy - a v tom se osobni zkusenost shoduje s etnologii - v sobe m ü z e mit dokonce neko-
l ik prot ichüdnych pojeti). I to by ostatne mohlo byt vysvetleni, proc v ranem stfedoveku 
nekdo na cestu potravu dostal a j iny nikol i . J inym vysvetlenim je samozfejme püvodni 
pfi'tomnost potravinoveho milodaru ve vsech hrobech, ovsem v nadobach, ktere se ne vzdy 
dochovaly. 

Vedle pfechodovych ritualü patfi k posledni ceste i ritualy oznacovane jako odluco­
vacf - takje chapdno omyvdnf tela, jeho vynesenf, pfenäseni, v nekterych pffpadech i spa-
leni domu, nastrojü, majetku, usmrceni oblibenych zvif at, ale patfi sem i kfest'anske poma-
zani. Odlucovacf ritualy maji samozfejme i sve vyrazne materiälnf postupy - h robovä jama , 
rakev, hromada kameni, mohyla, ohrazeni hfbitova. 

M e z i odlucovacf ritualy byva kladeno usmrceni zeny, otrokü apod. I tento jev se 
v ceskem ranem stfedoveku patrne vyskytoval. Mame- l i pisemnymi prameny dolozeny 
pohfebni lidske oböti u vychodnfch Slovanii, u polabskych Slovanü, u Baltü, nenf düvod se 
teto pfedstave branit v predkfesfanskem ranem stfedoveku v Cechäch . Nobi l i ta ceske spo-
lecnosti 9. stoletf kopirovala sice v mnohem zäpadni kfesfanskou aristokracii, je j i mrtvf 
vsak odchäzel i j inam, nekam, kde Jim byla k uzitku potrava v nddobe, rüzne insignie moci 
- proc ne tedy i druzka ci sluzebnictvo. Pfikladem mohou byt pozüsta tky zeny v kolinskem 
hrobe (souhrnne Lutovsky 1996) nebo pohfby bez milodaru v nohach üstfednfho pohfbu 
pod zeleneckou mohylou (souhrnne Sklenaf 1985). 

S odlucovacfmi ritualy je üzce spjat dalsi okruh posledni cesty propojeny s nasim 
tematem - komunikace mrtvych s z ivymi , z ivych se zdsvetim, interakce sveta zivych a mrt­
vych. Jde o komunikaci, kde se od vekü misi ücta se strachem. I tady m ä archeologie po-
merne otevfene pole püsobnost i - at'jiz jde o otazky vzdalenosti a pfedelu (napfiklad vod-
niho ci vyskoveho) mezi si'dlistem a pohfebistem, dale sem patff napf. vzponünkove slavnosti 
na hrobech, pitky tamtez - i k tomu existuji archeologicke doklady. Vztah zive komunity 
k zäsveti se samozfejme projevoval i v nadmernem strachu, a tedy v rozmanitych zasazi'ch 
proti skodici'm revenantüm. Obava ovsem m ü z e mit i projevy üzce souvisejici s reälnou 
cestou: mrtvi jsou obcas pfenääeni zvlastnf cestou, urcenou pouzejim, z 19. stoleti z Estonska 
vime o zdkazu pfepravy mrtveho i pfes ladem lezici pole z düvodü mozneho ohrozeni üro-
dy (Lecouteux 1997, 37). Strach mohl byt ostatne i düvodem existence kenotafü. Etnolo-
gie upozornuje, z.e pohfebni obfady musi byt vykonany, i kdyz telo neni k dispozici -
mrtvy, za nehoz nebyly ritualy provedeny, se totiz nedostane do sveta mrtvych a bloudi ve 
svete zivych (van Gennep 1997, 148). 

Nechci se zde obsirne zmifiovat o cele äffi pohfebni problematiky, ktera k tematu cest 
a komunikaci neodmyslitelne patfi. C o ale k posledni ceste rane stfedovökeho cloveka do-
käzeme skutecne fi'ci, aniz bychom skoncili u prosteho vyctu milodaru, rozmerü hrobo-
vych jam a ulozeni tela? Otevi'rä se tu zasadni otazka, co archeolog ve svych pramenech 
m ü z e hledat (obecnejsi üvahy o vztahu archeologie a hrobü - viz napf. Matousek 1988; tyz 
1990) a jak se tato jeho zjisteni maji k p r a m e n ü m ostatnich historickych oborü, potazmo ke 
skutecnosti. M ü z e m e si dovolit rekonstruovat alespofi nektere momenty posledni cesty? 

Existuji samozfejme archeologicke jevy, u nichz budeme - co do vysvetleni - asi 
navzdy tdpat a züs taneme v onom prvni'm, realnem pojeti cesty. Jsou to ty pfipady, kdy 
pos t rädäme jine hodnoverne prameny. Patfi sem kupfikladu orientace tela v hrobe - o cem 
vsem by podle archeologü mela vypravet? O rozliseni pohlavi, püvodu, mensi odchylky 
dokonce o dobe smrti apod. Jde o pri'lis volne üvahy, i ty vsak k archeologü patfi. 

Z doposud uvedeneho vyplyvd, ze se pfi üvahach o posledni ceste' opiram o üzke 
propojenf etnologie a archeologie. Mnozstvi informaci, ktera pfinesla pozorovani stfedo-
evropskych etnologü 19. a 20. stoleti, by samozfejme bylo mozne odmftnout s poukazem 
na kulturnf a casove disproporce vzhledem k ranemu stfedoveku. A l e jsou-l i v podstate 
stejne jevy zaznamenany dneänimi etnology a cirkevnimi otci 10. stoleti, pak lze s j i s tymi 
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vyhradami spojovat pfftomne s minulym. Je totiz temef neuvefitelne, ze fada jevü zakazo-
vanych v rane stfedovekych penitencialech je dolozena novovekou etnologif. S j is tymi vy­
hradami lze proto smysl nekterych soucasnych hrobovych praktik vztähnout i na praktiky 
dolozene v ranem stfedoveku. 

Otdzkou je samozfejme projev techto i j inych praktik v archeologickem materialu -
v tomto ohledu lze zdüraznit potfebu vyzkumu novovekych hrobü. Domniväm se, ze archeo-
logove by nemeli opomfjet ani Studium relativne velmi mladych hrobü a otazku „kde konci 
archeologie" by si v souvislosti s pohfebni tematikou meli klast s velkou odpovfednosti. 
V poznani näm totiz chybi kontinuita. V pffpade zehu je to logicke, evropske obyvatelstvo 
kremaci v ranem stfedoveku opustilo naprosto a bezvyhradne (u obfadü spojenych s novo-
vekym zehem jde proto samozfejme o novotvary). A le u kostroveho ritu je toto pole ote-
vfene a obor, ktery lze pracovne nazvat „hfbitovnf archeologie", by nemel byt podceno-
vdn. Zvlaste inspirujicf byly v tomto ohledu vysledky dosud nepublikovaneho vyzkumu 
M . Kostky a M . Smolikove na hfbitove u kostela sv. Klimenta v Praze-Bubnech, kde se 
archeologickymi metodami podafilo detailne prozkoumat ctyfi desitky hrobü rämcove da-
tovanych do 18. a 19. stoletf. 

Archaicka spolecnost je bezesporu vice väzana r i tuälem nez spoleönost moderni. 
Mi lodar v 9. stoletf a 19. stoletf m ü z e mit ponekud odlisny smysl. Symbolicnost milodaru 
byla asi vetsi'v ranem stredoveku, dnesjde spiseo realnou pfedstavuo uzitecnosti pfedme-
tu, jako je hracka, dymka c i hfeben. A n i lahev pdlenky nemä patrne tentyz smysl jako 
potravinovy milodar raneho stfedoveku. Rozmanitost milodaru je ovsem i dnes znacnä, 
silne odvis lä od individuälniho pojeti osudu cloveka bezprostfedne po smrti. 

Mi lodaru od raneho stfedoveku dodnes ponekud ubylo, pfesto existujf - jejich vy-
klad je ale nejednotny a lze se obavat, ze jednoznacna interpretace moznä neni. Stejne tak 
tomu oväem mohlo byt i pfed tisici lety; koneckoncü, moznä je pro pozüsta le jedno, zda 
mrtvy putuje do kfest'anskeho nebe, do Vallhaly c i ke kofenüm hör. A mrtveho zaopatfuji 
vybavou präv6 pozüstal i . 

K problematice milodaru patfi i zamerne znicene, mrtve veci - opet jde o jev jednak 
zachyceny archeologicky v ranem stfedoveku, jednak zjisteny etnology v 19. a 20. stoletf. 
Znicenf veci - napf. rozffznutf lod'ky sibifskych Osfakü v 19. stoletf (van Gennep 1997, 
139), zlomenf fajfky ve 20. stoletf na Slovensku (Horväthova 1993, 64) öi rozbitf hrnce 
v 9. stoletf v jiznfch Cechäch (Lutovsky 1993, 52) - lze do jiste mfry povazovat za projev 
obdobnych pfedstav. Vec musf zemfft, aby mohla ddle slouzit. 

Nektere zlomky nädob nalezane pfi povrchu hrobü (pfedevsfm mohyl) mohou pfed-
stavovat stopy zvyklostf z okruhu ritualü hrobovych, tj. tech, ktere se väzf k j i z vybudovane-
mu a uzavfenemu hrobu. Jde pfedevsfm o vzpomfnkove ci jine oslavy na hrobech. Rovnez 
v tomto ohledu se lze opfft i o jine druhy pramenü. Tak sv. Ambroz ve 4. stoletf hovoff o po-
hanech, „ ktefi chodi na hroby mucednikü se zvi'recimi rohy, z nicht popijeji az do pozdniho 
vecera, domnivajice se, ze jinak nemohou byt vyslyseni" (citovano podle: Lecouteux 1997, 
42), A l -Masüd i v 10. stoletf pfse o pozüstalych, kteff, kdyz ubehne rok od smrti, vezmou 
dvacet dzbänü medoviny a vydajf se s nimi na mohylu, shromdzdf se tarn, jedf tarn a pijf.Tzv. 
„stolovanf na hrobech" je dodnes dolozeno u slovanskych narodü na Balkäne. Jfdlo a pitf se 
o vyznamnych svätcfch objevuje na hrobech i v samem stfedu dnesnf Prahy. 

Zcela samostatnou kapitolou jsou projevy strachu ze skodfcfch revenantü. Pfsem-
nych dokladü o zmrzacenf mrtvych tel (ctvrcenf, stetf atd.) z düvodü vampyrismu je dosta-
tek (fadu pfikladü ze stfedoveke zapadnf a severnf Evropy shrnuje napf. Lecouteux 1997, 
30), cetne jsou i doklady protivampyrickych zasahü dokumentovanych modernf etnologif 
(napf. Navrät i lova 1996;Wollman 1920-1926). Pozoruhodneje, ze i dnes zcela bezne vho-
zenf hrsti hlfny do hrobu m ü z e byt reminiscencf na protivampyricky zäsah (Navrdtilovd 
1996, 24). 

Ovlivnöni obecnymi vampyrickymi pfedstavami vysvetlujeme postmortalni zäsahy 
pozorovane na skeletech vetsinou jednoznacne. Prave v techto, na prvnf pohled jasnych 
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pfipadech, bychom vsak meli byt opatrnejsi, nebot' volnejsi archeologickd interpretace se 
casto dostava do rozporu s exaktnejsimi pozorovanimi antropologü. 

Je zde ovsem jeste okruh obfadü nezanechavajicich zadne archeologicke stopy trva-
lejsiho razu - obrady posmrtne. V zaveru se tak dostdvame k j i z zminene shode mezi rane 
stfedovekymi pi'semnymi zaznamy (pfedevsim jde o Regina P r ü m s k e h o a Burcharda 
z Wormsu) a etnologickym pozorovanfm. 

Pfi'sne zakazy rane stfedovekych penitenciälü se toci kolem kruteho projevu zalu, 
prinaseni obeti zemfelym, hodovani na miste pohfbu, provozovani pohanskych rituälü, 
schazeni se a trdveni noci pfi mrtvole (k podstate stfedovekych penitenciälü - Gurevic 
1996, 171-228). Burchardüv „Corrector" se ptd: „Nezpival jsi tarn dabelske pi'sne a neü-
castnil ses tancü vymyslenych pohany, ktere v tom vyucil dabei, a nepil jsi tarn a neveselil 
ses, odloziv vsechnu zboznost a lüsku, jakoby u vytrzeni nad smrti blizniho?" (c i toväno 
podle: Gurevic 1996,189-190). I Regino shodne varuje pred dabelskymi pisnemi, tancem, 
popijenim, chechtotem, jakoby j ä so t em nad smrti. I pri c i rkvi povolenych slavnostech se 
ücastni'ci opfjeli, pfipijeli na pocest svatych, dusi zemfelych predkü, jasali , zpival i , hräli 
ohavne hry. Ostatne i kronikaf Kosmas pise o bezboznych kratochvih'ch provozovanych 
nad mrtvymi. 

Pfitom o nocnim bdeni pfi mrtvole, plnem her a zvlastnich zvyklostf, pfinäsi dosta-
tek informaci i novoveka stfedoevropskä etnologie. Jako bychom pfi popisu techto novo-
dobych obfadü slyseli biskupa Burcharda zapovidajfcfho „zpev dabelskychpisni" a „hra-
ni a poskakoväni v pfitomnosti mrtveho". Ostatne j i z davno pfed Burchardem zakazoval 
poskakovänf a tance kolem mrtvych koncil v Arles v roce 524 (Lecouteux 1997, 37; tam-
tez i nektere obdobne zapovedi z rane stfedovekych anglickych p ramenü) . 

Ze zapovedi zndme rovnez fadu dalsich ükonü, ktere se deji dodnes - vyleväni vody 
pod märy, rüzne zpüsoby vynäseni zesnuleho atd. Vse byvä vetsinou vysvet loväno jako 
ochrana zdravi pozüstalych c i ochrana domu pred pohromou. Vime o zäkazech kvi leni 
a obfadnych nafkü - a to vlastne v prübehu celeho stfedoveku i novoveku. Velke mnozstvi 
dokladü pro vzajemne porovnani snesl ve svem pronikavem dile j i z pfed sto lety Cenek 
Zibrt (Zibrt 1894). A poukazal i na to, ze - co do podstaty - jde v pfipade novodobych 
zvyklostf patrne o tytez obyceje, ktere cirkev od pocdtku kärala a prohlasovala za nedüs to j -
ny pfimesek väznych obfadü kfest'anskych (Zibrt 1894, 19). 

Püvod „pohanskych pfezitkü" zaznamenanych v rane stfedovekych peni tenciä lech 
zäpadni Evropy nemusi'me hledat Jen v antickem ci ge rmänskem pohanstvi. Pfedstavujf 
totiz patrne hlubsi, „prvopocdtecni" vrstvu lidoveho vedomi (Gurevic 1996, 177), spjatou 
s magif a s ce lym ti'm podivnym svetem archaickeho cloveka. Prave proto majf tyto pfed-
stavy mnoho spolecneho v rüznych oblastech, ale i v rüznem case. Vrät ime-l i se jeste na 
moment k ranemu stfedoveku, m ü z e m e pfedpokladat magicke konäni pfi vynäseni , aniz 
bychom samozfejme mohli fi'ci, ze prave tfeba v rane stfedovekych Prachatici'ch t loukli 
rakvi o prdh, vime vsak, ze neco z magickych ükonü dodnes provadenych delali, a m ü z e ­
me i tusit, proc to delali. Vime take, ze ani noc stravend pfi mrtvem nebyla klidnä. 

Moderni spolecnost, kterd potlacuje ritualy (resp. nahrazuje je novymi), vytlacila 
i vyznam posledni cesty, teto kdysi tak kh'cove komunikace. Strach z mrtvych jsme nahra-
di l i strachem ze smrti, popfeli jsme ülohu pfedkü a vytesnili jejich ostatky ze sveho zorne-
ho pole. A l e pfece Jen jsou chvile, kdy se v nas neco vzbudi. Kupfikladu Svätek zesnulych 
- tento rane stfedoveky pokus cirkve o vymyceni kultu mrtvych (Lecouteux 1997, 47) -
dostdva ve 20. stoleti uprostfed Cech misty az bizardni podoby. N a hrobech se objevuje 
potrava, napoje, cigarety, hracky, mrtvf pfebyvaji v hrobech... Jako by se v lidskö pfiroze-
nosti probouzelo cosi ddvno zasuteho v podvedomi. A l e to uz jsou üvahy jdouci nad ramec 
meho sdeleni. Chtel jsem pouze ukazat, ze v pfipade „pos ledni" cesty jde o cestu do hlubin 
casü mnohem starsich, nez jsou casy, ktere jsme snad jeste obcas schopni pochopit. V ob-
fadech s ni spojenych je az dodnes vryto neco mnohem vzdälenejs iho, nez by si ölovek 
konce 20. stoleti vübec mohl nebo chtel pfipustit. 
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Z u s a m m e n f a s s u n g 

Der letzte Weg 
Über die Aufgabe der Kommunikation in den mit dem Tod verbundenen Zeremonien 

Das Phänomen „Weg", bzw. „Kommunikat ion" kann man im Zusammenhang mit den letzten Sachen 
des Menschen von manchen Gesichtspunkten aus beurteilen. Der Beitrag bringt eine elementare Übersicht 
der Problematik der Toten-, Beerdigungs- und Grabritualien im Zusammenhang mit dem „Weg". Er erörtert 
die reale Auffassung des letzten Weges und auch den Weg als elementares Übergangsritual. Archäologische, 
schriftliche sowie ethnologische Quellen sprechen von einer ganzen Reihe der kongruenten Momente im 
Frühmittelalter und in der neuen Zeit aus. Es handelt sich um einen Weg in die Tiefen der Zeit, die weit 
älter ist, als wir verstehen können. In den mit dem letzten Weg verbundenen Zeremonien ist etwas eingeprägt, 
was dem Menschen aus dem Ende des zwanzigen Jahrhuderts mehr fern ist, als er überhaupt glauben 
möchte . 
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