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-CIIQIQ V /1997 / 1/ Studie

v *
Zena ve Starém zdkoné

Milan Balaban

1. Zena jako Bofi stvofeni

fvyv .

Zena (hebr. i§5d) je v Genesi piedstavena jako BoZi stvoFeni. Zde je
pouZito hebr. slovesa bdra, které oznaCuje jedineCnou a nezastupitelnou
¢innost BoZi. Tohoto vyrazu se nikde neuZivd o €lovéku nebo o cizich bozich.
Tim je také zdlraznéna Zenina jedinecnost. Zena je vyvolana z ,ni¢eho”,
tedy z chaosu jako protikladu stvofeni. Je to zdzrak BoZi fantazie, nicméné:
nevymykd se jakoZto tvor, nenf bohyni, je z fadu stvofeni daného BoZim
Hfikdnim® (hebr. amar), to jest Septajicim promlouvanim ustavujicim s té-
méF nete¢nou silou prostou va$n€ a bojechtivosti (na rozdil od mytickych
teogonif) fdd svéta a aktivn{ ti¢ast ¢lovéka v tvliréim organizovéni vieho
stvofeného.

1.1. Zena neni totoZna s muZem

Stary zdkon vylucuje hermafroditismus biologicky i metafyzick)".1 Podle
Gn 1,27b byl &lovék stvoren jako ,,samec a samice* (hebr. zdchar dn°qévd) 2
Ragiho klasicky koment4#> oviem pfipomina hagadicky midra§ (Erubin), Ze
ON stvofil ¢lovéka ,pfi prvnim stvofeni s dvojim obliejem, teprve potom
Jej rozdelil. Velky francouzsky rabin v3ak ddvd pfednost prostému (neale-
gorickému) smyslu. Zena je prosté lidskd samice. ELOHIM stvofili &lovéka

(ADAMA) jako samce a samici. RozliSeni pohlavi patff k Fddu stvorenosti.

*  Studie je pfepracovanym textem referdtu pfedneseného na konferenci Zena v ndbo-
Zenstvich svéta potddané Ceskou spolenosti pro studium ndboZenstvi v Ndprstkove
muzeu v Praze dne 15. listopadu 1995.

1 Oviem ¢&4st Zidovského pozdniho a mimoblického podén{ plivodnf hermafroditismus
Cloveka predpoklddd, rozdéleni na dvé pohlavi nastalo pry aZ po pddu, souvisi tedy
s lidskou hif$nosti. Ostatné je patrné, Ze model jakéhosi hermafrodického €lovEka je
v pozadi biblické zv&stné povidky o tom, jak JHVH ,chirurgicky* vymanil Zenu z muZe;
byla proto nazvéna ifsd — ,muZena® (srv. preklad a vyklad CEP ad loc.).

2 Srv. Buber: ,minnlich, weiblich schuf er sie*; CEP: ,,muZe a Zenu stvofil je*; podobn&
starov&ké preklady V a LXX. Obrat ,,samec a samice” se objevuje i v Gn 6,19 v sou-
vislosti s uvedenfm rozmanitych Zivocichii do archy.

3 Selig Bamberger (ed.), Raschis Pentateuchkommentar, Hamburg: George Kramer
1928, 5.
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1.2. Zena je Zenskd varianta &lovéka

Neni to bohyné, je to &lovék v bolesti rodici déti, smrtelnice a pomocnice
muZova. I kdyZ v pivodnim, mytickém prospektu rezidovala zcela jisté
bohyné, v biblickém kérygmatu je ,,ptivodni* bohyné degradovéna na lid-
skou postavu.4 Podobné byla ,,degradovéana“ I$tar (&i jeji egyptskd nebo
ugaritskd obdoba) v Pisni pisni. Na mist& bohyné stoji a jednd smrtelnd Zena
— se smrtelnym muZem, nikoli bohem nebo boZanem. V pozadf starozdkonn{
zvésti je mnohdy prudka polemika proti vegetativnim, plodnostnim bohy-
nim v Palesting, Babylénu a jinde. Z polemickych nardZek je zfejmé, Ze
piivodné mé&l JHVH né&jaky sviij Zensky prote“jfek.5 To bylo pozdéji a po-
stupnéépfeznaéeno tak, Ze Hospodinovou Zenou je jeho lidsky partner, totiZ
Izrael.

1.3. Postavenf Zeny v muZové svéteé

Zena nenf zdsadn& podiizena mu%i ve smyslu pasfvni a% zvitecké poslus-
nosti -- je mu ,rovna“ (Kr.). Zajisté — patriarchélnf struktura se otiskla do
Zivota izraelské spole¢nosti. Na to p7ilné upozoriiuji bystré feministické
teoloZky (napf. Athalya Brenner aj.)." Tyto badatelky si viimajf toho, Ze
biblicky Biih, Jahve, je muz, Velky Otec atp. a Ze, mé-li byt proroky vykreslena
naprostd zkaZenost a odpadlost izraelského lidu, je pouZito s jakousi non$a-
lantni samoziejmosti zlopodobenstvi cizoloZné Zeny, poptipad€ pfimo ne-
véstky. Feministické teoloZky si viimajf i toho, Ze i tak vyznamny staro-
zdkonn{ naboZensko-pravni dokument, jakym je Dekalog, je adresovén
toliko muZi.

4  OjménuEVA, hebr. CHAVVA, napsal jiz v ddvn&jiich &asech pronikavé pojednanf Jan
Heller (,Der Name Eva“, Archiv orientdini 26, 1958, 637-656), ktery odhalil za
biblickou Evou chetitskou slune¢n{ bohyni matefskych rysi CHEPU. Odvoldvé se tu na
studii Bedficha Hrozného ,,Une inscription de Ras-Samra en langue churitte* (Archiv
orientdin{ 4, 1932, 121). Stopy po boZské minulosti Evy 1ze na pid€ Tanachu dosti
snadno najft. Napf. Gn 4,1b - v pozadf je tu hieros gamos mezi JHVH a Chavvou: gdniti
{$-jhvh. Nemohu se tu zabyvat podrobnou exegezi.

5  Srv. D. Antalik, , Jahve a jeho paredros v ndboZenstv{ pfedexilniho Izraele®, Religio 4,
1996,127-138.

6 Zvla¥fpodnétn4 je v tomto ohledu prorockd kniha Ozeds, predeviim kap. 2 a 4. 0z 2,18:
». .. bude§ ke mné& volat "Mij muZi’“; Oz 3,1: ,,Hospodin mi fekl: *Jdi ...a miluj Zenu ...
Pravé tak miluje Hospodin své syny ...”*. Vice k této problematice J. Benjamin, The
Bonds of Love, New York: Pantheon 1988; F. van Dijk-Hemmes, ,,The Metaphorization
of Woman in Prophetic Speech: An Analysis of Ezekiel 23%, in: A. Brenner — F. van
Dijk-Hemmes (eds.), On Gendering Texts: Female and Male Voice in the Hebrew Bible,
Leiden: Brill 1993.

7  Z naSich Ceskych feministickych teoloZek nutno uvést pfedeviim Janu Opo&enskou,
Zpovzddlf se divaly Zeny. Vyzva feministické teologie, Praha: Kalich 1995.
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2. V ¢em spociva rovnost muze a Zeny

Tato rovnost, nikoli stejnost nebo jen podobnost, je vyjadiena v Genesi
pfiznatnym vyrokem (poté, co byla Zena ,,vybudovina* z Adamova Zebra):

Toto je kost z mych kost{
a télo z mého t&la (Gn 2,23).

Hebrejské oznadeni kosti (esem) zahrnuje i silu.® Tady veSkery patriar-
chalismus miz{, je ndm nabidnuta poloha aZ eschatologickd.

ROVNOST muZe a Zeny neni néco ,,pfirozen¢ daného*, nenf to ani jakysi
eschatologicky idedl, je to darovdni stvofitelského charakteru. Pfivoldnim
Zeny z nitra muZova podnikd JHVH v jistém smyslu nové stvofeni. To
vyjadfuje hebrejskd Bible skvostnym podobenstvim, které oviem miiZe
pfipadat ndm Evropanim na sklonku naSeho tisicileti zna¢né cizi. Zv&stnd
narace Gn 2,18nn vypravi o vybudovani Zeny z Adamovatéla — Zebra. UZiva
tu slovesa (b-n-h), které se jinde ve SZ uZiva o vybudovani domu ¢i dokonce
chramu.’

K chirurgickému zdsahu do téla Adamova pfistupuje JHVH po jakémsi
defilé Zivocisstva; Hospodin totiZ zkoumal, zda by se zde, v {8 mimo-
lidského stvorent, nena$el prot&j§ek muZskému ¢lov€ku: ,,pomoc* — hebr.
ezer.

Scéna Gn 2,18-24 pfipomind poné&€kud scénu enkiduovskou z babyl6n-
ského eposu o GilgameSovi. Aruru stvofila Enkidua state¢ného, porostlého
srsti. Ten se s gazelami Zivil trdvou, u napajedel s divokou zvéfi. To viak
nebylo pro Enkidua skute¢nou pomoci. Tu zisk4v4 po superemocialnf zkuSe-
nosti s nevéstkou v pfiteli GilgameSovi. Zasah boZské Aruru byl stejné,
i kdy? jinak drasticky jako ,.chirurgicky“ po&in Hospodindv.'!

Zena se stane muZskému ¢lovéku naprostym piekvapenim. JHVH zpiiso-
bil, Ze na Adama nechal ,,padnout* (hebr. n-p-I) ,,mrakotu* (CEP). Hebr.
vyraz tardémd znamend otupujici spanek (srv. V: somnus, torpor), ba piimo
jakési vytrieni ze sebe sama; proto sahd fecky pfeklad (LXX) k oznaten{
ekstasis. 2 Septuaginta ndm pom&ha pochopit, Ze se Adam ocitl mimo sebe

8 Srv.G. Lisowskyk Konkordanz zum Hebriischen Alten Testament, Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft °1993, ad vocem: ’-s-m . — , fortem, numerosum esse®.
9  Srv. subst. binjdn — ,,budova, budovénf*; tabnét - ,,model", bén - ,.syn“ aj.

10 Ezer je odvozeno od kofene “-z-r —,,adiuvare” (srv. G. Lisowsky, o.c.): to, co druhému
prospivd a piispiv4, co ho silf a co garantuje Elovékovu (tedy muZovu i Zeninu celost).
“zdrd - ,dvorana*, ale i ,,ohrazeni* ,tedy i ve smyslu ,,ochranného valu*,

11 Epos o GilgameSovi, preloZil L. Matous§, Praha: Mlad4 fronta 1971.

12 Jde tedy o stav naprostého nevédomfi sebe sama, GZas, vytrZenf, bezsebebytf, jeZ lze
pfirovnat k biologické smrti. Proto napf. RSV: ,[God] put the man into atranse™; Buber:
Betdubung“.—~ Ne ndhodou se tohoto vyrazu (tardémd) uZiva v bohatyrském vypravén{
0 J4él, Zen& Chebera, kterd vrazila stanovy kolik do spanku Sfserova: ,,On totiZ tvrdé
spal, protoZe byl unaven, Tak zemfel.” (Sd 4,21).
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a 7e tedy nem4 na Ev& praZddnou zdsluhu. MiZeme se odvaZit formulace:
Zena je mu¥ sdm, ale muZ sdm sob& skryty, vyvedeny ven jen samotnou
Pravdou. Zena je tedy muZi rovnd, vpravdé pomocnd, to znamend plnd
solid4rni, stejn svobodn4 jako muZ—a pfece prot&jiek. Zena je muzv bliznf
a pfece mystérium.

Proto nazyva muZ — £§ svou Zenu i¥¥d;" to nenf oznagen{ podrobenosti,
nybrz plnohodnosti. Tomu patrné neporozumél Pavel, ktery biblickym vy-
pravénim odivodiioval (v zdvislosti na Zidovské vykladaCské tradici) teolo-
gicky nutnou podfazenost Zen (1K 11,7n). — Ne néhodou nésleduje za
Hospodinovou ,,chirurgii* a pfivedenim I$8y k Adamovi co ISovi ,usta-
noveni manzelstvi*: MuZ m4 opustit své rodige.”® A ke své Zeng ,,pFilne,
doslova: ,,slepf se s ni“ (hebr. d-b-g). StéZejnim vztahem nenf vztah otec —
syn, nybrZ muZ — Zena. Tento vztah neni d4n rodem, krvi, vn&jsi znakovost{
nebo kodifikaci, nybrz volbou, rozhodnutim, rizikem, aktem preruseni, ba
pFervdni statu quo. Cesta tu vede od daného k darovanému, od toho, co je
ted, k tomu, co bude pii3te.

3. Obraz Zeny v Pisni pisni

Piseti pisnf (hebr. Sir ha-Sirim) kresli a vyzpivavé idedini vztah muZe
k Zené a jesté intenzivnéji Zeny k muZi. Je to mlad4 (,helénisticko-Zidov-
skd*) kniha s bohatym mytickym pozadl’m.16 Nekomplikované alegoricky
vyklad seriéznf starozdkonni véda opustila uZ ddvno, v cirkvich viak je
alegorické pojet{ dosti pohodIn€ usazeno. V Pisni jde spiSe o moudrost

13 Srv. mé dvahy o teologickém misté Zeny v Bibli (,,Biblick4 antropologie®, Protestant 8,
1993, 15, aj).

14  Preloit hebr. i334 do eStiny je nesnadné. Pokus CEPu ,,muZena®, odvolavajici se na
Husa, nenf pfili§ zdafily; srv. ,,Minnin“ u Luthera; Buber si poméh4 takto: ,,Die sei
gerufen Ischa, Weib, denn von Isch, vom Mann, ist die genommen.“

15 Hebrejsky vyraz pro ,,opuiténi“ — “-z-b je velmi silny, znamend i ,,vzd4t se n€eho”, ba
i,,zanedbat, bezohledn& pustit*.

16  Timto mytickym pozadim se zabyv4 fada badatelli, napt. H. Wittekind, Das Hohe Lied
und seine Beziehungen zum Istarkult, Hannover 1927; H. Schmokel, Heilige Hochzeit
und Hoheslied, Wiesbaden 1956. Tito badatelé méli za to, Ze v Pisni jsou zpracoviny
sumersko-babylénské mytologické motivy a momenty; sem patif i desky badatel
B. Hruika, mj. ,,Das Hohelied und die sumerische Kultpoesie®, in: H. Pavlincovd —
D. Papousek (eds.), The Bible in Cultural Context, Brno: CSSN - MU 1994, 163-169.
—Egyptské pfedlohy tu vid&l mj. A. Hermann, Altigyptische Liebesdichtung, Wiesbaden
1959 aj. Jako podobenstevni alegorii pochopil Piseit A. Robert ve svych exegeticky
velkorysgch studifch — napt. La déscription de L’Epouse et de 1 *Epouse dans Cant.
5,11-15 et 7,2-6, Paris: Mélanges E. Podechard 1945, 211-223. Podobné jiny francouz-
sky badatel A. Feuillet aj. Pokus o objektivni pohled, kter§ bere vdZn€ jak profdnné
svatebnf, tak i ndboZensko-symbolickou notu Velepisn&, nabizf B. S. Childs, Intro-
duction to the Old Testament as Scripture, London 1979, 569nn. — Z teologicko-femi-
nistického hlediska pojedndvajf Zenskost Pisn€ Athalya Brenner, H. Schiingel-Straumann,
E. Moltmann-Wendel aj.



41

. Zena ve Starém zdkoné

vyjadfovanou erotickym jazykem a o erotiku inspirovanou specifikovanou
moudrosti. Vztah ONA-ON - ON-ONA vystihuje basnik Pisn€ pfibli-
Zovanim ovzdus$i Réje jakoZto Zahrady pravého lidstvi. — ,,Bohyni* je tu
Mil4, ,,bohem™ Mily. V mytologii md bohyné (scl. bohyné zemé, vegetace,
ldsky) vice co zdchranné pov&dét neZ blth — bohynin partner, Tak i v Pisni
hraje Mil4 part stéZejnéj§i nez sam Mily. To oviem piekraluje izraelské
a Zidovské horizonty. — Podstatny je v skladb& Sir ha-{rfm motiv hleddnt
a nalézdni. Proti viem ndboZenskym a zvykovym pfedpokladim vychézi
v Pisni Zena ven, do noci, obchdz{ Mé&sto smrti, nard* na démonské straZce
podsvéti, ryzosti své touhy prosvécuje zhoubné temno, a nakonec se setkdva
s tim, kterého ,tolik miluje”. Ukazuje se (a také to patif k biblickému
zjeveni), Ze onemocnét ldskou (viz Pis 5,8: ,,Ze jsem nemocnd laskou* ~
Sechdlat ahavd dni) je projevem ,,normality“, kdeZto Zit{ mimo tuto ,,nemoc*
Je spirituédln€ nebezpelné.

V pozadi Pisn€ byvajf shleddvany zlomky obrazu ,,bohyné sestupujici do
podsvéti* — za svym mild€kem, aby ho, tfebas i za cenu své diistojnosti,
vysvobodila, vyvedla ven. — Zena je muZi ,,pramenem zahradnim*, studnou
vody Zivé, obCerstvenim, uhaSenim Zizné. Mildcek vstupuje do milenciny
zahrady Zenstvi, prochdz{ timto ,,milostnym prostorem®, jejim zjitfenym
nitrem, aby ji vZdy znovu nalézal.

V3edné, ale i posvétné eschatologickou pointou Pisn€ je konfese: Vidyt
silnd jako smrt je ldska (Pis 8,6b).

Zavérem lze Fici: Pisen pisni je pfesvédéujici oslavou Zeniny distojnosti,
slinosti t&la i spiritudlni krdsy dule. V Zadné starov€ké nebo moderni
literatufe nebyla Zena postavena na prestol vy3§f a vyznamné&;jsf.

4. Stiny vrZené na Zenu v Bibli

Vysostnost Zeny z Pisné pisni charakterizuje celd fada velmi v§znamnych
zenskych postav: Sdra, Rachel, Debora, J4él, Abigajil, Chulda, Ester, Judit.
Zd4 se, Ze Zenské biblické portréty jsou vypracovany pfesnéji a sugestivnéji
ne? portréty muZské. Chvdla Zeny znf, byt ne zcela jednozna¢ng, také v knize
Pifslovi, i v pobiblickém Sirachovi. Citujme: Zena statecnd je koruna muZe
svého (PF 12,4). Nebo: Zenu statecnou kdo nalezne? Je daleko cennéjsi nef
perly (Pf 31,10). V Piislovi i jinych mudroslovnych spisech splyvéd obraz
idedlnf Zeny se samotnou Moudrosti, né¢kde personifikovanou. Podobné
spél, byt nikoli z imyslu alegorického, idedlni obraz Zeny k symbolu Izraele
jako ,,Zeny Hospodinovy*“.

4.1. Negativni félie Zenstvi ve Starém zdkoné

Pies vSechny klady a vysady, pfes viechna jakoby pfirozend privilegia
Zené€ v izraelské a Zidovské spoleCnosti poskytovand, pfes viechna spiri-
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tudini véna, jimiZ se Zena ve Starém zdkon& miZe honosit, pfes viechny
udatné &iny Zen v biblicky zpracovanych dé&jindch Izraele, nelze popiit, Ze i
izraelskd spole¢nost byla poplatna patriarchdlin{ spolenosti a Ze negativa
tohoto fadu se vyrazn€ projevila také v Zenské otdzce. A Stary zdkon toto
zkriven! pohledu nepfehlédnutelnym zplisobem ,,otiskuje®.

Tak uZ ve zvéstné archetypélnim podani Gn 3 je Zena ,,zménécennéna‘*
tim, Ze je to ona, kterd svedla Adama, nikoli naopak; toho si v§ima i pisatel
1. listu Timoteovi, ktery odvolanim na Genesis ziskdva do ruky argument
pro principidlni podfazenost Zen muzim. Tento autor jde oviem je$t€ dal:
Uz% to je zdvainym argumentem pro eklesidln{ (sborovou) druhofadost Zen,
Ze prvni byl stvofen Adam a pak Eva. A nebyl to Adam, kdo byl oklamén,
ale 7ena byla oklamdna a dopustila se pfestoupeni (1Tm 2,13n). Proto
neméla Zena v prvnich eklésiich kfestanskych prdvo udir a nesméla se
icastnit meditativng parenetickych rozprav ve sboru: Jako ve vSech obcich
BoZiho lidu, Zeny necht ve shromdZdéni mici. Nedovoluje se jim, aby
miuvily; maji se podrizovat, jak to Fikd i Zdkon (1K 13,33n). Zeny maj{ jiné
tikoly a jind posldni. Jejich vné&j§i zjev mé byt skromny, na protest proti
okézalé , kosmetice” Zen pohanskych, u nichZ Zenské ozdoby fungovaly
i jako amulet, nezbytny priivodce osudovych Zivotnich cest, jejich Zivot ma
oplyvat dobrymi skutky a mé vyzafovat zboZnost a oddanost Pénu; a pfe-
devsim je Zena zavédzana k peclivé a vpravdé zboZné vychové détf (viz 1Tm
2, 8nn). Micent Zen v prvokfestanskych shromaZd&nich bylo jist€ zam&feno
proti vnikani pohanskych mytickych matric (boZské Zeny, Zeny-bohyné,
matky zemé atp.) do vyznan{ viry v Krista jako Pédna. Je tu viak i dosti
masivnf vliv (pifmo ,,dopad*) Zidovské tradice, kterd zdlraziiovala rodinné
vychovné posldni Zen, a na druhé strané je (v ideové a sprivni oblasti)
podfadila z tidajné& principidlnich diivodd muZim.

Cela problematika je (oviem nikoli provopldnové) uz v Gn 3. Je tu
pfedvedena fada, kterd je zdroveth hodnostni stupnici: HAD (ndchds) —
ZENA (i33d) - MUZ (dddm). HAD reprezentuje vegetativni oblast, jeZ je,
je-li zboZiténa, principidlnim pokuSenim i svodem pro MUZE - ten se md
orientovat na Hospodinu (vystupujicim pozdgji se zjevovatelskou tvaii tory).
ZENA stoji mezi HADEM a MUZEM.

Svym Zenstvim jako by stdla HADOVI bliz nez MUZ, ktery rozpozndva
to ,fale¥n€ Zenské“ od ,sluZebn& Zenského* 1épe a citlivéji neZ Zena;
roditelské a podobné funkce Zeny ji mnohem tZeji spojuji s piirodou —
nahliZenou pohanskym okolim Izraele jako ,,velkd matka“.

Feministické teoloZky poukazuji na to, Ze i tak dstfedni ,,dogmatické
kusy*“ starozakonniho podani, jakym byl bezesporu Dekalog (Ex 20; Dt 5),
se po ndboZenské i socidln{ strdnce prohfeSuji proti Zené. Imperativni ¢i
impulsitivni vyzvy-poZadavky jsou adresovdny muZi (coZ se v Ceském
ptekladu nepoznd): ,Nebude§ mit...“ zni hebrejsky lo jihjé-lechd; grama-
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ticky je tu osloven muZ, jinak by tu musilo stit misto lechd slivko ldch.
Podobné je to s imperativy ,,nezabije§*, ,,nesesmilnf¥* atp. V poslednim
prikdzani pfedchédzi dychténi po domé svého blizntho (bét réechd) dychténi
po Zené svého blizniho (éSet réechd); Zena je tu postavena do jedné fady
s muZovym otrokem (ebed), otrokyni (dmd), a dokonce i s bykem ($6r)
a oslem (chamor).'17

Dal3i znepokojujici okolnosti je to, Ze u proroki je to Zena, nikoli muz,
kterd se stala $ifrou, ne-li symbolem hrFiSnost{ a odpadlictvi izraelského
a Zidovského lidu. Zdivodnénim, uddvané korektnim, byla svého &asu
skute¢nost, Ze to byly pravé Zeny, které holdovaly istarskému kultu v jeru-
zalémském chrdamu (Jr 7,18b; Ez 8,14). O ,krilovné nebes“ (melechet
ha-$dmajim), babyl6nské I8tar, se obvykle (v exegetickych kruzich) uvaZuje
jako o ideologickém importu, zastiré se v8ak, Ze tato ,,IStar” mizZe byt domdci
provenience a Ze ,istarsky kult“, jemuZ ostatné holdovaly nejen Zeny, nybrz
i muZi, miZe byt ndboZensko-socidlnim vyrazem absence Zenské tviie
Hospodinovy, a to z diivodi spi§e mimoteologickych.!18-Ktomupfistupuji
také nékteré velmi nelichotivé , komentdre* o nestoudné zené v mudroslov-
ném pasmu Tanachu: V zorném poli mudroslovce jsou nevéstky (P 23,27n;
29,3 aj.), u JeremjdSe ovSem i muZiti hrebci (Jr 5,7n; srv. Am 2,7b), nebo
Zeny cizoloZné (Pt 6,26; 30,20; Ez 16,32 aj.), ale i Zena jako takovd — to
zvlasté ve skeptické moudrosti Koheletové:

A pfichdzim na to, Ze trp&i neZ smrt je Zena,
Kdo je Bohu mil, unikne ... (Kaz 7,26)

Koheletsky vyrok to oviem podmiriuje ,je-li léckou* (Kaz 7,26b), ale
hned tuto ,,véc Zeny* zobeciiuje:

Mezi tisici jsem naSel jednoho lovéka,
ale Zenu jsem mezi t&mi viemi nenalezl. (Kaz 7,28b)

Tato Zenskd kauza by oviem stdla za podrobnégjsi rozbor.!19

17 Druhov4 (gender) problematika Dekalogu a podobnych , kusd* spadd ve feministickém
bédén{ do zkoumdni struktury a ,.dopadi* patriarchdtu v izraelské spole¢nosti. Timto
problémem se zabyvaly teologické feministky Millet, Daly, Collins, Borneman, Molt-
mann-Wendel aj.; pfehled se najde ve zmin&ném spisku J. Opocéenské (viz pozn. 7).

18 O této problematice jednajf v§ichni sznamnf starozdkonici, napf. A. Weiser, Das Buch
des Propheten Jeremia, (ATD), Géttingen 1960 64nn (,,Der Kult der "Himmelsko-
nigin’*); srv. E. Schiingel-Strautmann, ,Das weibliche Antlitz Gottes®, Concilium.
Internationale Zeitschrift fiir Theologie 31, 1995, 148nn.

19  Srv. M. Balabén, ,,Kohelet. Clovékvzrcadlc Zidovské skepse®, in: TvdF postmoderny.
KniZnice SPEKu sv. 2, Evangelium v postmodernim svété, Her§p1ce Eman, 26-39.
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5. Starozdkonni Bith jako muZ a Zena

JHVH je ve Starém zdkoné pfedstavovén veskrze jako MUZ. Je naz§vén
OTCEM (Dt 32,6; 2S 7,14; Z 89,27, 12 9,6; 63,16; Jr 3,4; 31,9 aj.) Ostatné:
Tak nazgval Boha Izraele sim JeZ{§ (patér hémodn, Mt 5,9). Také ostatni
BoZsk4 jména-tituly jsou muZského rodu: Pan, Krél, Pastyf, Rek aj. Staro-
zdkonni zvé&stovatelé se velmi bdli synkretismu, v némz by byl JHVH
kombinovén s ,,vé&nym Zenstvim* zndmych matefskych bohyi (I3tar, Eset,
Anat aj.). Nicméné je ndpadné, Ze proroci nebo jini kérygmatici Starého
zdkona pfirovndvajf (a to piimo jakoby dsty Hospodinovymi) Boha Izracle
i k matce:

CoZpak miZe zapomenout Zena na své pacholdtko,
neslitovat se nad synem vlastntho Zivota?

I kdyby n&které zapomnély,
jd na tebe nezapomenu (1z 49,15)

Pfipomefime i tklivé slovo Deuteronomistovo:

Jako bdf orel nad sv§m hnfzdem

a nad svymi mlddaty se vznd¥f,

své kiffdla rozprostira...

a na peruti sv€ je nosf,

tak Hospodin sdm ho [tj. Izrael] vedl... (Dt 32,11)

Hebrejsky vyraz neser oznacuje orla (masc.), ale i orlici (fem.). Mnoho
prekladatelil nema moZznost rozlitit tu pohlav, je v8ak zfejmé, Ze popis orli
&innosti se hodi mnohem vice na orlici. Proto si CEP mohl vybrat orlici.?

Také nekteré tzv. piivlastky izraelského Boha poukazujf na Zenskou tvdr
Hospodinovu. Napfiklad vyraz rachamim — ,slitovdni* odkazuje k soma-
tickému rechem — ,,l0no, matefsky Zivot“. Poukazuje se téZ na to, Ze
hebrejsky vyraz oznacujicf ,,ducha®, totiz riach je rodu Zenského a méli
bychom je nejspiSe preloZit jako ,,duse”. Proto se DUCH sestupujici podle
evangelif na JeZiSe (pneuma) jevi jako holubice (hds peristera,1.3,22 a par.)
a pfichézi jako matka (mytologické paralely 1ze lehce najit).

Stranou nechdvdm moZné Zenské protéjsky (nebo Zenské reprezentace ve
formé urcitych kultickych objektli, sem patfi patrné€ i schrana dmluvy)
i papyry z egyptského Elefanting, kde Zidé uctivali krom& Jahu je3té Zenské
boZstvo Anat-Betel.

20 S pot€¥enim konstatuji, Ze na¥i Kraliti pfekldadaji: ,,Jako- orlice ponoukd orliCdtek
svych...“

21 Zdeodkazuji narecentn{ studii Antalikovu o Hospodinov&paredros (viz pozn. 5) abystré
pozndmky evangelického starozdkontka M. Prudkého k epigrafickym ndlezim
z Kuntillet AdZrdd (ca. 850-750 ante), které obsahujf n€kolik variant poZehnéni ve jménu
»Hospodina a aSery jeho" (Martin Prudky, ,,Duo loci vel locus duplex unanimis.
Kliterdrn{ a teologické integrité 1. a 2. vyroku Dekalogu®, in: Ministerium verbi divini.
Sbornik pro Pavla Filipiho, Praha: Ekumenickd rada cirkvf 1996, 103-117).
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Dnes uz nejsme s to jednostrannou muZskost Hospodinova obrazu ze
sakralntho obrazu Starého zdkona odstranit. MZeme vSak cestou citlivé
interpretace starozakonnich textl poukazovat se zvySenym diirazem (byly
doby, kdy to nebylo pocifovino jako problém) na to Zenské v Hospodinu.
V tomto smyslu miZeme fici zdanlivé paradoxné, Ze Bith Bible je TA OTEC
i TEN MATKA.

Zavérem

Zena je ve Starém zdkon& Zivym odkazem k matefskému Bohu, ale
zaroven i jeho Zitym symbolem. Kazdé jiné pojeti ji sniZuje v podstaté na
otrokyni nebo prostitutku. Stary zdkon varuje ve svych vysostnych rovinich
(tedy ne viude) pfed zvécnénim Zeny, kterd nembZe byt koupena ani man-
Zelstvim.

Zena v biblickém pojeti reprezentuje Boha tak, Ze je muZi spolehlivou
oporou a inspirujici zdlohou.

Zena je mystenum muzské duse, spoluhlas muZova nitra. Je to hojiva
mast, kterou muZi poskytuje Lékaf a Ranhoji¢ Hospodin — ,,Hospodina“.
Zena je ve svétle radiace starozdkonniho kérygmatu BoZim poselstvim
o hiejivé blizkosti PRAVDY v naSem hrozné& prostydlém svéte.
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ZUSAMMENFASSUNG
Das Weib im Alten Testament

In biblischer Optik sieht man das WEIB als Geschopf Gottes. Es gibt keine Geschlechtsi-
dentitit von Mann und Frau. Im Alten Testament kommt kein Hermaphroditismus in Betracht.
Expressive Bilder und fiir uns moderne Européer ungewdhnliche, wenn nicht bizzare Me-
taphern der alttestamentlichen Bibel skizzieren ein sugestives Portrit des Weibes.

Besonders im Hohenlied (Schir ha-schirim) taucht das Weib als eine menschliche Gottin
auf (vgl. Ischtar, Anath u.a.), weibliche Gottlichkeit bedeutet hier aber keine ,,Ubermenschlich-
keit“ (vgl. Nietzsche), sondern konkrete Solidaritét mit dem miinnlichen Nichsten (vgl.
Lévinas). Somatische wie auch spirituelle Ur-not der , Freundin® oder des ,,Freundes® ist nicht
im Stande, die Kraft (Dynamis) der LIEBE zu verhindern oder sogar zu zerstoren. — Das Alte
Testament stellt vor unsere Augen eine Galerie von hervorragenden und vorbildlichen Frauen
(Ruth, Ester u.a.). Das sollte bedeuten, das Weib werde in der heiligen Schrift und im Leben
Israels gar nicht prinzipiell unterschiitzt; doch gibt es im Alten Testament auch drohende
Schatten, die der religids-soziologische Hintergrund des israelitischen (juddischen) Weibes
negativ vorzeichen. Die Paritit des Weibes mit dem Mann ist sozial, psychologisch und
geistlich nicht vollig garantiert. Z.B. Dekalog (Ex. 3; Deut. 5) richtet seine Worte (hebr.
debarim) — streng genommen —~ nur auf dem Mann. Es ist das Weib, das in heftigen Attacken
der israelitischen Propheten als Beispiel und Symbol der religits-geistlichen Untreue figuriert.
Selbst der Gott Israels wird als ,,Mann* geschildert. Es sind nur wenige Anspielungen auf eine
,Gefihrtin®“ Jahwes (paredros) in Texten Tanachs geblieben, zerstreut und wenig deutlich.
Man sollte aber nicht verschweigen, dat die alttestamentliche Botschaft ~ als ein kerygma-
tisches Ganzes vernommen — auch uber einer MUTTERLICHKEIT des biblischen Gottes
etwas weil, was fiir unsere Frommigkeit sehr von Bedeutung ist.
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