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8 ANTONIN LUDVIK STR
JKNEZ VERNY"?

/:

Klicovy milnik StifZova knézského plisobeni predstavuje povoldni na misto spiri-
tudla prazského arcibiskupského semindre k datu 1. ledna 1929. VySe jsme popsali,
jaky vyznam mohla ¢i méla mit osobnost spiritudla pro budouci knéze. Je mozné
predeslat, Ze se Stz tohoto tikolu chopil se v§i vaZnosti, s nadSenim i touhou vnést
do néj své predstavy o knézZstvi. Tato nova role u néj prostoupila takika vSechny
¢innosti, kterym se vénoval a skrze n¢z byl znamy i $irsi cirkevni verejnosti. Prestoze
prameny, které by pirimo odkryvaly charakter vztahu StfiZe s jeho svéfenci, pripad-
né jejich hodnoceni kvalit duchovniho vedenti, kterého se jim od néj dostdvalo, jsou
jen torzovité, charakter i obsah Sti'iZova spiritudlniho doprovdzeni zachytitelny je,
a to predevsim skrze ¢asopis Vinice Pdné, StiiZzem zaloZeny a redigovany. Vychdzely
v ném prevazné jim vybrané, prelozené ¢i psané texty k tématu duchovniho Zivo-
ta, asketiky a mystiky. Jde tedy o obory, které pozdéji také prednasel. Tézko si Ize
predstavit, Ze by jako spiritudl v semindri ¢i lektor asketiky a mystiky cerpal z jinych
zdroji nez z téch, které nabizel ve Vinici Pdné, a to nejen knézim, ale i véricim.
Rozhodl se totiz nezlstat jen se svymi bohoslovci uvniti' seminare, nybrz nadale
publikoval, prekladal, porddal poutni cesty a rozvijel i dalsf aktivity s dirazem pravé
na potrebu péstovani kvalitniho duchovniho Zivota. Skrze tyto aktivity dovedl pole
své plisobnosti rozsitit i na Sirsi okruh véricich, kterf jej ndsledné vyhledavali jako
osvédceného duchovniho vidce.

Vétsinu aktivit, které jsme pravé jmenovali, se podarilo StfiZovi rozvinout ze-
jména ve 30. letech, kdy také dosdhl doktorského titulu a jmenovdni sidelnim
kanovnikem na VySehradé. Toto obdobi, kdy byl Sti'i7Z jako ctyticdtnik v plné sile,
se tak jevi mimotddné plodnym. V ndsledujicich kapitolkdch se pokusime nejprve
ukdzat, proc¢ se rozhodl pokracovat ve své predchozi prekladatelské ¢innosti, na jakd
dila se zaméroval a co vlastné minil svym prekladatelskym usilim jako knéz sdélit.
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8.1 Knéz darcem pramene duchovniho zZivota

Ddle se zamérime na klicové téma péce o spiritualitu bohoslovct a knéZi, do niz
se silné promitaly Stf{Zovy predstavy o idedlnim knéZstvi. NavaZeme pojedndanim
o tom, jaké preferoval nastroje v pastoraci moderniho clovéka, coz nam nabidne
i moZnost zamyslet se nad parametry vztahu knéze a laika v prostiedi zboZnosti,
které bylo StriZovi blizké, a téma jeho knézského ptisobeni uzavieme otazkou, jaké
konsekvence mélo pro StriZovu knézZskou identitu jmenovani vySehradskym kanov-
nikem. Provdzet nds bude otdzka, kterou se pokusime zodpovédét v zavéru této
¢dsti, otdzka, jak Sti'iz béhem svého Zivota nalozil s obrazem ,knéze vérného®, ktery
spoluutvirel ve Staré Rii s Josefem Florianem a dal3imi, a i kdyZ se jednd o obtizny
ukol, budeme se snazit zamyslet i nad tim, jakému ohlasu se tento starorissky vzor
knézstvi mohl té&sit obecnéji u kléru v prvni poloviné 20. stoleti.

8.1 Knéz darcem pramene duchovniho Zivota

Kdyz v roce 1926 pripravoval Albert Vyskocil sbornik vzpominek a postieht k vy-
znamu Josefa Floriana pod ndzvem Uvodem do nového cturtstoleti Dobrého dila, oslovil
i knéze Antonina StiiZe. Ten sepsal sice krdtké, presto cenné vyprdvéni, dosvédcuji-
ci, Ze u n¢j obdiv k Florianové osobnosti ani nadSeni pro vyddvani knih nezmizely.
Li¢i, jak kazda publikace vyrtstala z poctivého usili a Ze kazdd kniha by zaroven
mohla vypravét sviij vlastni pribéh. Nostalgicky popisuje, jaké komplikace prova-
zely naptiklad vydani Bloyova Zebrdka nevdécnika: ,Za deset let dlouhého cekdni kniha
byla konecné dotisknuta. Ale jesté i zde pekelnd nesndz: z Trebice [v Ttebici sidlil tiskar
Trnka - pozn. autora] je do Staré RiSe 6 hodin cesty, proto spoludélnik Florianiiv Stiiz,
s bratrem jeho rolnikem, chuté se vydali s vozem pro ndklad knihy. Bylo bldtivo, mlhavo.
Z Trebice vyjeli podvecer. Zacalo snézit. Za chvili ho napadalo po kotniky a snih s bldtem
se lepil na kola.“ Nasledné pokracuje napinavym popisem nocniho dobrodruzstvi,
nez se kone¢né podatilo dorazit do Staré RiSe: , Tuk po nékolikaletém putovdni Zebrdk
nevdeécnik se vrdtil vytistén. Odén v huriatou obdlku, v prave Zebrdcké halené, se vydal nynt
do svéta, hledaje prijeti w dobrych lidi a almuiny na vydavani dalsich knih.“' Je tudiz
pochopitelné, Ze vyddvani knih piedstavovalo u StiiZe vaSen, které se nechtél vzdat
ani jako knéz, a to pres nové povinnosti, které se sluzbou kaplana a pak spiritudla
semindre souvisely. U¢inil ji proto soucdsti svého chdpani knézského poslani. Vzdyt
co jiného ma knéz délat, nez nabizet véiicim i nevéficim prameny duchovniho
7ivota? Tak totiZ své prekladatelstvi a spolupraci na vydavani knih vnimal nejen ve
Staré Risi v intencich Florianovych, nybrz i po vysvéceni.

Z tohoto divodu uz na podzim roku 1919, tedy tésné pied svym odjezdem na
rimskd studia, pozval nékteré své prdtele do klasterni cely frantiSkdna Leandra

1 Stz Antonin Ludvik: Knihy starof{§ské. In: Uvodem do nového cturtstoleti Dobrého dila. (Ze starych
papirt). Ed. Vyskodil, Albert. Praha 1926, s. 36-37.
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8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

Obr. 21: Antonin Ludvik Stfiz ve 30. letech

Brejchy u Panny Marie Sné7né v Praze na schizku, na niZ se s nimi domluvil na
zalozeni Druzstva prdtel Studia, jehoZ cilem bylo pokracovani v myslence Florianové
tak, aby se do spolecného usili mohl zapojit co nejsirsi okruh spolupracovnikd primo
v Praze. Organiza¢nich praci se chopil Ladislav Kuncit, kli¢ovd osobnost schiizky.?
Oproti Florianovu pojeti jiZz neslo o semknutou komunitu, ale spiSe o volné&jsi
spoluprdci spiiznénych umélct, spisovateld a prekladateld, kterym se podatilo jiz
v ndsledujicim roce vydat sbornik s titulem Letorosty. Sbornik ndsledné vysel jeSté
v roce 1921 a 1922. Stejné jako nékdejsi Florianovy Nova et vetera nabizel kratsi
texty ¢i ukdzky pripravovanych prekladi. Podilel se na ném nejen Antonin Stiiz,
ale také napriklad FrantiSek Odvalil, Otto Tichy, Jaroslav Durych, FrantiSek Pastor
a mnozi dalsi. Snazili se navdzat na Florianovo pojeti vydavdni, které se neome-
zovalo na uzce chdpanou ,katolickou® literaturu ¢i pouze na dila zpracovavajici
nabozenskd témata. O ,katolicité® rozhodovala spiSe kvalita.” Jde mimochodem
o vyznamny staroi'i§sky zdrez do mentdlni struktury ceské katolické kulturni elity,
ktery postupné prolamoval dosavadni tendence k vytvdreni uzavieného katolického

2 Kuncif, Ladislav: Zivot pro knihu. Purley 1985, s. 126.
8 Srov. Putna, Martin C.: Ceskd katolickd literatura v evropském kontextu 1848-1918. Praha 1998, s. 23.
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8.1 Knéz darcem pramene duchovniho zZivota
ghetta. Antonin StriZ povahu tohoto posunu vyjadtil jiz v roce 1914: , Nyni sice pordd
se mluvi o katolické poesii’, ,katol. uméni* apod.; ale prece jest to bud nepresné vyjadio-
vdni, nebo — nesmysl. Jest Baudelaire katolicky bdsnik? Jest Erben katolicky bdsnik? Nebo
Brezina? Nebo Claudel? [...] Jd vim jen tolik: Ze bdasné Baudelairovy, Péguyho, Claudelovy,
Brezinovy jsou krdsné, Ze jsou to opravdu bdsné, at autori sami jsou jacikoli... “* Rozhled
a zanrova i ideova otevienost sborniku stoji tedy za zminku. Vedle ,starori§skych”
klasikti Bloye, Chestertona ¢i Hella narazime v Letorostech na tematické texty o pro-
kletych bdsnicich,” analyzy pseudondbozenskych projeva socialismu® nebo také na
unionisticky zdjem o situaci v revolu¢nim Rusku a o nékteré tradice pravoslavné
cirkve (duchovni doprovézeni v pojeti ruského starectvi’). Existenci této pestrosti
je ovSem nutno piipsat k dobru celému kolektivu kolem Kuncite, protoZe samotny
Sti'iZ se stdle castéji a vylucnéji zaméroval na literaturu ryze ndboZenskou.

Smysl svého vydavatelstvi spatfovali ,,pratelé“ Studia v kulturni obrodé ceského
ndroda skrze dobrou knihu, protoze pravé skrze knihy , bludné* ztratil narod svou
svobodu: , A nejhorsi, Ze cizi bludy pojimaly se u nds vdinéji nez u samotnych piivodcil.
Ani pohromy neprispély ku zmoudvent; a v dobé kdy byl ndrod pod cizi ndsilnou moct, svd-
déla se vSecka vina na tyto rusici Zivly, a nyni, kdyZ dosaZenim svobody bylo tieba si pri-
pomenouti vaziné povinnosti a chopiti se prace na zanedbaneé piide, silenstvi rozpoutalo se
jesté hrozivéji. “® Tento vyvoj bylo nutné zvritit, pri¢emz pad monarchie znamenal
moznost nového startu na cesté smérujici ke katolické obrodé v roviné celospole-
censké i individudlni, ¢imz byl ndsledné dan i repertoar vydavanych knih, ,,v nichZ
by duse unavené a Ziznici nalézaly obcerstvent a posily a utuzovaly se v bojouniky“.” Samo
sebe pak Druistvo prdtel Studia symbolicky prezentovalo jako spolecenstvi ,néko-
lik[a] samotdai, chiéjicich zasvétiti své sily spolecné prdci“' na vydavatelském a prekla-
datelském dile, jez se neminilo prosadit kupiikladu politickou moci, nybrz touzilo
v nové republikdnské spolec¢nosti znit jako , pokorny hlas kldsterniho zvonku, kterého
nent videéti v jeho lesni tising, ale jehoz zvuk nese se pres lesy do dali“.M

Na konci roku 1923 se Ladislavu Kuncitovi podafilo zalozit vlastni nakladatelstvi
a spolecné s Jaroslavem Durychem a Janem Scheinostem také casopis Rozmach, ko-
lem néhoz se nakonec vydavatelskd aktivita postupné soustiedila. Skrze spoluprdci

4 StiiZ, Antonin Ludvik: Z psani. Knézi neddvno vysvécenému dne 24. zaii 1914. Nova et vetera 4,
1915, s. 6.

5 Rimbaudova, Isabella: Miij bratr Artur. Prelozl FrantiSek Pastor. In: Letorosty 1. Ed. Kuncit, Ladi-
slav. Praha 1920.

6 Heidenstam, Verner von: Rozklad a pad proletarské filosofie. Nékolik slov na prahu nového véku.
Ze $védstiny pielozil Emil Walter. In: Letorosty 11. Ed. Kuncif, Ladislav. Praha 1920.

7 Remizov, Alexej: Soud Bozi. Prelozil Jiti Weil. In: Letorosty I1. Ed. Kunci¥, Ladislav. Praha 1920.

8 Druistvo prdtel Studia: Na pustych ladech... In: Letorosty 1. Ed. Kuncit, Ladislav. Praha 1920, s. 2.
9 Tamtéz, s. 9.

10 Tamtéz, s. 9.

11 Tamtéz, s. 10-11.
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8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

Ny .

s Kuncifem si tak Antonin Stf{Z zajistil organizac¢ni zdzemi pro vyddvani dél, kterd
povazoval za prinosnd, at uz je preklddal sdm ¢i nékdo jiny. A Kuncif si Stfizovy pra-
ce cenil: , Jako pokorny délnik ze Skoly Léona Bloye a Josefa Floriana vpravdé vyndsel Stiiz
z pokladii literatury dila novd a stard...“'* S vdécénosti ve svych pamétech vzpomind
i na jeho podporu béhem krize, jez nakladatelstvi potkala ve 30. letech,” nehledé
na to, ze Str'iz Kuncitovo nakladatelstvi podporoval finan¢né jiz od pocatku 20. let."
Stiizovy preference se odrdzi ve ¢tyrech edicich ndboZenské literatury, na jejichz
redigovdni se piimo podilel. Zna¢né ambice si spojoval s edici Svati otcove, jejimz
cilem bylo postupné zpiistupnéni klicovych spisti patristiky. V casopise Rozmach
tuto edici prezentoval jako pokracovani v témze usili Frantiska Susila, jemuzZ pro
snahu o zpfistupnéni starovékych cirkevnich prameni a patristiky piipsal roli novo-
dobého cirkevniho otce.” Vycetl vSak star§im teologiim a vydavatelm, Ze na jeho
prdci navdzali jen mdlo a prili§ se soustfedili na racionalismem a modernismem
proniknutou apologii cirkve misto toho, aby nechali promluvit piimo svaté cirkevni
otce skrze jejich spisy: ,, Proc jste jim [cirkevnim otclim - pozn. autora] nedali mluviti?
Byli by za vds disputovali (nepochybujte, Ze rozumme!), bojovali, byli by i slavné zvitézili.
Vy vsak jste divérovali vice svym sloviim, za nimiZ vsak, béda, nestdla ona nadprirozend
moc, z jejiz plnosti mluvili svati.“'® Tento puvodné ,florianovsky“ pristup zastane
u StiiZe prevazujici, coz znamend, Ze se nebude primdrné soustiedit na sepsani
vlastniho rozsdhlej$iho dila, nybrz pravé na zpristupriovani klicovych nabozenskych
dél minulosti i souc¢asnosti. Dopliime, Ze jiz v roce 1923 se kuprikladu podafilo
publikovat Cty#i knihy rozmluv svatého Rehote Velikého."”

Edici Bozi bojounici StfiZ rovnéZ navazoval na starori§sky plan nabizet ¢tenaiam
preklady Zivoti svétcu jakozto vzoru krestanského Zivota. Vedle prekladu Zivota sva-
tého FrantiSka a svaté Marty pridal ddle svatého poustevnika Antonina a Johanku
z Arku."”® Nové ale vice preferoval svétce spojené s ceskymi zemémi, jejichz priklad
nabizel jako alternativu k prvorepublikovymi elitami protezované protestantské

12 Kuncit, Ladislav: Zivot pro knihu. Purley 1985, s. 127.
13 Tamtéz, s. 143.

14 Kuncif, Ladislav: Na vyddvani knih Druzstva pratel Studia prispéli darem. In: Letorosty 11. Ed. Kun-
cit, Ladislav. Praha 1920, obdlka. Antonin StiiZ prispél 750 korunami.

15 Stiiz, Antonin Ludvik: Svati Otcové. Rozmach 3, 1925, s. 53.
16 Tamtéz, s. 53.

17 Svatého otce a ucitele cirkve Rehove 1. Velikého CtyFi knihy rozmluv &ili O Zivoté a zdzracich oteid italskych,
jakoZ i o vécném trvani dusi. Prelozil Klement Kuffner. Praha 1923.

18  Zivot svatého otce Frantiska zakladatele ddu bratif mensich sepsany svatym Bonaventurou. Pielozil An-
tonin Ludvik StifZ. Praha 1920; Zivot blazené Maii Magdaleny a sestry jeji svaté Marty. Dle sepsdni opata
kldstera svatohavelského Rabana Maura. Prelozil Antonin Ludvik Sti17. Praha 1921; Zivot svatého Antonina
Velikeho, poustevnika a opata, jez napsal a mnichiim v ciziné poslal sv. Atands, arcibiskup alexandrijsky. 7. fec-

tiny pfelozil Antonin Ludvik Sti'iz. Praha 1929; Quincey, Thomas de: Johanna z Arku. PreloZzil Antonin
Ludvik Stiiz. Praha 1920.
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8.1 Knéz darcem pramene duchovniho zZivota

tradici. Pripravil tak k publikaci zivot svatého Prokopa,' svatého Norberta?® a Kris-
tidnovu legendu o Zivoté svatych Vaclava a Ludmily.*! Posledné jmenované dilo je
zajimavé tim, Ze se podartilo pro sepsdni ivodu ziskat Josefa Pekare, ktery vyhodno-
til Stiiziv preklad jako priléhavéjsi nez starsi provedeni Josefa Truhldre pro Fontes
rerum Bohemicarum.?

Postupné svij zdjem stdle castéji zacal soustiedovat zejména k dilim z oboru
mystiky a spirituality, kterd povazoval za vyznamna sice uz béhem svého staroris-
ského pusobent, jako spiritudl knézského seminafe ale tento svij drivéjsi zajem
jesté prohloubil. V edicich Karmel a Vinice Pdné a v letech 1930 az 1941 také ve
stejnojmenném casopise se zaméroval na spisy mystika stiedoveékych i mladsich.
Protoze se klicovym inspiracim a dildm budeme vénovat v samostatné kapitole,
jmenujme ted’ alespon nejvyznamnéjsi texty, které diky Sti'iZovi spatfily svétlo své-
ta: spisek Scala paradisi,”* texty a vize sv. Ludvika Grigniona, které se mimo jiné
pokusil rozpracovat ve své disertacni prdci s ndzvem Nevolnictvi v 7i5i mesidnské,**
vize sv. Markéty Marie Alacoque, Anny Katefiny Emmerichové a chybét nemohla
ani tradice lasalettskd, ov§em tentokrdt uz v doprovodu zjeveni lurdského, fatim-
ského a dalSich. Podobné i zminénou Katefinu Emmerichovou provdzely pribéhy
dalSich stigmatizovanych - neziidka sepsané piimo Sti'iZem. V ¢asopise Vinice Pdné
Stz preklady své i jinych doplioval plivodnimi texty, z nichZ nékteré se podarilo
vydat kniZzné. Jde kuptikladu o opakované publikovany spisek La Saletta® ¢i Vénec
Ducha svatého, kde spolecné se svatoduSnimi meditacemi vysla i encyklika Lva XIIIL.
Divinum illud munus, pricemz je zajimavé, ze k druhému vyddni tohoto dilka do-
$lo v roce 1948 pédi vydavatelstvi Gustava Francla.?® Jednd se o na prvni pohled

19  Zivot svatého Prokopa, zakladatele kldstera Sazavského a patrona zemé ceské. 7. latiny prelozil Antonin
Ludvik Stiz. Praha 1923.

20 Zivot svatého Norberia, arcibiskupa magdeburského a zakladatele iddu premonstrdtského, bratrem téhoz
radu a veku, jak se podobd, opatem Hugonem, jeho ve sprdve vadu ndstupcem, vérné sepsany. Pielozil Antonin
Ludvik StiiZ. Praha 1927.

21 Zivot a umucend svatého Viclava a baby jeho svaté Ludmily dle sepsani’ K¥istanova. 7 latiny prelozil
Antonin Ludvik Sti'iz. Praha 1921.

22 Pekaf, Josef: Predmluva k ¢eskému piekladu sepsani Kristidnova. In: Zivol a umucent svatého Vic-
lava a baby jeho svaté Ludmily dle sepsani K¥istanova. Z latiny pielozil Antonin Ludvik St'iz. Praha 1921,
s. XVIL

23 Scala paradisi. List bratra Guiga z vddu kartusidnského o ctvero stupnich duse k Bohu. PreloZil Antonin
Striz. Praha 1925.

24 Striz, Antonin Ludvik: Nevolnictvi v 7157 mesidnské. Disertacni prdce. Praha 1936. PrevaZnou cast své
disertace Sti'iz postupné publikoval v ¢asopise Vinice Pané.

25 Stiiz, Antonin Ludvik: La Saletta. Zjeveni Matky Bozi 19. zdri 1846. Vyznam veliké zvésti a jeji ohlas.

Praha 1932. Spisek vySel celkem ctyfikrdt, z toho dvakrdt po druhé svétové valce s nékterymi doplné-
nimi a aktualizacemi.

26  Stiiz, Antonin Ludvik: Vénec Ducha svatého. Rozjimdni a modlitby svatodusni. Praha 1931. Druhé roz-
Sifené vydani v poctu 3000 vytiskd na jare roku 1948 vydalo Cyrilo-Metodéjské knihkupectvi Gustava
Francla v Praze.
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8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

paradoxni, na druhou stranu ale zdroven prirozenou skute¢nost znamenajici, 7e
Sti'iz po odchodu od Josefa Floriana vzal ,na milost* nékteré struktury katolického
literdrniho provozu, do nichz se diive rdd strefoval svou kritikou. V podobném
duchu postupoval opakované vykroc¢enim z dosavadniho rdmce dosud sledované
ndbozenské literatury, kdyz se napiiklad podilel na upravach piekladd dél ma-
darského kazatele a biskupa Tihamera Tétha. VySla povétSinou v nakladatelstvi
Vysehrad, s nimz jak Str'iz, tak i Kuncit' prileZitostné spolupracovali. Budapestsky
knéz sepsal nékolik populariza¢né ladénych katechezi pro mladez. Vidéno staroris-
skou optikou $lo presné o Zanr teologického , prezvykdvani®, jez Florian s oblibou
, vyklizoval“ na hotici hranici.””

Nakonec nesmime opominout zminit ani Stf'izovy preklady liturgickych textd,?
jimz se ale budeme vénovat ve specidlni kapitole niZe, ddle sebrané preklady mod-
liteb prvnich kfestant?’ a vybrané stati ze spisti mystikt ze 14. stoleti s nazvem Ces-
¥ pricemz ne viechna dila vysla u Ladislava Kuncife, protoze Striz
obcas spolupracoval i s jinymi vydavateli. Drobnéjsi texty bychom objevili v ¢aso-
pisech Rozmach, Vysehrad, Logos, a dokonce i v Casopise katolického duchovenstva. Za

ta k vecné ldsce,

zminku stoji rovnéz utld ucebnice latiny pro samouky, jeZ StifZovo jméno zpiitom-
novala a mozna stale zptitomnuje v knihovnach zdjemct o zvladnuti ,,oficialntho®
jazyka cirkve.”

Nez postoupime o kricek ddle, zastavme se jesté u dvou zajimavych autort,

Vv 2

abychom naznadili §ifi StffZova zdgjmu. V roce 1935 a ndsledné v roce 1937 se mu

27 Jedna se o preklady Josefa Mezera nebo Dezidera Pavlovice, které ndsledné , prohlédl a upravil®
Antonin Stfiz: Téth, Tihamér: Vitézstvi Kristovo. Panna Maria. Praha 1936; tyz: Viastnosti Bozi. Praha
1937; tyz: Charaktern? jinoch. Praha 1940; tyZ: JeziS Kristus. Praha 1940; tyz: Véiim. 1. O vive. II. Je-li Buih?.

Praha 1941.

28 K prvnimu piekladu liturgickych textit se Stifz odhodlal jiZ ve Staré Rii, kde v roce 1914 vysel
jeho prvni preklad I'imského misalu, ktery pak v riznych dpravach vydal jesté v roce 1941 a 1945: Misal
z roku 1945 obsahuje také zajimavou tvodni poznamku: Sti'iz, Antonin Ludvik: Mse svatd. Nas nejdrazsi
poklad. In: Rimsky misdl z ustanovent posvdtného snému tridentského obnoveny, z piitkazu svatého Pia pdtého,
papeze, vydany a péci dalsich papein doplnény, s vlastnimi svdtky cirkevnt provincie ceské a moravské. PreloZil
a poznamkami upravil Dr. Antonin Stf'iz, kanovnik na Vysehradé. Praha 1945, s. 9-19. AZ v roce 1955
vydala Ceskd katolickd charita Stif7ovo doplnéni k misdlu s nazvem Manuale rituum, in cura animarum
saepius occurrentium e rituali Romano desumptum, preces, quae juxta s. R. C. Decretum diei 21. Mai 1920
lingua vulgari dici vel iterari possunt, continens. Usporadal Antonin Ludvik Sti'iz. Praha 1955. Urcité do-
plnéni téchto liturgickych texth predstavuji také Cirkevni hodinky ke cti sv. Michala archandéla. Pielozil
Dr. Antonin Stz Praha 1948.

29 Modlitby prunich kiestanii. Vybral a pielozil Dr. Antonin Sti'iz. Praha 1946. Sti'iz pfipravil k publika-
ci také sbirku modliteb situovanych do kazdodenniho Zivota ¢lovéka v poloviné 20. stoleti: Pane, tu jsem.

Modlithy. Prelozil Antonin StiiZ. Dilko se podatilo dohledat pouze ve strojopisné podobé s vrocenim
1946.

30 Cesta k vécné ldsce. Vybrané stati ze spisit mystikii a prdtel BoZich 14. stoleti. Pfelozil Antonin Sti{Z. Brno
1939. Vydano Marianskym apostolatem v Brné. Vytiskla knihtiskdarna Frantiska Obziny ve Vyskové.

31  Stiiz, Antonin Ludvik: Kurs latiny pro samouky. Praha 1944.
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8.1 Knéz darcem pramene duchovniho zZivota

totiZ podarilo publikovat preklady dvou spisti rakouského knéze, spisovatele, teo-
loga a antropologa Franze Michela Willama (1894-1981). Prvni spis vySel v ¢estiné
pod ndzvem Zivot JeziSe Krista v kraji a lidu izraelském a druhy jako Zivot Marie,
matky Jezisovy.* Slo o tehdy znama dila, jeZ zapadala do kontextu tradice usilujici
o zachycen{ Zivota JeZiSe Krista na pozadi palestinskych redlii. Byla cenéna pro svou
odbornost, srozumitelnost a ¢tivy vypravédsky styl.* Nejednd se tedy o zadny Stii-
zav prekladatelsky objev, presto je jeho pocin vyznamny vzhledem ke zptistupnéni
dila, které bylo ve své dobé hojné vyuZivino knézimi jako inspirativni pomucka
k pfipravé kazani i k popisu Zivota ve Svaté zemi.** Dodejme vsak, Ze Willam se
svymi spisy dnes patii spiSe k zapomenutym teologim. Teologickou obec tudiz
ponékud piekvapilo, kdyzZ jej ve své prdci fezi§
papez Benedikt XVI.) zaradil k autordm ,velmi podnétnych dél“ o osobé JeziSové
z 30. a 40. let 20. stoleti Karlu Adamovi, Romanu Guardinimu, Giovanni Papinimu
a Jeanu Danielu-Ropsovi.*® Vysvétleni vsak lze nalézt v kontaktech, které Ratzinger
s Willamem udrzoval v 60. letech, kdy s nim vedl debatu o povaze reformy cirkve,
pricemz s Willamem sdilel diraz na cit pro , podstatné“ a pro , jednoduchost“*® Nelze

Nazavretsky Joseph Ratzinger (jiZ jako

vyloudit, Ze pravé tyto atributy Willamova dila Sti'fZovi konvenovaly, a Ze tedy mohly
spoluptisobit v jeho rozhodnuti nékteré spisy rakouského knéze pielozit do cestiny.

Druhym autorem, kterého tu chceme zminit, Stf'iZ symbolicky zavrsuje sviij dlou-
hodoby zdjem o anglické spisovatele a teology, jiz vzesli z tzv. oxfordského hnuti
obnovy anglikdnské cirkve v 19. stoleti ¢i byli timto hnutim néjakym zptsobem in-
spirovani. U7 ve Staré RiSi se jeho ndklonnost k témto autortm projevila prekla-
dy Chestertona, Belloca™ a dalsich. Tésné pred rokem 1948 pak inicioval pieklad
dila Fredericka Williama Fabera Velebnd svdtost neboli dila a cesty BoZi. Sice jej sam
nepieklddal, sepsal ale k vyddni uvod, ktery by nemél uniknout nasi pozornosti.
Pro¢ mu byl Faber blizky, je nabiledni. Od mlddi se projevoval jako hledajici, pie-
myslivy kiestan zaujaty ideou spolecenstvi cirkve a mySlenkou jeji jednoty. Po urdi-
tém duchovnim vyvoji se dokonce setkal s papezem Rehotem XVI. a v roce 1845
konvertoval ke katolické cirkvi, posléze se stal knézem a sepsal nékolik teologickych

82  Willam, Franz Michel: Zivot JeziSe Krista v kraji a lidu izraelském. Pelozil Antonin Sti{z. Praha 1935;
tyZ: Zivot Marie, matky JeiiSovy. Praha 1937. Prvni vySel v nakladatelstvi Vysehrad, druhy u Ladislava Kun-
cite.

33 Salajka, Antonin: Frantisek Michael Willam, Zivot JeZiSe Krista v kraji a lidu izraelském. CKD 82,
1941, ¢. 3, s. 179-180.

34 Srov. recenzi v (:‘asn[)ise katolickeho duchovenstva: ,a* [= §ifra]: Fr. Michael Willam, Zivot]eiﬁe Kris-
ta. CKD 82, 1941, ¢&. 4, s. 244-245.

35  Ratzinger, Joseph/Benedikt XVI.: Jezi§ Nazaretsky. Brno 2007, s. 5.

36 Magister, Sandro: Franz Michel Willam, the Theologian the Pope Has Rescued from Oblivion. Dostup-
né na: http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/153041?eng=y - 3. 7. 2007, staZeno dne 3. biez-
na 2015.

87 Kupiikladu Bellocovu Cestu do Rima StiiZ viak vydal nikoli ve Staré RiSi, ale jiz péci Druzstva prdtel
Studia v roce 1920, prekladat ji ale zacal jesté pred odchodem od Josefa Floriana.
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pojedndni. Touha po sjednoceni s cirkvi, pribéh ,ndvratu® k jednoté s fimskym
biskupem, emociondlni vyjadieni oddanosti papeZi (vtélené mimo jiné do spisku
The Devotion to the Pope), to vSe ladilo dokonale se StfiZovou ultramontdnné raze-
nou virou i chdpanim vztahu k véficim nekatolickych tradic a zplisobu znovuna-
stoleni jednoty kfestanstva. Podstatnéjsi je vSak jiny rozmeér, a to metoda Faberova
psani v knize, kterou Sti'iZ doporucuje ctenaiam. V piipadé Fabera se totiZ jednd
o clovéka, ktery si proSel také bolestnymi etapami hleddni viry a autentického cir-
kevniho spolecenstvi i obdobim ,,objevovdni“ dogmat, jeho teologické reflexe pro-
to organicky pronikd diraz na zkuSenost viry a na skutecnost tajemstvi v BozZim
jednanti: , Bih se ndam odhaluje svym skryvanim.“*® Pravé téchto rozmért Faberova
stylu si Sti'fiZ pozorné v§ima a chvali jej za to, jak ,uchvatnymi postiehy a hlubokymi
wvahami [...] odhaluje [...] skryty, tajuplny a prebohaty Zivot [Syna BozZiho - pozn. au-
tora] v Eucharistii“* Pozitivnim hodnocenim Faberova dila Sti'iz napovidd mnohé
i sdm o sobé. Cely Zivot v textech, které vyddval, prekladal, ¢i dokonce sepisoval,
kladl diiraz na priklady svatych a mystické spisy, tedy v prvé rad¢ pravé na zkuSe-
nost zivota z viry, kterou povazoval za hodnotnéjsi nez sloZité teologické konstruk-
ce. Chté nechté tak nabizel alternativu k dobové pievlddajicimu neoscholastické-
mu pristupu v psani teologickych praci, jimiz byly formovany celé generace knézi
a ve zlidovélé podobé i véricich. To se prirozené netyka jen jeho samotného, di-
raz na zkusenost viry je charakteristicky pro celou tradici Florianovy Staré Rie.
Na zavér musime doplnit i nékolik kritickych poznamek ke StriZovu prekladatel-
stvi, ackoli jsme se k tomuto tématu ¢dstecné jiz vyjadrili v souvislosti s jeho staro-
r1§skym obdobim, na néz kvalitou i pojetim pieklddani posléze vcelku vérné nava-
zoval.*” Str'iz sebe nevnimal jako prekladatele ¢i sbératele, ktery by si staromilecky
liboval v zaslych hagiografickych edicich, neSlo mu v prvé radé ani o presnost, pri-
marné usiloval o zprostfedkovdni pribéhu, konkrétniho poselstvi, o ,duchovni“ pre-
klad," a proto ¢asto vypoustél bohaty pozndmkovy apardt, jejz ptvodni edice, s ni-
miz pracoval jako s predlohami, obsahovaly. Ve StiiZové podani preklad slouzil jako
nastroj evangelizace, proces meditace nad vybranym piib¢hem a jako prileZitost zto-
toznit se s duchovnimi zdpasy konkrétniho svétce. Napiiklad v uvodu k prekladu
zivota svatého FrantiSka z Assisi avizoval, Ze by sice bylo moZné vydat starsi c¢esky
preklad, ten ale otrocky Ipél na latinské predloze, a proto by se jim zavdécil pouze

nékolika filologum, ,,ale jinym by takovd cetba byla trapnou obéti se ziskem nevalnym“.**

38 TFaber, Frederick William: Velebnd svdtost neboli dila a cesty BoZi. Praha 1948, s. 247. Spis v prekladu
Adolfy Rivnaéové vydalo DruZstvo Vlast.

39 Sti{7, Antonin Ludvik: Uvodem k &eskému vydani. In: Faber, Frederick William: Velebnd svdtost
neboli dila a cesty BoZi. Praha 1948, s. 9-10.

40  Srov. Bednarovd, Jitka: Josef Florian a jeho francouzsti autori. Brno 2006, s. 254-257.
41 Srov. Tichy, Otto Albert: O uméni prekladatelském. Zivot 5, 1922/1923, s. 45-48.

42  Stif7, Antonin Ludvik: Uvodni poznamky. In: Zivot svatého otce Frantiska, zakladatele Fddu bratii men-
Sich sepsany svatym Bonaventurou. Praha 1926, s. 9.
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Usiloval tedy o zpfistupnéni textu soucasnikiim, ovSem za soucasného zachovani
stylu predlohy, pricemz vysledek byl pfinejmensim sporny. StfiZ se nebdl vyuzivat
archaismu, starobylost textu mé¢lo navozovat kupiikladu uZiti pfechodnikq, jimiz se
to v textu jen hemzi. Pfechodnik byl sice spojovan s jistou , predstavou spisovnosti,
presto jiz tehdy patfil k vytlacovanym gramatickym jevim.** A pokud u hagiogra-
fickych textti mohl archaizujici jazyk dobovému ctendri vyhovovat, pripadné navo-
zovat pocit soundleZzitosti s hrdiny duchovnich bojt, tak u prekladu moderniho dila
Franze Willama o Zivoté JeZi$e Krista pisobi potiZe a z pohledu dnesniho ¢tenare se
jevi jako tézkopadny.** Presto dobova kritika i tento preklad hodnotila jako solidni.
Napriklad Antonin Salajka jej oznacil za , presny“ po ,strdance vécné i slohove®, i kdyz
ho ponékud piekvapilo, Ze editoii neuvedli, s jakym textem Sti{Z pracoval pii pre-
kladu pasazi z evangelii. Nepoutil totiz tehdy obvyklého provedeni Hej¢lova ani Sy-
korova.*® MtZeme tedy trochu litovat, Ze Stfiz pti prekladani nevytézil vice z dyna-
miky a smélosti svého jazyka tak, jak ho zname z polemickych textd v Nova et vetera,
z korespondence ¢i pozdéji, byt jiz zdaleka ne v takové mife, z ¢asopisu Vinice Pané.
Pres viechny uvedené vytky, které je tfeba mit na paméti, vsak Ize shrnout, 7e se
StifZovi podatilo piispét ceské kulture tctyhodnou ,knihovnou® dél patristickych,
mystickych, spiritudlnich, hagiografickych i teologickych, kterou ve své dob¢ dovedl
ocenit tfeba FrantiSek Kordac nebo i evangelicky teolog Josef Lukl Hromadka, jak
vzpominal Ladislav Kuncif, ktery zdroven prizndval, Ze s prodejem knih to nebylo
vzdy jednoduché. Starsi generace duchovnich kupovaly jeho knihy jen sporadicky,
u mladSich knéZi se jiz setkavaly s mnohem vétsim prijetim, jen nékteré spisy ovsem
dosdhly vétsiho zdjmu. Ndklady nad 3000 vytisktl povazoval za velmi dspésné.*®
Ve Sti'iZové pojeti se prekladani, vyddvdni a nakonec i psani knih stalo soucdsti
jeho knézského ptisobent, skrze néz nabizel véricim prameny duchovniho Zivota.
Idedlné mél takto ptisobit kazdy knéz - tfeba i v té nejzapadlejsi horské visce. Pri-
rozené nemohl kazdy prekladat a vyddvat knihy, jak to délal Sti'i7, stacilo tedy, kdyz
véricim zprostiedkoval dila, kterd vychdzela u Kuncite ¢i difve u Floriana. V tomto
pripadé ovSem neslo o ¢innost vyluéné knézskou, dle StfiZe se na ni mél podilet
kdokoli, kdo je k tomu obdarovdn. V ndsledujici kapitole si proto ukdzeme dalsi

43  Bednarovd, Jitka: Josef Florian a jeho francouzsti autori. Brno 2006, s. 255.

44 Napriklad z pojedndni o Herodovi: , Zatim co proti svym souperim z vad velmozi zemé bojoval mecem
i jedem, snaZil se ziskati prizen Zidouského ndroda, jako% i kaZdého Yimského viddce, nebot to bylo jesté diile-
Zitejsi. Veda, ze chram jerusalemsky meni jen ndboZenskym, nybrz i ndrodnim stiedistem zemé, dal jej rozsiviti
a s nevidanou nddherou vyzdobiti. Nadherymilovni lide Vychodu mohli tim byti osinéni, kdyby byl krdl soucasné
nestavél chramy timskym bohvim [...] a kdyby se byl nejevil v kazdém ohledu piitelem toho ndroda, ktery byl
Israeli nepiitelem.* Willam, Franz Michel: Zivot JeiiSe Krista v kraji a lidu izraelském. Prelozil Antonin
Striz. Praha 1935, s. 9.

45 Salajka, Antonin: Frantisek Michael Willam, Zivot JeZiSe Krista v kraji a lidu izraelském. CKD 82,
1941, ¢. 3, s. 180.

46  Kuncit, Ladislav: Zivot pro knihu. Purley 1985, s. 132.
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z aspektl StifZovy ¢innosti, kterd vsak jiz byla podstatné a do znacné miry vylucné
ddna jeho knézstvim.

8.2 Stfizova péce o knézskou spiritualitu
8.2.1 Spiritualni formace bohoslovcd po roce 1918

Na konci 20. let 20. stoleti, kdy Antonin StfizZ nastoupil do seminafe jako spiritudl,
kulminovala krize knézského dorostu, ktera se jeho nového pastora¢niho tkolu
bezprostfedné dotykala. V prazské arcidiecézi byla pocifovana se zvlastni naléha-
vosti na pocdtku 20. let s tim, Ze jeji ndsledky se v pastoraci projevovaly s urcitym
zpozdénim. V listopadu roku 1922 si ve svém pastyi'ském listu arcibiskup Franti-
Sek Kordac postézoval, Ze téhoz roku bylo vysvéceno pouhych 13 diecéznich kné-
zi. Alarmujici vzhledem k budoucimu vyvoji byl i pocet 37 bohoslovct ve vSech roé-
nicich prazského semindie na podzim roku 1922.4” Mezi lety 1920 a 1927 zemfelo
v arcidiecézi 282 knézi, vysvéceno vsak bylo jen 127 (z toho pouze 66 ¢eského pui-
vodu, zbytek byli Némci).*® Korda¢ ddle varoval, Ze vétsi farnosti prijdou o kapla-
ny, a mensi dokonce i o fardre. Tento dosud nepredstavitelny katastroficky scénar
nabyval o to vice na vdznosti, kdyZ si uvédomime, Ze knéz mél dle dobové katolic-
ké eklesiologie nezastupitelnou roli, od niz se odvijel nejen Zivot cirkve, nybrz i ce-
1ého spolecenstvi kazdé obce: ,Jak Stastnd jest obec, kterd se pochlubiti mize hodnym
knézem! Ale jak stmivd se v srdcich lidskych, uhasind-li vécné svétlo pred svatostankem,
nesezvdni-li zvony na msi sv. a nehlaholi-li ndboziny zpév v klenbdch chramouvych. Farnost
beze mSe sv., kostel bez knéze — ne, to nelze si ano dobie mysliti... “*

Teprve s pocatkem 30. let dochdzi k pomalému zlepSovani. Napriklad v Brné
v akademickém roce 1931,/1932 se na knézskou sluzbu pripravovalo ve ¢tvrtém roc-
niku celkem 13 ¢eskych bohoslovci, pricemz v prvnim ro¢niku uz to bylo 33, tedy
témér trojnasobek. Podobné pozitivni vyvoj pozorujeme i v olomouckém semind-
i1, zato situace v Cechdch se zlepsovala povlovnéji, ale i tam se negativni trend za-
cal obracet k lepSimu. Kupitikladu v patém roc¢niku prazského semindre byli v tém-
ze roce pouze 2 ¢esti bohoslovci, v pryvnim vsak jiz 21.%

47 Korda¢, FrantiSek: Pastyisky list Frantiska Kordace o knéiském dorostu z 20. listopadu 1922. Ordina-
ridtni list prazské arcidiecése, 1922, ¢. 12. s. 97-100. Citovano dle: Marek, Pavel: Arcibiskup Praisky
prof. Dr. FrantiSek Kordac. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc 2005, s. 386.

48 Dolezal, Josef: Cesky knéz. Praha 1931, s. 128.

49 Kordac, FrantiSek: Pastyisky list Frantiska Kordace o knéZském dorostu z 20. listopadu 1922. Ordina-
ridtni list prazské arcidiecése, 1922, ¢. 12. s. 97-100. Citovino dle: Marek, Pavel: Arcibiskup PraZsky
prof. Dr. Frantisek Kordac. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc 2005, s. 387.

50 Dole7al, Josef: Cesky knéz. Praha 1931, s. 128.
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Pozitivni (ovSem pouze v porovnani s poc¢atkem 20. let) vyvoj ovliviiovalo nékolik
faktorud. Antikatolicky vyhranéné nadseni patrné po vdlce postupné ztracelo na sile,
coz se viditelné projevilo kupiikladu béhem oslav svatovaclavského milénia v roce
1929, prvni plody piindSely i nékteré obnovné proudy v cirkvi jako mlddeZnické
a liturgické hnuti, jeZ se rozvijelo pravé od konce 20. let, a v neposledni fad¢ jistou
roli sehravaly i pokusy o reformu bohosloveckého studia organizované shora dle
pi‘dni a predstav episkopatu i ffmské kurie. Cesti a moravst{ biskupové totiZ v reakci
na cirkevni schisma v lednu 1920 v pastyi'ském listu slibili, Ze ,vychova knéZského
dorostu bude zdokonalena pro strance védecké i asketickeé“.> Kupiikladu FrantiSek Kor-
dac povazoval nedostatecnou kvalitu studia za jednu z hlavnich pricin knézského
reformismu. Seminare dle néj byly stale proniknuty josefinskymi reformami zdtiraz-
nujicimi zejména pomocné obory na ukor hlavnich teologickych disciplin. ,, Zddlo
se mu, Ze teologie je poznamendna vlivy protestantského myslent, nezdravého biblicismu,
ndzory némeckych filozofii 18. a 19. stoleti a modernismem*, pricemz feSeni spatioval
ve zdiiraznéni neotomismu jako zakladu teologické reflexe a dogmatiky jako hlavni
discipliny vybavujici knéze k apologetickym zdpasiim s modernimi vypady proti
katolické vite.”® Vedle toho vnimal i nezbytnost a aktudlnost kvalitni prapravy
v disciplindch filosofickych, psychologickych i sociologickych. Ruku v ruce s tim
kracelo jeho usili o vybudovani nového zdzemi pro bohoslovce v Dejvicich™ a pro-
dlouZeni doby studia na pét let, pricemz uvedené obnovné tendence anticipovaly
Apostolskou konstituci Deus scientiarum Dominus z roku 1931, ktera jejich prosazo-
vani nadale podporila.’

Povolani Antonina StfiZe FrantiSkem Kordacem na post spiritudla vcelku dobie
do téchto obnovnych snah zapadalo.” Jeho postoj k reformnimu hnutf tézko mohl
kdo zpochybriovat, jeho osobni portfolio navic vyznamné ,vylepSila“ zkuSenost

51 Pastyisky list ceskomoravskych biskupii ze 17. ledna 1920. Citovano dle Marek, Pavel: Arcibiskup Prazsky
prof. Dr. Frantisek Kordac. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc 2005, s. 370.

52  Marek, Pavel - Smid, Marek: Arcibiskup Frantisek Kordac. Néstin Zivota a dila apologely, pedagoga a po-
litika. Olomouc 2013, s. 127.

53  Srov. Podlaha, Antonin: Novy knéZsky semindy v Praze. Praha 1925, s. 13.

54 O prodlouZeni studia na pét let jednali zdstupci cirkve se statnimi urady jiz od roku 1923. Tato
jedndni se ale tdhla az do 30. let, pfesto se k rozsifeni na pét let postupné prikracovalo (kupiikladu
v brnénském alumndtu doslo k rozifeni od ro¢niku 1927,/1928 - viz Charouz, Jindtich Zdenék: Brnén-
sky alumndt. Vychova a vzdélavani duchovenstva v Brné v letech 1807-1950. Brno 2007, s. 85.). Statnimi
urady byla tato zména trpéna i z toho diivodu, Ze zdzemi pro bohoslovce bylo diky vyraznému dobo-
vému poklesu poctu bohoslovct predimenzoviano, a prodlouZeni studia proto nepredstavovalo zadné
zvlastni vydaje. Viz Kudrnovsky, Alois: Novd tprava studia na katolickych fakultdch bohosloveckych.
Sursum. Véstnik Klubu duchovenstva Ceskosl. strany lidove v Cechdch 17, 1937, s. 409.

55 K tomuto jmenovéni doslo v souvislosti s odchodem stirnouciho rektora semindte Karla Stelly,
jenz pozadal o uvolnéni ze svého uradu 20. srpna roku 1928. Viz NA, APA Ordinariat, kart. 180, Ka-
pitula staroboleslavskd 1850-1931, inv. & 11187. Zadost Karla Stelly o uvolnéni z dfadu predstaveného
semindfe a o jmenovani sidelnim kanovnikem pfi kolegidtni kapitule v Staré Boleslavi ze dne 20. srp-
na 1928.

269



8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

formace v Rimé, kterd jej nasmérovala k zajimavym cirkevnim tifadiim. Podle vieho
béhem studif ani béhem bezmala sedmiletého plisobeni v pastoraci neprojevoval
touhu pokracovat v diivéjsi kritice cirkevni hierarchie, o jeho poslusnosti k pred-
stavenym tedy rovnéz nebylo pochyb. Co se tyce negativniho hodnoceni povahy
formace bohoslovcii na sklonku monarchie, je mozné dodat, Ze se StfizZ v nékterych
polohdch shodoval s kritikou Kordacovou. Navic potieba reformy byla sdilena obec-
né, byt si ji jednotlivé proudy v cirkvi predstavovaly kazdy po svém. Ale predevsim
nesmime zapomenout na StfiZiiv zajem o asketiku a mystiku, ktery si odndsel ze
Staré RiSe a ktery nynf skrze povoldni na misto spiritudla ziskal novy impulz. St
byl tedy vhodné disponovan k tomu, aby se plnohodnotné podilel na zdokonalen{
vychovy knézského dorostu , po strance asketické®, které si za cil vytkli biskupové.>

Své pusobeni v semindti zahdjil na pocatku roku 1929 spolupraci s dal$imi pied-
stavenymi: rektorem Otto Lvem Stanovskym (pozdé¢ji Josefem Beranem) a vicerek-
torem Karlem Tannertem. Vénoval se nejen duchovnimu vedeni bohoslovct, ale
také vyuce asketiky a mystiky. Vedle toho ve volnych chvilich pripravoval do tisku
nové spisy i ¢lanky casopisu Vinice Pané.”” Stiizova persondlni akta se bohuzZel ne-
dochovala, musime tak vychdzet pouze ze zachované zprdvy s prehledem jednotli-
vych jmenovéni, kterd se vazi k jeho osobé. Dle ni krdtce v roce 1937 a 1938 puso-
bil dokonce i jako zastupujici profesor ndbozZenstvi na soukromém niz$im ceském
realném gymnaziu v Dejvicich. Primdrné se ale vénoval formaci bohoslovct, a to az
do zastaveni ¢innosti fakulty v listopadu roku 1939. Po vélce se vSak na své misto
vratil. Dokonce rozsitil pole své ptisobnosti, kdyZ byl navic jmenovdn i suplujicim
lektorem liturgiky.”® V roce 1950 se o ném uvazovalo jako o vyucujicim latiny. To
vie ale skoncilo s reorganizaci teologického studia a formace kléru v rezii komuni-
stického rezimu.* Nadaile se StriZ vénoval alespon pastorac¢ni ¢innosti na Vysehra-
dé, kde pusobil jako farar a sidelni kanovnik od 25. ¢ervna roku 1939.

Spiritualni teologie ve 30. letech 20. stoleti, stejné jako po celou prvni pulku
20. stoleti, vykazovala oproti jejimu dne$nimu chdpdni nékolik dulezitych odliSnos-
ti. Pfedné sdm pojem ,,spiritudlni teologie“ se prosazoval teprve postupné a castéji
se v této dobé pracovalo s pojmy asketika a mystika. Dnes je vnimdme jako soucdst
jedné discipliny, tehdy byly chdpdny oddélené. K tomuto rozdéleni dochdzi od
17. stoleti, pri¢emz rovina askeze byla postupné akcentovdna na ukor mystiky. Aka-
demickou disciplinou v prisném slova smyslu se asketika a mystika staly teprve ve

56  Pastyisky list ceskomorauvskych biskupii ze 17. ledna 1920. Citovano dle Marek, Pavel: Arcibiskup Prazsky
prof. Dr. Frantisek Kordac. Nstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc 2005, s. 370.

57  Archiv vy§ehradské kapituly, fond Antonin Sti'iz, Jeho fe¢ pri instalaci na sidelntho kanovnika dne
26. 6. 1939, s. 11.

58 Koronthdly, Vladimir (ed.): Almanach duchovnich Arcidiecéze praiské ve 20. stoleti a lexikon farnosti
Arcidiecéze praiské 1948-2010. Dil I1. M—Z. Praha 2013, s. 361.

59  Novotny, Vojtéch: Katolickd teologickd fakulta 1939-1940. Prolegomena k déjindm ceské katolické teolo-
gie druhé poloviny 20. stoleti. Praha 2007, s. 138.
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20. stoleti. Apostolska konstituce Deus scientiarum Dominus Pia XI. zavedla asketiku
jako ,,pomocny“ povinny predmét od roku 1931, mystika zastala i naddle predmé-
tem ,,zvldstnim“ (specialis), tedy nepovinnym.* Takto oddélené asketiku i mystiku
chdpal samoziejmé i Antonin StiiZ. Askezi se dle néj mélo rozumét , vyltrvale isily
o0 dosazent kiestanské dokonalosti cvichou, kterd dopomdhd duchu k nadvldadé nad nizsimi
strankami prirozenosti, k péstént ctnosti a k spojent s Bohem . Jeji vazba k mystice byla
ddna skutecnosti, Ze kyZené dokonalosti nelze dosahnout bez milosti Bozi, bez
modlitby a bez ,,uméns téziti ze svdtostnych zdroji“.%" Pojem mystika pak lze chapat
dvojim zpuisobem. Jednak jim oznacujeme samotné nadptirozené jevy, stavy, pri-
padné mystické texty a zkuSenosti, vedle toho se jim mini i teologicka véda, kterd
cirkev vybavuje ndvody, jak s témito jevy zachdzet, jak piipadné rozliSovat jejich
pravost a podobné.

V dobovém sporu o to, zda je mystika vyvrcholenim duchovniho Zivota, ktery
je teoreticky dostupny kazdému, nebo naopak vyjimecnym darem, jenz je svéfen
pouze nékolika mdlo vyvolenym, volil StfiZ spiSe stfedovou pozici, kdy sice na
jedné strané tvrdil, Ze , mystické stavy si nemuze nikdo sam pripraviti ani stupriovati“,*
na jiném misté se ale neostychal knéze i vérici povzbuzovat, aby o dar mystického
zazitku usilovali, pokud v sobé rozezndvaji touhu po hlubsim spojeni s Bohem:
o umeént to nemuize byti vysadou nékolika zvldsinich duchii. Je-li rozjimdni pastvou ovci
BoZich, nemiize byti odpirdno tém, kterd ho potvebuji a touzZi po obcerstveni duse, tiebas
by kaidy nenasel pokrmu stejné sytého a lahodného [...]. A zpravidla duse nikoli vyucené
knihami a Skolami, nybrz prosté, nejprostsi, dostupuji nejslunnéjsich vysin kontemplace. “*
Striz se sice prednostné vénoval ,praktické” asketice a mystice, pro ¢tendre caso-
pisu Vinice Pdné a pro své studenty vSak sepsal i nékolik teoretickych pojedndni,
v nichz rozebral pojeti askeze v antice a klicové pojmy askeze kiesfanské, zejména
se zameril na jednotlivé stupné dokonalosti.® Nesmime opominout ani jeho diser-
tacni praci Nevolnictvi v 7157 mesidnské z roku 1936, k niZ se nizZe jesté vratime. Diky
své ¢innosti si v tomto oboru vyslouZil povést odbornika srovnavaného kuptikladu
s dlouholetym spiritudlem brnénského alumndtu a pozdé¢ji i fimského Nepomucena
jezuitou Aloisem Storkem nebo frantiskanem Janem Evangelistou Urbanem.® Ze
byl vniman jako jisty garant dané discipliny, doklddd i jeho zapojeni do sborniku

60 Kohut, Pavel Vojtéch: Co je spiritudini teologie? Kostelni Vydii 2007, s. 16.

61 Stiiz, Antonin Ludvik: Asketika a mystika. In: Bohoslovi. Co a jak ¢ist pro studium jeho jednotlivych
oborii. Ed. Chudoba, Bohdan. Praha 1946, s. 94.

62 Tamtéz, s. 95.

63 St¥fZ, Antonin Ludvik: Uvodni pozndmka. In: Scala paradisi. List bratra Guiga z iddu kartusidnského

o ctvero stupnich duse k Bohu. Pielozil Antonin Striz. Praha 1925, s. 2.

64 Stiiz, Antonin Ludvik: Askese v recko-fimském pohanstvu. Vinice Pané 10, 1939-1940, s. 235-242;
tyz: Lekce z asketiky I-II. Vinice Pané 11, 1941, s. 149-166, 208-233.

65 Ovecka, Jaroslav: Uvod do mystiky. Zoldsté sv. Jana od K¥ize a sv. Tevezie od Jeiise. Praha 1948, obdlka.
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Bohdana Chudoby Bohoslovi. Co a jak cist pro studium jeho jednotlivych oborii z roku
1946, v némz pripravil oddil vénovany pravé asketice a mystice.*

Jako Kklicovy zdroj ukazujici cestu ke kiestanské dokonalosti a k autentickému
duchovnimu Zivotu v tomto textu jiZz tradi¢né oznacil zejména Zivotopisy svatych
a ddle nabidl celou paletu mystickych texti od obdobi patristiky aZ po svou vlastni
soucasnost. Vynikd mezi nimi odkaz na texty svatého Athanasia a Jeronyma, svaté
Katetiny Sienské a samoziejmé i mariologickd spiritualita sv. Ludvika Grigniona
z Montfortu. Z modernich c¢eskych prament uvadél kuptikladu dilo jezuity Fran-
tiska Zdka, jeho? ve staroff$skych dobdch s potésenim kritizoval, ddle prace jiz zmi-
néného Aloise Storka (Z duchovniho Zivota, Soustavné vedeni dust), revue Na hlubinu
a v neposledni fadé i sviij véstnik Vinice Pané. Kazdy z uvedenych modernich auto-
ru, kter'{ se néjakym zpusobem angazovali v péstovani spiritudlni teologie, af uz vice
v odborné, nebo naopak v praktické roviné, se vymezoval trochu jinak. Dodejme,
Ze ale pouze spiritudlni $kola dominikdnska kolem revue Na hlubinu a frantiSkanska
spojend s osobnosti Jana Evangelisty Urbana, usilujici o aktivizaci laického prvku
v cirkvi a vyuzZivajici také inspiraci liturgického a mladeznického hnuti i Katolické
akce, dovedly ztstat v povédomi Sirsiho kruhu véticich dlouhodobéji a rezonovaly
dlouho i po nuceném ukonceni vefejné ¢innosti po roce 1948. Né¢im podobnym
se StiiZzova Vinice Pané pochlubit nemuze.

Ale zpét k tématu StifZova duchovniho vedeni bohoslovct. Z divodu nedostatku
prament je bohuZzel obtizné tici, jakym zptsobem jej hodnotili mladi teologové
pripravujici se na knézské povolani. Tak trochu to patii k osudu spirituald obecnéji,
Ze je Casto takika nemozné zachycovat zakouti duchovniho vedent, jez stoji na dis-
krétnosti, intimité a osobnim vztahu, pokud se na néj nevztahuje pifimo zpovédni
tajemstvi. Bohoslovci se spiritualim svétuji s problémy, o nichz by s jinymi pred-
stavenymi mluvit nedovedli. Vysledkem je, Ze vzpominky na osobnosti spiritudld
v knézskych autobiografiich jsou casto dil¢i nebo chybi zcela. Mnohem castéji se
setkdme s obsahlej$imi pasazemi, jez 1i¢i charisma jednotlivych vyucujicich.” Dalsi
problém, ktery se ovSem netyka StiiZova pripadu, spociva v tom, Ze se spiritudlové
zamétovali spiSe na praktické vedeni, ne vzdy proto citili potiebu své zkusenosti
systematizovat a pripravit k publikaci, coz vyzkum jejich vlivu na formaci a disci-
plinaci knézi ztéZuje. Pokud se navic k vydani né¢jakého dilka odhodlali, ne vZdy se
k takovému vyzkumu hodi. Spiritudlové tak svym zptisobem ndlezi k ,neviditelnym*
osobnostem seminai, které vsak na formaci knézi pasobily mocnéji a soustavnéji
nez mnozi vyucujici. To, Ze se jejich role téZko zachycuje, souvisi také s tim, Ze téma
knéZské spirituality je celkové obtizné zkoumatelné. Neni zkratka jednoduché rekon-
struovat néco, co naleZi k intimni, povytce osobni roviné lidského (knézského) byti.

66 Striz, Antonin Ludvik: Asketika a mystika. In: Bohoslovi. Co a jak cist pro studium jeho jednotlivych
obori. Ed. Chudoba, Bohdan. Praha 1946, s. 94-105.

67 Napriklad Oto Madr, ktery v prazském seminari studoval od roku 1936, StfiZe ve svych vzpomin-
kéch viibec nezminuje: Madr, Oto: V zdpasech za BoZi véc. Vapominky, texty a rozhovory. Praha 2007.
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Presto je mozné rici, Ze se v obdobi prvni poloviny 20. stoleti, ¢i iZeji od 20. ¢i
30. let, objevilo v seminafich nékolik zajimavych osobnosti, které za sebou zanecha-
ly také pisemné stopy. I kdyZ vékové uplné nepatii ke stejné generaci, jmenujme
alespon Aloise Storka, Antonina Melku, Karla Rebana, Frantiska Cinka, Antonina
Surdnka a Cetika Mariu Tomi3ka, ktef{ ptisobili v éeskych a moravskych seminaiich
a alumndtech. Bez obav k nim prifadme i Antonina Ludvika Stf'ize. Abychom vSak
neopakovali to, co jsme o roli spiritudlt rekli jiZ v kapitole o semindrni formaci,
zaméime se piimo na StfiZovu zkuSenost. Ten ji v roce 1939, tedy na konci svého
prvniho plisobeni v prazském seminari, shrnul ndsledovné: , U nasich bohoslovcii
nachdzel jsem porozumeéni a zakusil jsem mezi nimi mnoho radosti. “*® I kdyZz jsme rekli,
ze vzpominky seminaristd piimo k povaze Stiizova duchovniho vedeni nemame
k dispozici, je ti'eba vychdzet ze skutecnosti, Ze na bohoslovce diky permanentnimu
kontaktu svou osobnosti ptisobil. Dale vychazime z predpokladu, Ze pokud chtél
druhé formovat ke knéZstvi, musel mit urcitou predstavu, pripadné predstavy idedl-
niho knézstvi. Pocitejme zdroven s tim, Ze se ji sim také snazil realizovat v praxi. To
Ize tvrdit s jistotou, kdyZ se zacteme do text publikovanych ve Vinici Pdné i jinde,
kde konkrétni predstavu knézstvi piimo propagoval a zprostiedkovaval ¢tenaiiam,
tedy dalSim knézim i véticim, byt je nutné ji ¢asto ¢ist mezi radky. Navic toto ¢teni
ponékud komplikuje i to, Ze nékteré ¢lanky psal jako redakcni, tedy bez svého pod-
pisu, v nékterych pripadech se zase jedna o preklady (obcas bez uvedeni zdroje),
tedy ne vzdy o StffZovy puvodni texty.*”

Jako spirituadl jisté dobte chapal, Ze riznorodost pastoracnich situaci i knézskych
povah vyZaduje individudlni pfistup, svou predstavu o knézstvi tedy tézko mohl
vnucovat jako jedinou moznou, spise ji nabizel jako dulezity zdroj, jimz se snazil in-
spirovat druhé, pripadné ji vyuZzival pro sebe jako pomocné voditko pri posuzovdni
problému jednotlivych bohoslovct, jimz radil v duchovnich zaleZitostech. Ve Vinici
Pdné tak nalezneme mnohé priklady a vzory, které jednoduse patfily k obecnému
dobovému uzu. Nechybél tieba obligdtni odkaz k arskému farafi Janu Mariovi
Vianneyi.”” Nékteré publikované priklady dokonce zcela vybocuji od linie pozoro-
vatelné jiz od Sti'iZova staroiiSského obdobi. Kupiikladu jako novodoby svétec, jenz
se hodil zejména knéZim pusobicim v mlddeznickych spolcich, byl v ro¢niku 1933
prezentovan mlady laik a sportovec Pier Giorgio Frassati.” Sti{Z tak ¢dste¢né vychd-
zel vstiic i dobovym pastora¢nim trendim, byt vétSsinou podobné texty saim nepsal.

68  Archiv vysehradské kapituly, fond Antonin StiiZ, Jeho fec pfi instalaci na sidelniho kanovnika dne
26. 6. 1939, s. 11.

69 'V téchto piipadech uvedeme Sti'iZe jako autora/redaktora v hranatych zavorkdch: [StfZ, Antonin
Ludvik].

70 Napriklad: Vins, Viclav: Pout do Arsu. Vinice Pané 4, 1933, s. 137-204.

71 Stieber, Vaclav: Petr Jifi Frassati, student, sportovec, svétec (1901-1925). Ndstin Zivotopisu. Vinice
Pané 3, 1933, s. 161-209.
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Jeho cilem nutné nebylo byt originalni ani vyjimecny. Bez ostychu cerpal z ruz-
nych cirkevnich tradic, coZ je celkem prirozené, protoze, pokud uvazujeme o spi-
ritudlni vrstvé knézské identity, je tfeba mit na paméti, Ze se jednd o ,vrstvu“ vy-
kazujici snad nejvice kontinuitni charakter ,dlouhého trvani“. I pfesto je mozné
vytusit, kterym smérem ho srdce tdhlo. Do jim nabizeného vzoru knéZstvi se tak
promitaly obecné€ sdilené tradice i nékteré tradice starsi, ziskdvajici v jeho pojeti
znovu na naléhavosti, pricemz v nékterych aspektech dovedl byt Stz skutecné vel-
mi svérazny. Pravé tyto momenty se pokusime v ndsledujicich tddcich vysledovat.
Nezapometime, 7e predstavu o idedlnim knéZzstvi si vytvotil uz ve Staré Rii, hoj-
né s ni pracoval i nadale, bude nas tedy také zajimat, co z ni nyni dovedl zachovat
a jak ji pripadné modifikoval.

8.2.2 ,J4 jsem knéz vécnosti”

Stejné jako ve Staré Risiv pripadé ,knéze vérného® i nyni Sti'iz volal po knézi, ktery
k lidem prichdzi jako svédek vécnosti a neménného 1ddu, jako muZ, v némz se zraci
svét duchovni, neviditelny, jako ¢lovék absolutné nezdvisly na pozemskych uspésich,
na béhu casu, dobovych trendech a celkové na ,svétskych® starostech, mezi néz
patii i manzelstvi: ,\Vy, lidé casu, mliuvite mi v cislech, jd, knéz vécnosti, zndm jen jedno
¢islo, na kterém mi zdlezi a které zdii na vysi mého dustojenstvi, vécny pocet vyvolenych. “™
V tomto krdtkém zvoldnf slySime hned nékolik hlasti, jeZ je tf'eba postupné rozkryt.

Nejprve zlistaiime u zminéné ,nadpozemské® podstaty knézstvi. Sti'iZ ji zasad-
nim zpuisobem propojoval se spiritualitou ¢erpajici z dila Ludvika Maria Grigniona
z Montfortu (1673-1716), které po svém vzniku sice nejprve upadlo v zapomnéni,
v souvislosti s rozvojem ultramontdnni zboznosti v§ak bylo v 19. stoleti revitalizova-
no.” Grignionova vlivu jsme si povsimli jiZ ve Staré Risi, kde se objevil v dile Léona
Bloye Ta, kterd pldce ve zmince o , Apostolech Poslednich Dob“, jez tento francouzsky
knéz prorokoval spolu s Melanii Calvatovou,™
La Saletty a tradice dalSich maridnskych zjeveni 19. a 20. stoleti naprosto kli¢ovy

inspiracni zdroj a nezpochybnitelny vzor knéZského Zivota. Sti'iZe piibéh knéze za-

nyni z néj vSak StiiZ ucinil vedle

pasiciho s galikanismem a jansenismem a s nediivérou predstavenych i okoli zjevné
oslovil. Obdivoval jeho neskladny, az mysticky zptisob Zivota: ,,...ustavicnd vira a stalé
spojeni’s Bohem [...] zpiisobovalo, Ze Zil v jiném svété, jeho hrdinné ctnosti doddvaly chovdni
a povaze Ludvikové zvldsini rdz. Cim vice #il mezi lidmi, tim méné Zil jako ostatni lidé.

72  Stif7, Antonin Ludvik: Uvodni pozndmky. In: Fulchera Chartresského Historie Jerusalémska cili Déje
rytiistva kiestanského na vypravé do Zemé svaté o léta Pané 1095-1127 a kralovani obou Balduinii v Jerusale-
mé. Z latiny preloZil Antonin Ludvik Sti'iZ. Praha 1920, s. 5. Sti'{Z se zde ztotoziiuje s autorem Panegyriku
na sv. Ludvika.

7% Srov. Putna, Martin C.: Ceskd katolickd literatura v evropském kontextu 1848-1918. Praha 1998, s. 57-61.
74 Bloy, Léon: Ta, kierd pldace. Nase Pani La Saletteskd. Stara rise 1909, s. 173.
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[...] Ludvik, zoykly jen Ziti v oblastech viry, opominul nékdy to, cemu svét 1ikd ,jemné zpii-
soby’, a Fidil se pouze tim, co mu predepisovala jeho vira a laska k bliznimu. “™ Grignion
tedy ztélesniuje idedlniho knéze, knéze svatého, horlivého, ktery jakoby ztrdci na
zemi svilj domov i jakékoli zastani. Piznacné teprve v papeZi nalezne spiiznénou
dusi, pochopeni a nakonec i radu, aby se stal misiondrem francouzského venkova
a chudych: ,, Cim vice se vzdaloval z kraje, kde byl zndm, tim ndpadnéjsi musil byti lidem
jeho zjev: v jedné ruce hiil, k niz pripevnil svij krucifix, v druhé riZenec a s kloboukem

pod paii, v tomto vystrojent krdcel vesnicemi... <™

Skrze jeho priklad modeloval StiiZ spiritualitu knéze, kterd je zamérena silné
mariansky a soustiedéna kolem pozadavku, dle néhoz si knéz ma nejprve zamilo-
vat utrpeni a obét. Ndsledovala pripravenost odloucit se zcela od ,svéta®, ale ni-
koli utékem z ného, jako se to Zddd v pripad€ mnisstvi, nybrZ bojem proti nému.
Tento boj pak nutné uvddi knéze do stavu opusténosti vzhledem k okoli a nékdy
i ve vztahu k predstavenym, k nimZ vSak ma péstovat absolutni divéru a poslus-
nost. Pro danou spiritualitu je dalezitd i Grignionova dikce, v niZ se misi bojov-
nost s premrsténou sentimentalitou: ,, Prdtelé kiize, jste shromdzdéni jako statecni vojini
UkriZovaného, abyste bojovali proti svétu, ne utikajice z ného, jako veholni osoby, z bdz
né pred porazkou, nybrz jako silni a udaini bojounici na bojisti, ani o pid neustupujice
aniz prchajice. “ Uzlovy bod, k némuz vSechny Grignionovy texty sméruji, spocivd
v pojmu ,,svaté nevolnictvi®, tedy ve zieknuti se vlastnf vile a odevzdani se do ru-
kou Panny Marie - jediné cesty ke Kristu. VSechny kroky musi byt ¢inény ,,...skrze
Marii, s Marii, v Marii a pro Marii, abychom je dokonaleji konali skrze JeZiSe, s JeziSem,
v JeZiSi a pro JeziSe“.™ Na pojmu , nevolnictui® si zakladal i Stfi{z, pricemz jej zdtraz-
noval v jistém protikladu k pojmu , sluzebnik“, protoze tento pomér k Marii a ke
Kristu by byl nedostatecny. Je tieba byt , nevolniky“. Snaha provokovat demokratic-
ké, individualistické a na osobni svobod¢ a nezdvislosti si zaklddajici smySleni mo-
derni spolecnosti je zcela zietelnd. StriZ apologii tohoto pojmu dokonce vénoval
svou diserta¢ni praci Nevolnictoi v ¥isi mesidnské,”™ kterou ispésné dokoncil v roce
1936: ,,Mnohé vsak zardzi pojem esclavage, nevolnictvi, jakozto pyilis protichiidny nynéj-
$t svobodomysiné dobeé. A to pravé bylo podnétem k této disertaci: exegeticky i dogmaticky
zduvodniti spravnost tohoto pojmu, jimZ se vyjadiuje dokonaly pomér zdvislosti a sluzeb-
nosti cloveka vici surchovanému Pdanu, jiZ Zddny liberalismus nezamluvi a nezruss, a za

75 [Stfiz, Antonin Ludvik]: Zivot blah. Ludvika-Marie Grigniona z Montfortu. Vinice Pané 8, 1937,
s. 21. Jedna se o text bez uvedeni autora. S nejvyssi pravdépodobnosti jej pripravil Sti'iZ jako redaktor.
Mohl jej prevzit i z cizojazy¢né predlohy. Zdroj vsak neuvadi, coz neni ve Vinici Pdné zadnou vyjimkou.
76 Tamté7, s. 93.

77 Grignion z Montfortu, Ludvik Maria: List pratelam kiize. Vinice Pané 3, 1932, s. 66.

78  Grignion z Montfortu, Ludvik Maria: O pravé poboinosti k Panné Marii. Prelozil Otto A. Tichy, do-
plnil Dr. Antonin Sti{Z. Praha 1948, s. 205-206. Jednd se o vyddni u prileZtosti svatoreceni Ludvika
z Montfortu v roce 1947, v poradi uz ¢tvrté.

79  Stiz, Antonin Ludvik: Nevolnictvi v ¥ii mesidanské. Disertaéni prace. Praha 1936.
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niz nelieba se stydeéti. Prdavé len se nejuice povznese a dospéje dokonalé svobody na vécnosti,
kdo zde na zemi Bohu uprimné a radosiné vyzndvd svym smyslenim i jedndnim: |[...] Hle,
jd mevolnik tviij a syn Nevolnice tve!“®

Sti'iZ volil vyraz ,svaté nevolnictvi“ dokonce i v souvislosti s piekladem Mariina
zvolani , Ecce, ancilla Domini!“, ktery béiné prekladdme jako ,sluzebnice“.®" Srovna-
vat takto pojatou spiritualitu kupftikladu s vyvojem po II. vatikdnském koncilu by
zavanélo anachronismy. Ze by byla dnes pro vétSinového véictho té7ko stravitel-
na, o tom neni pochyb. Jednu drobnou poznamku si oviem odpustit nemtzeme.
V roce 1940 totiz Antonin Stiiz v Casopise katolického duchovenstva uveiejnil jednu
z kapitol disertace pod ndzvem Exegeticky problém 1. Kor. 7, 21,%% v niZ svou pozornost
zaostril na kontroverzni vyzvu apostola Pavla k osvobozeni otrokti.*® Polemizuje
s nékterymi némeckymi teology® a odmita vyklad, ktery by z apostola Pavla ¢inil
hlasatele politicky ¢i socidlné chdpané svobody v duchu modernich emancipac¢nich
hnuti. Pavel je dle néj realistou, socidlni revoluce by v dobovém kontextu neméla
Sanci na dspéch, proto vold po vnitinim osvobozeni viech v Kristu, af uz jsou
v jakémkoli stavu. Stiizav zdvér, v némz se to odkazy k ,nevolnictvi“ jen hemii,
sice souzni se zdmérem disertacni prdce, kdyZ si ale uvédomime, Ze vynatek byl
v Casopise katolického duchovenstva publikovan v roce 1940, tedy v obdobf nacistické
okupace, nelze jej vnimat jinak nez s rozpaky. Je zarazeni tohoto textu do tisku
v roce 1940 vysledkem nedomyslené ndhody, nebo skrze néj minil Striz sdélit, Ze
otevieny odpor proti okupantiim je neredlny a Ze mnohem vétsi hodnoty nabyva
asili o vnitini svobodu? Tézko rozhodnout.

At uZ je to jakkoli, StifZ popsanou spiritualitu sebevédomé nabizel knézim a po-
tazmo i laikiim jako zdklad duchovniho Zivota. Dokonce zacal propagovat zakladani
sdruZeni péstujicich tuto spiritualitu jak mezi knézimi, tak mezi laiky. Slo o SdruZe-
ni knézi Panny Marie Krdlovny srdct, jeZ v prostiedi svétové cirkve vzniklo jiz na po-
catku 20. stoleti, kdy do néj vstoupil dokonce i papez Pius X. Pro laické vérici pak
Striz zprostfedkovaval moznost clenstvi v Arcibratrstvu Krdlovny srdct, které u nds

80 Stiiz, Antonin Ludvik: Nevolnictvi v krdlovstvi Bozim. Vinice Pdané 9, 1938, s. 294.
81 Stiiz, Antonin Ludvik: Nevolnictvi v 75t mesidnské. Diserta¢ni prace. Praha 1936, s. 76.

82 Stiiz, Antonin Ludvik: Exegeticky problém I. Kor. 7, 21. CKD 80, 1940, & 2, 5. 99-107. V disertaci
s. 48-59.

83 Dle Ceského ekumenického piekladu: , Byl jsi povoldn jako otrok? Netrap se tim. Ale kdyby ses mohl
stat svobodnym, radeji toho pouzij.

84  Striz jmenovité uvadi predevsim Alfonse Steinmanna a jeho prace Sklavenlos und alte Kirche a Pau-
lus und die Sklaven zu Korinth z let 1910 a 1911. Pfipomenme, Ze diskuse o roli apostola Pavla vzhle-
dem k politickym konsekvencim kiestanské zvésti se stala znovu aktudlni ve 20. a 30. letech 20. stoleti.
Doslo k tomu v souvislosti s titoky ideologti nacismu pravé na pavlovsky prispévek k vysledné podobé
kiestanstvi, ktery z néj mél ucinit naboZenstvi otroku, tedy ndboZenstvi podiizenosti, jez nelze sklou-
bit s posldnim nordické rasy. Srov. Gregor, James Anthony: Totalitarismus a politické naboZenstv. Intelek-
tudind historie. Brno 2015, s. 271.
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v roce 1941 ¢italo zhruba 2900 ¢lend.® Samoziejmé si uvédomoval, Ze touto spi-
ritualitou provokuje nejen od cirkve se vzdalujici spolecnost (pokud by tato viibec
méla mozZnost se s ni seznamit), ale i mnohé spolubratry. Grignionovo svatofece-
ni papezem Piem XI. v roce 1947 tak pfijal jako vitanou satisfakci a odpovéd na
namitky kritikd. O tom, Ze pravé takovy typ spirituality je ve 20. stoleti potiebny,
nepochyboval. Vzdyt lidé jsou prece stdle stejni a vSechny moderni krize plynou
jen z toho, Ze se zapomnélo na idedly mravnosti a kfestanské dokonalosti tak, jak
o nich udi nejen Grignion, ale i dal$i mystikové.*

Pojmem ,,svate nevolnictvi” se vztah knéze k Panné Marii tak, jak si jej predsta-
voval Stfiz, jesté nevycerpavd, mél totiz prostupovat dalsi roviny knézského Zivota
i pastorac¢niho pusobeni, pficem7 se v tomto vztahu mély promisit city materské
s milostnymi. Knéz je totiZ v duchu Montfortovy spirituality povoldn k tomu, aby
zaujal misto jejiho syna. Maria je ,,chrdamem “ a ,,svatostdnkem®, v némz se knéz stavd

7

LStrdzcem svatych tajemstvi a ,, Obétuje-li 0bét’ MSe svaté, ini tak proto, aby umoznil Marii
ucastniti se ji a privlastiiovati jeji vicinky dusim; konsekruje-li svatou hostii, ¢ini tak proto,
aby vrdtil Marii pozehnmany plod jejiho Zivota. “®” Teprve na slovo knéze muze Kristus
sestoupit na oltdf, a byt tak pritomen mezi lidmi. Role knéze ve spolecnosti, v kaz-
dé konkrétni obci je proto zcela nepostradatelnd. Kde neni pritomen knéz, tam
nemuze vstoupit ani Blih, nikdo totiZ neproménuje hostie. Knéz je tedy skutecnym
prostiednikem mezi lidmi a Bohem a ,,rozdélovatelem * tajemstvi BozZich.
Predstava, Ze se knézstvi diky vysadé slouZit msi svatou, Zehnat a udélovat roz-
hi'eseni stdvad nejvznesendjsim povoldnim s nejvyssi distojnosti a viznamem, ovsem
patfila nejen ke slovniku StiiZova véstniku Vinice Pdné, nybrz nalezela celkové
k diskurzu dobovych ucebnic asketiky. Nutné vSak nemusela byt vidy tak tésné
svdzdna se zboZnosti maridnskou, navic Grignionovy razby, dle niZ je knéz jakymsi
Mariinym kaplanem, druhym apostolem Janem, ktery zdstal s matkou JeziSe Krista

pod kitzem: , Hle, knézi, tot drahocenné dédictvi, v néz se mdte uvdzati. Jste Zaddni, abyste
prijali z ruky JeZiSovy jeho bozskou Matku a chovali ji w sebe jako svaty Jan [...]. Starite se
knéZimi Panny Marie, zdvisejice jen na Ni a pracujice jen pro Ni.“ KnéZim totiz , pat¥i
proé misto v jejim srdci stejné jako nejuetsi dil jeji stédrosti“.®

Nepostradatelnost knéze ddle spocivala i v tom, co ostatné mizeme vytusit jiz
z citace v ivodu této kapitolky, tedy v zdpase o osud ,,dus7“, které bez néj nemohou

85 [Stiz, Antonin Ludvik]: Do Arcibratrstva krdlovny srdci. Vinice Pané 11, 1941, obalka.

86 ,Na ndmitku, hodi-li se tyto spisy ze XIV. véku pro dobu nasi, mozino smele vici: hodi se vyborné. Pravdy
a zdakony Bohem zjevené se nemeni a plati stejné pro stoleti XX. jako pro X. Jejich zneuzndvdni je prdave pricinou
vSeho zla. RouvnéZ prirozenost lidskd se nemeéni, md stdle tytéz sklony k dobrému i k zlému. Zde se poddvaji leky
na jeji neduhy. Stiiz, Antonin Ludvik: Uvodni pozndmka. In: Cesta k véiné ldsce. Vybrané stati ze spisi

mystiki a prdtel BoZich 14. stoleti. Ptelozil Dr. Antonin Sti'iZ. Brno 1939, s. 2.

87 [Stiiz, Antonin Ludvik]: KnéZi Kralovny srdci. Vyzva Sdruzeni knéZzi Panny Marie Kralovny srdci.
Vinice Pané 11, 1941, s. 46.

88 Tamtéz, s. 49.
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dojit spaseni. Knéz skutecné a doslovné spdsu dusi zprostedkovdva. On je jejich
svatym ,zachrdncem*, , posvécovatelem, ,vladarvem”, ,viidcem*, a dokonce i ,,dobyvate-
lem*“* Duse k nému prichazeji ve dne v noci a béda knézi, ktery jim neotvira své
srdce. Jediné knéz je totiZ plné vybaven k duchovnimu zdpasu, jenz je smyslem déjin
i cllem Zivota kazdého clovéka, protoZe jediné knéz je skrze obdarovdni ziskané
svécenim skutecné ,,vidoucim® za hranice materialniho svéta. V tomto neviditelném
zdpase duse posiluje, trpi s nimi, je mucen vzdy, kdyz lidé hresi a pohrdaji slovem
Bozim, a bere na sebe vse, co druzi nemohou unést. Pokud je ve hi'e spdsa, bojuje
se bez prestani, totalné a absolutné, protozZe jde o véc¢nost, tedy o vSe. Poslan{ vést
tento neviditelny boj dle StriZe zaklad4 podstatu knézského povolani, a proto jak-
koli by bylo poc¢indni knéze z pohledu ,svéta“ neispé$né a marné, jakkoli by knéz
z vnéjstho pohledu nedosahoval hmatatelnych vysledkd, rozhodujici je tento du-
chovni, neviditelny zdpas, kde kazdé premadhdni vlastni slabosti a pokuSeni nabyva
nesmirné hodnoty. I kdyby byl knéz sebevice vysmivdn, porazen a ze spolecnosti
vytlacen, o tento jeho ukol, kol nejvyssi, ho muze pripravit jediné jeho vlastni
htich. Spiritualita této ,vnéjsi pordzky“ a zaroven ,vnitiniho vitézstvi“ probleskuje
StiiZovym dilem nendpadné, zato vytrvale. Zde napiiklad v souvislosti s idedlem
mladické cistoty a zdrZenlivosti piSe: ,Svét se podivuje a tleska mimorddnym vykoniim,
jez oslriuji davy, ale nemd pochopent pro boje a vitézstvy, jez se odehravaji v nitru a k nimz
Jje zapoliebi hrdinné statecnosti, trpélivosti, sebezdporu, jako tomu jest v boji mladistvych
dust o zdchranu cistoty. Svet dokonce pohrdd témito ctnostmi. Bih vsak a jeho andeélé
s radostnym zalibenim sleduji tyto vitézné zapasy v dusi. ™

Predstavou knéze jako svédka vécného tadu a ,svolavatele” Krista na oltar ani
diirazem na jeho nepostradatelnost a zodpovédnost jak v Zivoté mistni cirkevni
obce, tak v duchovnim zdpase o spdsu dusi véricich neni Str'iz nijak origindlni. Ani
jim byt nemuZe a nechce. Podobné akcenty totiZ obsahovala i dobova , oficidlni*
spiritudlni formace bohoslovct, jak jsme o tom vySe ostatné jiz pojednavali. Ackoli
v souvislosti se snahou o vymezeni se vii¢i modernismu v cirkvi, vii¢i nabozZenskému
indiferentismu i vii¢ci hodnotdm moderni konzumni spolecnosti pozorujeme usili
o aktualizaci téchto diirazi pro ucely upevnéni védomi dustojnosti a vznesenosti
knézského povoldni (primdrné mezi samotnymi knézimi), nesmime zapominat, Ze
zminéné obrazy knézstvi prosté patrily k tehdy stdle zivé cirkevni tradici. Hojné se
ozyvaji napiiklad v pastyiskych listech ceskych a moravskych biskupt z doby po
roce 1918” i v encyklice papeze Pia XI. Ad catholici sacerdotii o katolickém knéZstvi

89 Napfiklad: [StifZ, Antonin Ludvik]: Vzkaz Pana Je7iSe Spanélsku i ndm. Vinice Pané 4, 1933, s. 7.

90 Stiiz, Antonin Ludvik: Vénec Ducha svateho. Rozjimdni a modlithy svatodusni. Praha 1948, s. 66.

91  List ceskomoravskych biskupii ze srpna 1919 (uverejnén 1. 10. 1919). Citovano dle Marek, Pavel: Ar-
cibiskup Praisky prof. Dr. Frantisek Kordac. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga a politika. Olomouc
2005, s. 352; Pastyrsky list Frantiska Kordace o knézskem dorostu z 20. listopadu 1922. Citovano tamtéz,
s. 385-390.
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z roku 1935.°2 Mimochodem je zajimavé, Ze StfiZ s touto encyklikou nijak zasadné
nepracuje, coz se jevi jako ponckud prekvapivé, kdyz si uvédomime, jakou pozor-
nost vénoval papezskym encyklikdm v ¢asech staroriSskych. Vysvétlit se to dd rizné.
Lze napiiklad piedpoklddat, Ze jednoduse preferoval jiné zdroje cirkevni tradice,
které nabizely dostatek materidlu k formovdni spirituality knézi. S témito zdroji
pracoval ddvno pied vyddnim encykliky, kterd tak z jeho pohledu jiz nepiinesla
mnoho nového.

U spiritudla Strize se tedy prirozené¢ vyskytuji mnohé obecnéji sdilené vzorce
asketicko-mystické tradice cirkve, pfesto je u né¢j v mnoha ohledech dobovy tzus
prekracovan a jista specifika vykazuje i samotny vybér inspiracnich zdrojt. O nékte-
rych svérdznych aspektech StiiZzem praktikovaného duchovniho vedeni a obecnéji
i pastoracniho pusobent si jesté povime v nasledujici kapitole, jiz ted’ ale mtZeme
Iici, Ze zcela obvyklé urcité nebylo vyrazné propagované ,grignionovské“ zabarvent
knézské spirituality a v neposledni fadé pozornost budi i schopnost nékteré obec-
néji sdilené prvky vyhrotit natolik vyznamnym zpuasobem, Ze to stoji za zminku.
Uvedeme alespon jeden piiklad: tfeba k tématu nepostradatelnosti knéze svola-
vajictho Krista na oltdr se ve Vinici Pané objevuje Novéna k Panné Marii, Krdlovné
knéZi, jejiz obsah vystihuje, co ve StifZové véstniku zaznivd na vice mistech: ,,...vidél
jsem kraj bez knéze! Uprostied zelené stdl pekny kostelik. Svou vizkou jako prstem ukazoval
k mebesiim, ale jeho brana byla vétsinou zaviena. Jezis, milovany tvij syn, 6 Matko, v ném

JiZ nebydlel. |...] Jezis se musi k nim [obyvateliim obce - pozn. autora] vrdtiti, sice se
u nich brzy usadi vidda Satanova. Toho Satana, nepritele tvého, jehoZ cernd lest uvedla do

v oy

od paty kvize hiisne duse, které by ocistila bozskd Krev! [...] Md-li se JeZis k nim vrdtiti, jest
nutno, aby dostali opét knéze. “® Struéné receno: farnost bez knéze je nutné vydana
na milost a nemilost démontim, protoZe bez knéze neni nikoho, kdo by s nimi
bojoval a vysvobozoval vérici z jejich zajeti.”* Do popredi se tim stavi role knéze
jakozto exorcisty. To, Ze k iradu exorcisty konkrétni osobu v dané diecézi ustano-
vuje pifmo biskup, nic neméni na skutecnosti, Ze tzv. exorcistdt patfil k fad¢ Sesti
svécenti, jeZ predchdzeji svéceni knéZskému, a Ze se tedy kazdému knézi dostdva

potencidlni moci vymitat zI¢ duchy.” StriZ tuto roli knézim skrze texty Vinice Pané
opakované pripomina a snaZi se v nich péstovat odhodlani vydat sviij Zivot vSanc

92  Naptiklad: ,,...jasné pozndvdme nevyslovitelnou diistojnost katolického knéze, ktery jsa vybaven moci nad
télem JeziSe Krista, prisobi, Ze je zdzracné pritomno na oltdvi, a ve jménu BoZského Spasitele pyindsi Zertvu vécné
Bozi velebnosti. “ Viz Encyklika Pia XI. Ad catholici sacerdotii O katolickem kneZstvi. Prelozil Bedrich Vasek.
Velehrad 1941, s. 17.

93 Lieutier, Paul: Novéna k Panné Marii, Krdlovné knéz. Vinice Pdané 8, 1937, s. 40.

94 Didle i zde: Grignion z Montfortu, Ludvik Maria: O pravé poboznosti k Panné Marii. Prelozil Otto
A. Tichy, doplnil Dr. Antonin Stfiz. Praha 1948, s. 48-49.

95 [StifZ, Antonin Ludvik]: UZasny piipad posedlosti v Farlingu u Chicaga z r. 1927. Vinice Pané 3,
1932, s. 1.
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v zdpase se zlem, a to i za cenu obtiZznych duchovnich stavii samoty, nejistoty, ba
dokonce i opusténosti Bohem, které tento zdpas tu a tam provazeji: , Pripravte se
tedy, Ze budete od lidi i od andéli, jaksi i od Boha opusténi, ode vSech prondsledovdni,
z@viste stihdni, zrazeni, pomluveni, snizovdni a vSanc vydani...“*® Bez tohoto byti ,na
hrané“ je posldni knéze pro Stiize nemyslitelné."”

Nakolik sam dovedl v duchu téchto ideald provazet svérené bohoslovce i vérici,
je tézké zodpovédét, presto se této otdzce nelze zcela vyhnout. Existuje totiZ vicero
svédectvi (castéji z pera laickych véricich), jeZ hovori o StfiZovi jako o vyhleddva-
ném duchovnim vadci, ktery privedl , ke Kristu ty stovky bludnych dusi, jez mu vdéct
za svou spasu“.”® Urcity talent na duchovni vedeni ¢i schopnost odhalit uréujici
osobnostni rys lidi, s nimiZ se stykal, projevoval dokonce uz jako mlady Floriantiv
spolupracovnik. Kupiikladu v korespondenci s Bohuslavem Reynkem se mu po-
datilo pregnantné vystihnout duchovni ustrojeni petrkovského samotdre témito
slovy: ,,Jste asi proto tak micenliv, Ze mdte mnoho vici.“*° Vrcholny okamzik, v némz se
Striz projevil jako skutecny duchovni viidce, vSak nadeSel zejména ve chvili, kdy se
stal zpovédnikem udajné stigmatizované Anny Bohuslavy Tomanové. Toto téma,
stejné jako nékolik dalsich charakteristickych ryst StfiZova chapdni a praktikovani
knézského povoldni, jimiz usiloval inspirovat svérené bohoslovce, spolubratry a na-
konec i vérici, si zaslouZi pojednani v samostatnych kapitoldch.

8.3 ,Zazrak" jako pastoraéni nastroj

Pokud bychom méli jednim slovem vystihnout spole¢ného jmenovatele pastorac-
nich aktivit, které Antonin StfiZ rozvijel ve 30. letech, byl by to zcela jisté¢ diraz na
yzazrak® jako diikaz redlnosti neviditelného svéta, a tim padem i jako dikaz existen-
ce Bo7i. A Ze zdzrak dnes jiz nemd kursu? Mylite se. To byste turdili, Ze dnes neni smyslu
pro dobrodruistvi,“ pise Stiiz pouhé tfi roky po vysvéceni v ¢asopise Rozmach.'”
Tento zpusob argumentace voli z nékolika divodu. Jednak diiraz na zdzrak jako
piimy BoZi zdsah do pozemskych zdleZitosti ndlezel k ,florianovské® tradici, z niz
Sti'iZ vzeSel, v tomto ohledu zachovavad kontinuitu s podstatnym atributem obrazu

96  Grignion z Montfortu, Ludvik Maria: List pratelam kiiZe. Vinice Pané 3, 1932, s. 89.

97 V této souvislosti se jako logickd a zcela piizna¢nd jevi Stiizova zddost, jiZ poslal prazské arcibis-
kupské konsistori po jmenovani kaplanem v Novém Straseci. Prosil v ni totiZ o udéleni fakulty k uzi-
vani exorcismu ,,contra angelos apostaticos”. Viz NA, APA 1V, Elench 1922, Antonin Ludvik Sti'i7, ¢. j.
14280,/22. Dopis Antonina Ludvika Sti'iZe Nejdiistojnéjsi Arcibiskupské konsistori z 2. listopadu 1922.

98 Tichy, Otto Albert: Vzpominky na Starou Risi. Host 3, 1997, & 8, s. 95. Ddle napiiklad: Janecek,
Frantisek: Vzpominky na Annu Bohuslavu Tomanovou. [1965], s. 10. Strojopis se nachdzi v soukromém
archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.

99 Reynek, Bohuslav: Korespondence. K vydani ptipravili Jiff Serych a Jaroslav Med. Praha 2012, s. 28.
Dopis Bohuslava Reynka Antoninu Ludviku StfiZovi z [15. Ijna] 1914.

100 Striz, Antonin Ludvik: Svati Otcové. Rozmach 3, 1925, s. b4.

280



8.3 ,Zazrak" jako pastoracni nastroj

~knéze vérného*, k jehoZ Zivotu zdzracné, podivné i mystické uddlosti neodmysli-
telné patt'i. Druhou motivaci je potfeba provokace. Dle StiiZe knéz ve spole¢nosti
musi provokovat, burcovat i Sokovat,'”! coz prece nelze udélat 1épe nez skrze odkaz
k zazra¢nym uddlostem, které se (dle StiiZova soudu) zvracené racionalit¢ moder-
niho ¢lovéka prici. Podstatné je i specifické - nutno fici, Ze opét do znacné miry
,starorisské“ — vidéni svéta, dle néhoz se moderna ziekla Boziho radu, duchov-
ni dimenzi Zivota se vysmivd, materialisticky se orientuje pouze na zisk, konzum
a okamZity uspéch, a viibec proto netusi, do jakého nebezpeci se uvadi. Odkaz na
»zazrak® je tedy dvourozmérny. Na jedné strané¢ obsahuje varovné poselstvi o sile
zla, kuprikladu o pripadech posedlych zlymi duchy ¢i spoutanych nendvisti vici
cirkvi,'” na druhé strané vSak stoji nekone¢nd moc BoZi, kterd se projevuje nejen
jako uzdravujici, ale i trestajici, varujici (vétsinou skrze Pannu Marii, kterd ptisobi
jako primluvkyné u svého syna a , Smirkyné“ odvracejici spravedlivy trest nasimi
hichy urazeného Boha).

Sttiz hodnotil duchovni stav spole¢nosti v Ceskoslovensku i v zdpadni Evropé
(stejné tak v sovétském Rusku) jako alarmujict: ,, ZIZ duchové svymi pekelnymi pochod-
némi zapaluji vdasné v srdcich, smyslnost, pychu, vzdjemnou nendvist. Cely sveét je v pla-
menech. “'” Pri procitani jednotlivych ¢isel Vinice Pané si lze dobte pov§imnout po-
stupné zesilujici a nakonec zcela evidentni tendence interpretovat vyvoj udalosti
v Evropé jako duchovni krizi, kterd rychle nabird na dynamice. Zd4 se, jako by moc-
nosti zla ziskdvaly navrch, napéti s koncem 30. let roste a atmosféra predtuchy bli-
7iciho se apokalyptického stietu vSudypiitomné pronika jednotlivé texty, pricemz
jako dhlavni nepfiatelé cirkve vystupuji sovétsky bolsevismus a komunismus obec-
né, zednafi, liberdlové vieho druhu, radikdlni republikdni Spanélské obcanské val-
ky a misty i nacisticky rasismus a novopohanstvi. Rozporuplné jsou prezentovdni
protestanti. Prirozené ztstavaji heretiky a odpadliky, na druhou stranu jsou pozi-
tivné hodnoceni alespon tam, kde dovedou ocenit nékteré prvky katolické tradi-
ce. Lepsi pozici naopak zastdva svét pravoslavi, pricemz ndznaky touhy po nastole-
nf jednoty se té$i bedlivé pozornosti.'™

Kdyz se v roce 1932 skupina katolickych studentd aktivnich v postupné se roz-
vijejicim stfedoSkolském mlddeZnickém hnuti, které se sdruzovalo kolem casopi-
su fitro, jehoz dusi se na pocdtku 30. let stal Dominik Pecka, rozhodla vypravit
na ndvstévu do prazského semindre a pripravit k otiSténi rozhovor s vyznamnym

101 O burcujicich knéZich a , Apostolech Poslednich Dob® se v souvislosti s Grignionem zminuje i Léon
Bloy: Ta, kierd pldce. Nase Pani La Saletteskd. Stard Rise 1909, s. 173-174.

102, To vsak je pravé nejvétsim aispéchem Satana, Ze se v néj jiz nevérd!“ [St¥f7, Antonin Ludvik]: UZasny
pripad posedlosti v Earlingu u Chicaga z r. 1927. Vinice Pané 3, 1932, s. 1.
103 Striz, Antonin Ludvik: Pouceni z Fatimy. Vinice Pdné 6, 1935, s. 108.

104 Naprtiklad: [StfiZz, Antonin Ludvik]: Sevefané se obdivuji katolicismu. Vinice Pdné 7, 1936.
s. 300-302; dale prejaty text z Civilta Cattolica v piekladu Alfreda Surmanského: Nadéje apostolitu
v zitfej$im Rusku. Vinice Pané 8, 1937, s. 129-142.
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prekladatelem ndboZenské literatury a predev$im vychovatelem nastupujici knézské
generace Antoninem Stfizem, zaujal je nevSedni projev c¢lovéka pohlceného své-
tem viry, bohatstvim cirkevni tradice a péci o svéfené bohoslovce. Vedle toho ale
narazili na zna¢nou skepsi ohledné budouciho vyvoje. Kupftikladu na otdzku, co
soudi o studentské mldadezi, Sti'iz odpovédél, Ze jeji viidcové a ucitelé duchovné ta-
pou, a tim trpi i vychova a vzdéldvani na Skoldch. Vysledkem toho je, Ze si mlddez
odvykla vdzné premyslet.'®® V souvislosti s nadéjemi mladeznického hnuti i jinych
obnovnych proudu v cirkvi zdroven naznacil, Ze jakakoli ndboZenska obroda cirk-
ve i spolecnosti stoji nikoli na (prehnaném) aktivismu, nybrz na obéti a modlitbé:
»Obdvdm se, Ze modlitby je u nds mdlo. [inosi uwvédomeéle katolicti meéli by z vdécnosti za
to, Ze jim Pdn Biih uchoval v srdcich viru a ldsku k JeZisi Kristu [...], mnoho se modliti za
své zmirajict kolegy. “ KdyzZ se studenti na StriZe obratili s otdzkou, co konkrétniho by
m¢éli mladi angaZovani katolici ,,svym tdpajicim kolegiim “ nabidnout, odpovédél struc-
né a jasné: poselstvi, které Buh zdzra¢né zjevil slovy Panny Marie v La Saletté.'”
Jak jsme rekli, Str'iz vnimal situaci v Evropé i u nds jako vdznou, a to natolik, Ze
se rozhodl nezistat pouze v semindarnich komnatdch. Ostatné vyvoj ve spolecnosti
hodnotil jako krizovy ddvno pied svym knéZskym svécenim, jako spiritudl ale mohl
samostatnéji naklddat se svym ¢asem. Od mlddi snil o ,knézi vérném®, ktery doved]l
byt nablizku udalostem, skrze néZ Buh zjevuje svoji velikost, moc a slavu. Nyni si
jako knéz vzal tento idedl k srdci a jal se ho prakticky realizovat. Spole¢né s malou
skupinou 30 kné7i a laika se v roce 1931 vydal na pout do centra duchovniho déni:
do La Saletty. Byl presvédcen, Ze je to misto tajemné, podivuhodné; misto, kde
Ize nahmatat tep déjin. Zde je tf‘eba modlit se za ¢esky narod a za odpusténi jeho
hiichti. Duchovni proZitek z pouti nasledné popisuje ve Vinici Pdané. Zve ctenaie
k ucasti na dalSich poutich, chce vytvaret komunitu véricich, které vyzyvd, aby se
v modlitbach obraceli k Matce Bozi Lasalettské. Pole své knéZské piisobnosti tak
otevird do Siroka a daleko prekracuje klasickou roli spiritudla bohoslovci. Skrze
organizovani pouti a skrze ¢asopis se tak prezentuje spise jako duchovni viidce vé-
ticich, u kterych charakter jeho zbozZnosti a spirituality rezonoval. V ndsledujicim
roce uz poradd prvni ¢eskou narodni pout se 133 ucastniky, kterd se pozdéji jesté
nékolikrdt opakovala,'’” a ve véstniku Annales de Notre-Dame de La Salette je vele-
ben jako charismaticky propagator La Saletty v ceskych zemich, , okouzlujici suym
zoucnym hlasem“'* Sepisuje dalsi reportaze z pouti, shromazduje podrobné zpravy
o pripadech uzdraveni a obraceni nevéricich, a dokonce vydava publikaci s ndzvem
La Saletta, ktera nakonec projde tiskarnou celkem ¢tyfikrat. Li¢i v ni pfibéh zjeveni

105 Zenger, Zden¢k: Hovory s generaci pred nami. Jitro 13, 1931,/1932, s. 299-300.
106 Tamtéz, s. 300.
107  StiZ, Antonin Ludvik: U Matky BoZi na La Saletté. Vinice Pané 3, 1932, s. 225.

108 Bednarovd, Jitka: Josef Florian a jeho francouzsti autoyi. Brno 2006, s. 563. Nezapomernime také na
to, Ze Stiiz slozil i slova k pisni k Panné Marii Lasalettské. Viz Sti'iz, Antonin Ludvik: Pisen La Salettska.
Slova Ant. Strize. Napév Dra O. Stanovského. Vinice Pdané 4, 1933, s. 136.
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Obr. 22: Antonin Ludvik StfiZ v Lurdech

i osudy chudych déti Melanie a Maximina, které v klicovém okamZiku na mistnich
horskych loukach pdsli dobytek.'*

Nad otdzkou, proc si Stz vybral z celé palety posvatnych mist pravé La Salettu,
nemusime dlouze premyslet. Jako zakladajici mytus a tthelny kdmen svého pocinani
ji prijal uz Josef Florian, Sti'iZ tak pouze zachovava vérnost svému prvnimu uciteli.
Ne vse ale v jeho podani zlstalo ,starofi§ské“. Diivéjsi drtivou kritiku cirkve, bisku-

pu a zejména opatrnickych knézi Zijicich v hii$nych kompromisech s duchem doby

109 Poprvé La Saletta vysla v roce 1932, naposledy v roce 1947: Stiiz, Antonin Ludvik: La Saletta.
Zjeveni Matky BoZi 19. zavi 1846. Vyznam veliké zvésti a jeji ohlas. Praha 1932.
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najdeme ve StiiZovych textech (nejen) o La Saletté z obdobi po jeho knézském sve-
ceni jen ziidkavé. Zcela prevazuje kritika mifend smérem ven, tedy k tém, ktef'{ viru
v Boha odmitaji. V Zddném z vydani StfiZovy La Saletty proto pfiznacné nenajdeme
kontroverzni pasdze Melaniina tajemstvi, v nichZ se Matka BoZi m¢la odhodlat k tak
tézké kritice cirkve jako nikdy predtim ani potom. A co vic. La Saletta sice ztstala
StiiZovu srdci nejbliz$i a nejmilejsi, opakované piripominal, Ze jeji poselstvi nuti
nevérici ke konverzim a hii$niky k pifehodnoceni dosavadniho zpiisobu Zivota, coz
je z perspektivy vécnosti mnohem dulezitéjsi nez zazraky télesnych uzdraveni, jez
jsou castéji spojovany napiiklad s Lurdami, které dle StiiZe pouze dovriuji, co se
La Salettou zapocalo,'? celkové vSak v jeho ,poststarori§ském® podani ztratila La
Saletta svoji vylucnost a stala se jen jednim zjevenim v celé fadé podobnych uddlos-
ti, k nimZ doslo v pribéhu 19. a 20. stoleti od vidéni Katefiny Labouré v roce 1830
v Parizi pres Lurdy (1858) az k portugalské Fatimé (1917).'"! VSechna tato mista
StriZ nav§tévoval a na nékterad z nich organizoval dal$i pouté, nebot se ujal i vedeni
Lurdského spolku, ktery podobné aktivity vyvijel jiz del$i dobu. Zatimco Florian,
Bloy a s nimi kdysi i StfiZ zachovavali k lurdské tradici masovych pouti rezervovany
postoj, nyni StiiZ jako knéz podobné pouté nejenZe bere na milost, ale dokonce je
i potdda, navic pod zastitou biskupti. Schopnost ¢ist vyznam lasalettského poselstvi
se jiz ddle nema omezovat na hrstku vyvolenych, je tfeba se pribliZit co nejsirSimu
okruhu véricich a hledajicich. Proto zde nemd misto ani kritika knézi a hierarchie,
byla by pro mnohé matouci ¢i pohorsujici. Dialekticky s tim naopak posilily prvky
sentimentality prostupujici jazyk i privodni obrazovy materidl.

Striz dokonce prikrocil i k vlastni prezentaci, v niZ se stylizuje do role knéze, kte-
ry posvdtna mista znd z vlastni zkusenosti a je schopen vyklddat jejich vyznam. Ve
Vinici Pdané se vyskytuji fotografie zachycujici, jak v poctivé upravené klerice s Siro-
kym ¢ernym kloboukem a holi putuje pres iboci Gargasu v doprovodu stdda ovci,
jinde zase s pohnutim vstupuje do piibytku, jej7z obyvala mald Melanie a setkdva
se s mistnimi horaly, rozmlouva s nimi o duchovnich plodech zjeveni a prorokuje
bliZici se svétovou katastrofu.? Vytisk ¢isla s témito obrazky se dostal i do rukou
Josefa Floriana a iZzasné ho rozohnil. , Jako by pro néj [StiiZe - pozn. autora] neexis-
tovalo Zddné tajemstvy, jen obycejné poutni misto, “"'* hnéval se Florian a odsoudil Stri-
7e 1 za to, 7e udajné prezentoval sebe a nikoli zjeveni. Nebylo to poprvé, co se na
Stiizovy metody a styl prezentace zjeveni snesla Florianova kritika. Do tvdre mu
totiZz uz v roce 1933 prostrednictvim Archii vmetl, Ze o ném ve svych prednaskdch
a kdzanich mluvi, jako by proddval zboZi na trzisti, ¢imzZ se zcela vytratil burcujici

110 Striz, Antonin Ludvik: La Saletta. Zjeveni Matky Bozi 19. zdrii 1846. Vyznam veliké zvésti a jeji ohlas.
Praha 1932, s. 11.

111 Srov. Kselman, Thomas: Miracles and Prophecies in Nineteenth-Century France. New Jersey 1983, s. 50.
112 StiZ, Antonin Ludvik: U Nasi Pani na La Saletté v ¢ervenci 1937. Vinice Pané 8, 1937, s. 201-203.
113 Florian, Jan - Florian, Gabriel: Byt dluzen za dusi. Rozhovor Alese Paldna. Brno 2007, s. 33.
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Obr. 23: Antonin Ludvik Stfiz u domu hospodare J. Babtisty Praa,
kde slouzila chuda pasacka Melanie Calvatova, svédkyné lasalettského zjeveni

moment zjeveni. Dle Floriana ziistal jen kyc: , Ovsem Ze se to [= StiiZova prezentace
zjeveni - pozn. autora] neobeslo bez svételnych illuminaci. Na dvou postrannich oltdrich
byly dva ozdrené obrazy Pani La Saletské v roxmluvé s pasdcky a placici, a vzadu v kapli
sddrovd skulptura celého vyjevu, vSechno ,jako Zivé* a ozarované mohutnymi elekirickymi
lampami. Vsiml jsem si, Ze vécné sveétlo (pravda, takovy maly plaminek proti teto illumi-
naci) bylo zastrceno stranou za oltdr, aby asi neprekdazelo. “"*

Jisté nemusime StifZovi podsouvat tyto ,necisté“ timysly, jak to déld Florian, na
druhou stranu je evidentni, Ze se obsahem i stylem svého pastoracniho puisobeni
priblizil nékterym star$im prvkam ultramontdnni lidové zbozZnosti, kterd se u nas ve
30. a 40. letech nachdzela ve své pozdni fazi. Od konce ctyficatych let a nejpozdéji
v letech padesdtych totiZ projde lidova zboznost obecné zdsadnimi paradigmatic-
kymi proménami a obdobim masivniho naruseni svého kontinudlniho vyvoje, at
uz néasledkem podnéti vnéjsich ¢ vnitrocirkevnich.'® K projeviim této zboznosti

114  Florian, Josef: Administracni. Jesté kus nazorného vyucovani. Archy 8, 1933, ¢. 28, s. 14.

115 Srov. Balik, Stanislav - Hanus, Jir'l: Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989. Brno 2013,
s. 271nn.
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Obr. 24: Antonin Ludvik StfiZz u vchodu staveni,
kde doslo k prvnimu pisemnému zpracovani svédectvi divenky Melanie Calvatové

ndlezela kuprikladu dcta k Nejsvété€jsimu Srdci JeZiSovu, podporend papezem skrze
blahofeceni Markéty Marie Alacoque v roce 1864 a oblibou litanii k Nejsvétéjsimu
Srdci, vitany impulz predstavovaly samoziejmé pribé¢hy Lurd a pozdéji i Fatimy,
které v katolickém prostredi uspé$né rezonovaly."® La Saletta byla nejprve domé-
nou spie intelektudlniho prostiedi, nakonec ale i tento mytus u nds zacal prostu-
povat do Sirsich vrstev véticich. Strizav piinos pro formovani ultramontanni lidové
zboZnosti bychom mohli vnimat jako usili o jeji urcitou modernizaci, aktualizaci
a doplnéni o nékteré nové obsahy tak, aby vyhovovala stfetu s ,neptiteli® cirkve ve
30. letech 20. stoleti a pripadné i pozd¢ji.

Doslova jako dar z nebes proto pfijal zpravy o dalsi sérii maridnskych zjeveni,
kterd byla tentokrit lokalizovdna v Belgii. S vyzvou ,,Modlete se, modlete se mnoho!“'"

116  Kubickovd, Jana: ,Hledme castéji za den na obraz BozZského Srdce Pané.“ Brnénska diecéze a kult
Nejsvétéjsiho Srdce. In: Bih a bohove. Cirkve, ndaboZenstui a spiritualita v ceskem 19. stoleti. Sbornik prispevkii
z 22. rocniku sympozia k problematice 19. stoleti. Plzeni, 7.-9. biezna 2002. Edd. Hojda, Zden¢k - Prahl,
Roman. Praha 2003, s. 107.

117 Sti'iZ, Antonin Ludvik: O¢i, jeZ vidély Svatou Pannu. Vzpominky z Beauraingu. Vinice Piné'7, 1936,
s. 258.
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se Maria méla zjevit uprostied méstského ruchu nejprve péti détem v Beauraingu
na prelomu let 1932 a 1933 a vzapéti se jako Svatda Panna Chudych ukdzala jede-
nactileté Marietté u vesnicky Banneux."® Na ob¢é mista brzy zacaly proudit skupiny
poutnikd obracejicich se k Matce Bozi s prosbou o uzdraveni nemocnych a obra-
ceni hii$nikd. V cervenci roku 1935 se k nim ptipojuje i Antonin Sti'iZ. Nejprve
se na obé mista vyddvd sdm na vlastni pést, aby prozkoumal vSechny potiebné
podrobnosti. Naskytd se mu zdroveri nebyvald prileZitost setkat se primo s détmi,
které s Pannou hovofily. Ve Vinici Pané ndsledné od ro¢niku 1936 publikuje néko-
lik reportazi z mist zdzracnych zjeveni, popisuje pripady obrdceni nepritel cirkve
a vede rozhovory s uzdravenymi. Explicitné upozoriiuje, Ze jeho texty se jednou bu-
dou hodit jako dilezitd svédectvi o danych udalostech ve chvili, kdy ,,vidouci® déti
budou jiZ po smrti. Podili se tak na vytvdfeni ceské verze mytu, ktery, priznejme,
nakonec v povédomi véticich dlouho nezustal. Pribéhy téchto dvou zjeveni dnes
nepatii k obecné znamym.

Dalsim dualezitym rozmérem Sti'iZovy belgické anabdze je dle jeho vlastnich slov
fakt, Ze na ob¢é mista prichdzi jako prvni poutnik z Ceskoslovenska, ¢fm7 na sebe
bere roli primluvce za ¢esky ndrod, ktery s pokorou poklekd na posvatnou pidu
a prosi Matku BozZi o odpusténi téZkého hiichu, kterého se jeho spoluobcané do-
pousti svou lhostejnosti k evangelni vyzvé a vystupy z cirkve. Kdyz détem vypravi,
7e dokonce i mnozi katoli¢ti knézi cirkev pred neddvnem opustili, prijimaji zprdavu
se zarmutkem a slibuji, Ze se za né budou osobné primlouvat. Jednotlivé reportdze
nabizeji vskutku zajimavé cteni, protoze v nich Striz ¢tendri poodhaluje nékteré
intimni, maridnsky zaloZené stranky své knézské osobnosti. Napriklad se svéruje,
ze od prvniho okamZiku, co se o zjevenich dovédél, touzil pohledét do tvére ,vyvo-
lenych*“ déti, do ,,0%, jez vidély Svatou Pannu“." Zvlasté zjeveni v Banneux mu bylo
blizké, protoze se zde Maria ukdzala se zlatym zaricim srdcem na hrudi. Pochopil
to jako potvrzeni vyzvy Grigniona z Montfortu, aby se knézi i vérici zasvétili Matce
Bozi jako Krdlovné srdci.'™

Proc¢ to vSe vlastné Striz d¢€ld? Proc jezdi na ona posvatnd mista? Pro¢ organizuje
dalsi pouté, pro¢ mu tolik zaleZzi, aby co nejvice lidi védélo o podivnych uddlostech
zjeveni a o dalsich zdzracnych jevech,'?' které se ve svété dé&ji? Odpovéd nent slozita:
Sti'iZ se snazi sdélit, Ze Kristus skutecné Zije mezi lidmi a stdle déla zdzraky, a to
i v dobé moderni, kterd v duchovni svét uz nevéri. Kdyz ne jinak, tak skrze zpravu
o zazraku musi lidé uvérit, Ze jedinou cestu k pravdé ukazuje evangelium a cirkev.

118 Stiz, Antonin Ludvik: Svatd Panna chudych. Vinice Pané 7, 1936, s. 129nn.

119 Su'iZ, Antonin Ludvik: Odi, jeZ vidély Svatou Pannu. Vzpominky z Beauraingu. Vinice Pdné 7, 1936,
s. 260.

120 Tamtéz, s. 258.

121 Ve Vinici Pané se totiz objevuji i mnoha dal3i témata, kterd Sti'iZ vnima jako zdzraky, o nichZ je
tf'eba zpravit ¢eské publikum. Tak se dostane kuprikladu i na Turinské platno, krvdcejici trn v Andrii,
osobnost Padre Pia a na spoustu dalsich podobnych témat.
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Stf{Z chce témito zpravami oti'dst svédomim vlaznych kfestant i nevéricich, chee je
provokovat k obrdceni, z né¢hoz by pramenila obnova celé spolecnosti zaloZena na
vladé BoZiho zdkona pronikajici v§echny oblasti vefejného Zivota. Jako idedl stavi
do popfedi vlastni interpretaci politického a spolecenského vyvoje v Portugalsku,
ke kterému doSlo na zdkladé fatimského zjeveni. V roce 1935 piSe: , Portugalsko
navdzalo opét styky se Svatou Stolict. Rozlukové zdkony jsou dnes vetesi. Peund ruka vyni-
kajiciho stdtnika a rozhodného katolika 7idi otéZe stdatu a Portugalsko md nejuyrovnanéjsi
statnd rozpocet. [...] Nové snémovné byl pravé poddn ndvrh, aby vsem Portugalciim bylo
pod trestem zakdzdno vstupovati do tajnych spolecnosts; a jiny ndvrh: zruseni manZelské
rozluky. SvézZi; jarni vzduch vane Portugalskem. A toto svaté jaro vykouzlila Ta, jez se snesla
s vysin do Doliny Iria a vysild odtud paprsky své mateiské ldsky do vSech srdci, do vsech
rodin. “'* Dopliime kratkou, ale vyznamnou odbocku: StifZovo pojeti obnovy nutné
obsahuje i politické konotace. Jeho Vinice Pdné skrze drobné zprdvy o politickém
déni v Portugalsku a posléze predeviim ve Spanélsku vyklddd podstatu sporu jed-
noznacné jako pronasledovani cirkve a stavi se na stranu konzervativnich sil.'* Sti'{z
se tak radi k jinym konzervativnim katolickym intelektudltim, ktefi v souvislosti
se Spanélskou obcanskou vdlkou nesouhlasili s tichou podporou republikdnského
kridla ze strany ¢eskoslovenské oficidln{ stdtni politiky.'*

Jaky vyvoj si tedy StiiZ predstavoval pro ceské poméry? Idedlni by bylo, kdyby se
Svatd Panna zjevila i u nds, nezbytné nutné to ale neni, vSe potiebné fekla uz jin-
de, jen je tfeba o tom vSechny zpravit. Jediné tak miiZe nastat kyZena obnova spo-
le¢nosti zaloZend na ochoté prijmout (kdyZ uz ne fyzicky, tak urcité v srdci a v kaz-
dodennim Zivoté¢) idél pokorného poutnika, ktery se na svatych mistech sklan{
pied Bo# velikosti. S koncem 30. let nabiraji udalosti v Ceskoslovensku i v Evro-
p¢€ na obrdtkdch. Stisnénou atmosféru citime i na strankdch Vinice Pdané. O to vice
se Stz snazi apelovat na nutnost pokdni diive, nez ptijde pohroma a s ni i BoZz
trest. Jesté v roce 1938 organizuje pout do Lurd, propaguje myslenku Mezindrodn{
unie modliteb za mir, kterd vznikla pro ucely naplnéni prani Svaté Panny Chudych
z Banneux, a podilf se na organizaci prednasky abbé Louise Jamina, ktery prtijel
do Prahy pravé z Banneux,'® aby vypravél o belgickych zjevenich. Mnichovskou
katastrofu a zacdtek svétové vdlky tim ale neodvrdtil. V roce 1941 také vychdzi po-
slednti ¢isla Vinice Pdné.

122 Striz, Antonin Ludvik: Podivuhodné ucinky duchovni. Vinice Pané 6, 1935, s. 63-64.

123 Napiiklad redakéni text obhajujici Salazarovy i Francovy politické ¢iny. Je otdzkou, zda ho psal
Striz. Jako redaktor ale o jeho zarazeni rozhodoval, pokud jej sim nepsal: Je mozno, aby byli také dobr{
diktdtoti?. Vinice Pané 9, 1938, s. 317-319.

124 Balik, Stanislav - Fasora, Lukds - Hanus, Jif{ - Vlha, Marek: (fesky antiklerikalismus. Zdroje, témata
a podoba ceského antiklerikalismu v letech 1848-1938. Praha 2015, s. 113.

125 [Sti{Z, Antonin Ludvik]: Abbé Louis Jamin, kaplan Svaté Panny Chudych z Banneux, mluvi v Pra-
ze. Vinice Pané 9, 1938, s. 193-202.
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Jesté horsi nez vypuknuti svétového konfliktu vSak byla dle Sti'iZe skutec¢nost, Ze
ani tato katastrofa zdsadni zménu nepfinesla. Proto se chdpe myslenky vybudovat
v Praze lasalettsky chram, ktery by byl zasvécen Panné Marii Smirkyni. UvaZovalo
se o prazské ¢tvrti Nusle.'?® Povdle¢né obdobi se nakonec ukazalo jako prili§ kratké,
aby mohl byt podobny projekt tispé$ny.'?’ Jesté pred tinorem 1948 tedy nabyl Sti'iz
presvédcent, Ze se Ceskd spolecnost Zzene smérem Kk totalité. Prorokuje prichod tieti
katastrofy, kterd v§ak bude mnohem nicivéjs$i nez obé predchozi. V roce 1947 ve
ctvrtém, aktualizovaném vyddni spisku La Saletta vola: ,Vsecky otdzky dluino vesiti se
stalym zvetelem na Boha a ve sméru k nému. Opomiji-li se to, odpird-li se to dokonce s pys-
nym vzdorem, tu ne Biih, ale ndrody samy si pletou na sebe diitky — Bih toliko ,dd Impri-
matur bicim’, jak to vyjadrila pasacka Melanie. Po rdné pruni svétové vdlky Zddouct revize
a ndprava nenastala. A doslo k ni po mnohem hroznéjsim pekelném bésnéni minulych let?
Ci md dojiti jesté k tieti rané? O¢ hroznéjsi by byla obou predchozich!*'?® Kousek ddle
dodéva: , Blizi se chuile, kdy mdame podati viastni obét smiru. Jimd nds bdzeri... “'* Lidé se
nenechali poucit, varovna poselstvi oslySeli. Nyni budou mit znovu navrch , mocnosti
temnot“. Alespon takto d¢jinny vyvoj pred koncem prvni poloviny 20. stoleti vid¢l
Sti'iZ a skutecnost, Ze posledni desetileti svého Zivota prozival v obdobi nejtvrdsi
faze komunistické totality, u n¢j musela plisobit jako potvrzeni této perspektivy.

S komunistickym pucem v roce 1948 Sti'iZovo pastoracni ptisobeni ani ti¢ast na
zdpase o spasu , dus?“ nikterak nekonci, nabyva spiSe nové podoby. Své misto v boji
proti komunistickému rezZimu ovSem vnimal jinak nez mnozi jeho spolubratfi. Pri-
marné neusiloval bojovat skrze (z pohledu rezimu) ilegalni aktivity rtizného druhu
(prdce s mldde7, tajné studium a prednasky, pisobeni v emigraci a podobné). Uvé-
domoval si, Ze tento zdpas md predevSim svoji vnitini, duchovni rovinu a pravé zde
spatfoval své misto. Za nejvétsi bojovniky proto povazoval trpici a nemocné. Mezi
nimi byla na prvnim misté ochrnuta a dle svédka ze svého okoli stigmatizovand
Anna Bohuslava Tomanovd, jejiz pribéh se s tim StifZovym v 50. letech osudové
propojil. Netnavné ji jezdil podporovat a stal se také jejim duchovnim vidcem
a zpovédnikem. Sice nyni chronologicky ponékud predbihdme, tematicky ale pro-
blematika Sti'iZova vztahu k trpicim stigmatizovanym Zendm do kapitoly o zdzra-
cich dobre zapadd. Je tieba si uvédomit, Ze piibéhy stigmatizovanych Zen Sti'ize
provazely takika po cely Zivot. Nejprve jej uz ve Staré Rii oslovila Anna Katefina
Emmerichova. Silnou citovou vazbu si k ni zachoval i jako knéz a ve Vinici Pané
horoval za jeji beatifikaci a pripominal jeji odkaz ¢eské cirkvi. Zvlast kladl diiraz na

126 Viz kupiikladu obdlka casopisu Vinice Pdané 11, 1941, ¢. 5.

127  Su'izovy vyzvy, aby néktery z nové planovanych kostelt, které se mély stavét na prazské periferii, byl
zasvécen Matce BoZi Lasalettské, tedy Panné Marii Smirkyni, miZeme datovat nejpozdéji od roku 1936.
Naptiklad: [StiiZ, Antonin Ludvik]: Nova kaple La Salettskd v nasi vlasti. Vinice Pané 7, 1936, s. 299.

128 Striz, Antonin Ludvik: La Saletta. Zjeveni Matky BoZi 19. zayi 1846. Vyznam veliké zvésti a jeji ohlas.
Praha 1947, s. 202. Ctvrté vydani bylo publikovdno ve 3000 vytiscich.

129 Tamtéz, s. 207.
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skutec¢nost, Ze Emmerichova v jedné ze svych extdzi dokonce ,,duchovné® navstivila
i Prahu, coz prezentoval jako danost, o niZ nebylo tfeba pochybovat.'*

Klicovym se StiiZovi stalo setkdni s dalsi Zenou, ktera sdilela osud Emmerichové.
V roce 1933 se totizZ vypravil do bavorského Konnersreuthu navstivit stigmatizova-
nou mysticku Terezii Neumannovou (1898-1962). Ta se spole¢né s dalsimi deviti
sourozenci narodila v prosté venkovské rodiné zemédélce a krejctho, v roce 1918
po haseni poZdru ve vsi byla stiZena bolestmi zad a ndsledné na Sest let ochrnula
a docasné i oslepla. Jiz od mladi svij Zivot spojila se svoji jmenovkyni a patronkou
sv. Terezif z Lisieux. V den jejtho blahoreceni v roce 1923 se Terezii Neumannové
navratil zrak. V souvislosti se svatofecenim karmelitanské svaté v roce 1925 se Te-
rezie zcela svétila pod jeji ochranu a rozhodla se dcastnit se na Kristové utrpeni.
Dlouh4 Iéta iidajné nic nejedla ani nepila, Zila jen z proménénych hostii. Krvaceni
spojené s extdzemi se ndsledné opakovalo a vrcholilo vZdy na Velky pdtek. Je dobré
si také povsimnout nékolika prvkd, které se objevuji i u dalsich podobnych pripada
a setkdme se s nimi i u Anny Tomanové. V prvé radé jde o touhu trpét spolu s Kris-
tem vyjadiovanou casto milostnym jazykem a extdzemi; ddle schopnost prijimat na
sebe utrpeni druhych, schopnost rozpozndvat svaté relikvie, proménénou hostii od
neproménéné, posvécené osoby od laikli; a v neposledni fad¢ tyto piipady provazi
vztah absolutni poslusnosti k cirkevnim predstavenym a obecné exaltovand ucta ke
knézim. To vSe je navic rdmovano prostedim prosté, nejlépe venkovské zboznos-
ti.'"" Konkrétné v pripadé Terezie Neumannové se ukazuji jako zdsadni jesté dalsi
dva pozadavky, které Striz silné¢ zdhraziiuje jako pouceni knézim. Za prvé: Terezie
si zamilovala List prdteliim KriZe sepsany Grignionem z Montfortu; za druhé: knézi
maji pilné studovat vSechny obory teologie, ale ,,...nejdiileZitéjsi pro budouciho knéze
je mystika. Mystika, rozjimavd modlitba v pritomnosti Bozi, sama vede k pokove, bez niz
knéz nemaiZe nic spasitelného zpuisobiti, a vede k tomu, aby nejuroucnéji miloval Srdce Jezi-
Sovo“."* Jeji poselstvi pronikalo mezi fadové veérici, stejné tak si ji oblibili i nékter{
cirkevni hodnostati, a to i v Ceskoslovensku."¥* Sam Sti'fZ byl osobné piitomen jedné
z Tereziinych extazi, kdy se na ni ukdzala stigmata. Své dojmy pak popsal ve Vinici
Pdné, kde svédcil o tom, jak v jejim hlase béhem extatického hovoru s Kristem
rozpoznal aramejStinu a vysméch lidi postdvajicich pod Kristovym ki'fZem: , Je ndm
jako bychom stdli na Kalvarii pod kiiZem, na némz trpi Spasitel, a spojujeme se s Terezit
v modlitbé k nému, pocitujice zde jeho blizkost. “'** Pripad Terezie Neumannové nabizel
mysticky pribéh par excellence a dle StfiZe uz nemohl existovat padnéjsi argument

130 StiiZ, Antonin Ludvik: Kdy bude A. K. Emmerickovd prohldSena blahoslavenou? Vinice Pdné 5,
1934, s. 301.

131 Srov. Weif, Otto: Kulturen, Mentalitditen, Mythen. Zur Theologie- und Kulturgeschichte des 19. und 20.
Jahrhunderts. Paderborn 2004, s. 43-77.

132  Striz, Antonin Ludvik: V Konnersreuthu 1933. Vinice Pdané 5, 1934, s. 60.
133 Mezi jeji priznivce se radil napiiklad kardindl Karel Kaspar.
134 St¥i7, Antonin Ludvik: V Konnersreuthu 1933. Vinice Pdané b, 1934, s. 47.
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dokazujici existenci nehmotného svéta nez zivot této mysticky, kterd si po mnoho
let vystacila s jednou hostif denné. Popiraci zazrakt tak méli byt kone¢né porazeni:
LPrimo drtivé piisobi na ty, kdoZ neuzndvaji nic vyssiho nez privodu a jeji zdkony, ten
uzasny zjev, Ze Terezie uz léta Zije bez jakékoli potieby jisti a piti a pritom kaZdy pdtek ztrdci
mmnoZstul krve.“™® Na jiném misté si Stz neodpustil dalsi ,$fouchanec”: , Jsou tedy
zdzraky prece jen moine? Déji se skutecné i v nasem stoleti? A proc se déji? Co se jimi md
dokumentovati? Jezis Kristus tedy ddle Zije, prisobi a zasahuje do déni svéta? A proc prdvé
jen v Cirkvi katolické se déji zdzraky?“™® Témito vtiravymi otdzkami méli byt socialisté,
nevérci a pokrokdri vSéeho druhu ve svém presvédceni definitivné znejisténi.

Treti stigmatizovanou Zenou, ke které Sti'i7 navazal uzky vztah, se stala Anna Bo-
huslava Tomanova (1907-1957). O piibéh prosté venkovanky Ani¢ky, Zijici v Pastvi-
nach, zapadlé samoté v Orlickych hordch, kterd v raném détstvi ochrnula (podob-
né jako Terezie Neumannova v souvislosti s poZdarem) a od roku 1928 zila bohatym
mystickym Zivotem, se Stz zacal zajimat v roce 1941. V dubnu téhoz roku ji po-
prvé navstivil a zanechal u ni velky dojem. Zdroven od té doby vstupoval do jejich
vizi jako jedna z dileZitych postav, skrze niz ji mél Syn BoZi pripravovat na to, Ze ji
v jejim utrpeni postupné zanechaji opusténou a bez podpory vSichni knéZi. Najde
se jen pdr vyjimek a Sti'iZ bude jednou z nich: , Vsichni té opusti, co k vam chodi, jen
pan kanovnik [Stifz — pozn. autora) ti ziistane vérny az do své smrti. Povede misto Sraj-
bra [stavajici zpovédnik Tomanové - pozn. autora] dusi tvou. “'* Stiiz tézil ze svych
znalosti mystiky a z bohatych zkuSenostt, jezZ nabyl v Konnersreuthu. Dle vzpominek
pamétnikd dovedl pohotové upresiiovat obsah vidéni a vykladat jejich vyznam.'
K nékterym svédectvim o jejim Zivoté ovSem ziistaval zprvu ostrazity a nedavérivy.
KdyzZ se dovédél, Ze Anicka v souvislosti s knézskou primici svého bratra obdrze-
la stigmata, odmital této zprdvé uvérit. Nakonec ale v rozhovoru se svym pritelem
P. Janem Rostilkem vyznal své presvédceni o jejich pravosti a také o duchovnim spo-
jeni, které navazal s Ani¢¢inou dusi: , My Cesi musime mit ode vseho, a tak Prozietelnost
BoZi obdavila nds i v tomto sméru pronim pripadem stigmat. Nechtél jsem tomu vé¥it, kdyZ
mi o tom psal maij zndmy duchovni z blizkého okoli. AZ jednou, kdyz napsal doslova: ,Rdny
prave krudceji, prijedte, vizte sam na vlasini oci. * Tak jsem tedy jel, wvideél, a jsem s ni std-
le v duchovnim spojend. “'* Duchovni spojeni spocivalo ve schopnosti jasnovidectvi,
jiz Tomanova Sti'ize pii ndvstévach v Orlickych hordch opakované prekvapovala.

135 Tamtéz, s. 23.
136 Tamtéz, s. 3.

137 Stajner, Filip Antonin (ed.): Chudobka z Orlickych hor. Zivotni piseri ldsky a obéti stigmatizované Anny
Bohuslavy Tomanové. Usti nad Orlici 2014, s. 96.

138 Janecek, FrantiSek: Vzpominky na Annu Bohuslavu Tomanovou. [1965], s. 10. Strojopis se nachdzi
v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.

139 Vzpominka P. Jana Rostlka zachycena v Zivotopise Anny Tomanové, ktery sestavila Marie Rou-
denska: Roudenskd, Marie: Zivotopis Anny Bohuslavy Tomanove, clenky I11. 7. O.P., s. 1-2. Strojopis uloZen
v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.
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Pripadu Anny Tomanové nechybi v podstaté nic, co mizZeme sledovat obecné
i u jinych stigmatizovanych viziondfek. O Kristu hovoii podobnym jazykem jako
jeji duchovni pfitelkyné Terezie Neumannova jako o svém , Pdnu a Mildckovi®,
o, Bilem Krdli“ (s odkazem na barvu hostie a idedl panenské cistoty) a o sobé¢ jako
,,bilé nevésté®. Rozpozndvd relikvie, pfijimd na sebe utrpeni druhych, ktef'f ndsledné
svéd¢i o zazraénych uzdravenich, Bohu se nabizi jako smirna obét za spasu dusi
a za hrichy ceského ndroda, ustavicné se modli a pripravuje na novd utrpent, kterd
se v Bozich rukdch stdvaji nepostradatelnym duchovnim kapitdlem, z néhoz ve své
sluzbé maji cerpat zvlasté knézi. K nim projevuje nekonecnou uctu a nazyva je jako
,bilé knéZské duse”,"* pricemz prvni misto mezi nimi zaujimd prirozené papez, jenz
skrze mystické prozitky vstupuje do jejiho Zivota jako mocny pifmluvce a podpo-
rovatel: , Pan a Mildcek mé vzal do své bilé ndaruce a zanesl mé do pracovny svatého Olce.
Ten klecel na klekdtku a modlil se. JeZis, Mildcek mij, mu dal ruku na rameno a vekl mu
sladce: Synu maij, modli se za cely cesky ndrod a za moji malow Bohuslavu v ném, nebot’
peklo chee ji strhmout z mé bilé ndruce do jicnu ohné vécného. “™

Spole¢nym jmenovatelem vsech projevi této intenzivni zboznosti bylo jiz néko-
likrdt zminéné védomi duchovniho zdpasu s ,,mocnostmi temnot“ o spasu dusi. Tento
zdpas béhem StriZova setkdni s Tomanovou viak jako by rezignoval na svoji ,nevi-
ditelnost®, ,duchovnost® a nabyval takika hmatatelné, fyzické podoby, a to piimo
umérné s dynamizujicim se prondsledovdnim cirkve v 50. letech. Ke klicovému
momentu dochdzi jiz krdtce pred komunistickym pucem v roce 1947. Souvisi to s vy-
zvou kralovéhradeckého biskupa Moftice Pichy k omezeni navstév Anny Tomanové
poté, co zacaly Zivelné kolovat zpravy o jejich stigmatech."*? Antonin Sti'i7 jako knéz
prazské arcidiecéze se tim ale necitil nikterak vdzdn, zacal za Tomanovou jezdit ve
zkraceném intervalu tf'f tydni a nakonec prijal roli jejitho zpovédnika.'* Neprestal
Jji navstévovat ani po roce 1948, kdy pozvolna nabyval dojmu, 7e se o n¢j zajimd
Statni bezpecnost. Zatimco u n¢j Slo spiSe o nejisté tuSeni, Tomanova, kterd pro-
nadsledovani knézi, feholnic i véficich prozivala velmi osobné, byla o jeho sledovani
presvédcena. V roce 1952 ji totiz v dalSim z vidéni jeji , Bily Kral“ dal nahlédnout,
co ji a jeji blizké v brzké budoucnosti ¢ekd: , Nyni bude prodéldvat Bohuslava zdpas,
jaky jesté nikdy neprodéldavala. Peklu je na pyitéz, nebot svym utrpenim zachrariuje hodné
dust knéZskych. “1** Zaroven ji vsak slibil, Ze Antonin StriZ bude uSetfen, aby ji mohl
v jejim utrpent provdzet: , Ti [knéZ - pozn. autoral, kteri jsou, dité me, pri Bohuslduce,

140 Tomanovd, Anna Bohuslava: Viastni Zivotopis diktovany v roce 1952, s. 9. Strojopis se nachdzi v sou-
kromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.

141 Tamtéz, s. 1.

142 Stajner, Filip Antonin (ed.): Chudobka z Orlickych hor. Zivotni piseri ldsky a obéli stigmatizované Anny
Bohuslavy Tomanove. Usti nad Orlic{ 2014, s. 114.

143  Tamtéz, s. 133.
144 Tomanova, Anna Bohuslava: Viastni Zivotopis diktovany v roce 1952, s. 1. Strojopis se nachazi v sou-
kromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.
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Obr. 25: Antonin Ludvik St¥iz pfi poslednim rozloucenti

s Annou Bohuslavou Tomanovou (2. dubna 1957)

nedostanou se tam, kde je nechci mit. Chranim je svoji ldskou a péci... “'*® Striz byl nasled-
né vyslovné jmenovdn jako knéz se zvlastni Bozi ochranou.'® Nékolikrdt se stalo,
7e jej Tomanova u sebe pozdrzZela déle, nez mél v pldnu, pricemzZ se ndsledné od
zndmych dovédél, Ze se po ném v Praze ptali podezreli nezndmi lidé, coz sice lze
povazovat za dohady sdilené jednotlivymi aktéry a pamétniky,'” které nemusely
odpovidat realit¢, faktem ale zistava, Ze nejpozdéji od fijna roku 1954 si Statni
bezpecnost vedla k osobé Antonina StiiZe operativni svazek s cislem 54646 MV
pro ,podezient z neprdtelské cinnosti ve prospéch Vatikdnu“. Bezpecnosti se sice poda-
tilo nashromdzdit poznatky o tom, Ze StfiZ rozsifoval protikomunistické tiskoviny,
Lrozsivoval Stuavy spis, jehoz autorem byl vatikdnsky agent KOLAKOVI “addle ,, ukryval
Jesuitiim protistdtni tiskoviny ve své residenci® a bylo teoreticky mozné prikrocit k jeho
zatceni, skutkovou podstatu udajné ,neprdtelské cinnosti ve prospéch Vatikdanu® se
ale ,nepodarilo odhalit a zadokumentovat®, jak o tom svéd¢i zprdva o skartaci spisu
z 22. prosince 1982. Krajsky prokurdtor sice nékolikrdt moznost vydat piikaz k za-
téeni zvazoval, kone¢né rozhodnuti ale nikdy nevydal.'*®

145 Tamtéz, s. 5. Jednd se o pokracovani z prosince roku 1952, které ma samostatné strankovani.

146  Jeho provazeni Anny Tomanové nabyvalo i praktické podoby. Napiiklad se mu podarilo sehnat
opatrovnici a kucharku, kterd se o ni starala po smrti matky. Viz Janecek, Frantisek: Vzpominky na Annu
Bohuslavu Tomanovou. [1965], s. 16. Strojopis se nachdzi v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina
Stajnera S. T. L., III. OP.

147 Tamtéz, s. 20.

148 ABS CR, Fond operativnich svazki a vySetiovacich spisti, Rozhodnuti Skarta¢ni komise
¢. SK_54646_MV ze dne 22. prosince 1982 o znic¢eni osobniho svazku a. ¢. 54646 MV s krycim ndzvem
»Krad*.
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Sti'iZ si hrozici nebezpeci dobr'e uvédomoval a napjatou atmosféru pocitku
50. let prozival s pohnutim. Nemohl jinak, nez vyvoj uddlosti po roce 1948 vykla-
dat jako naplnéni piedpovédi o treti apokalyptické katastrofé, jiz ocekaval a v nizZ
klicovou ,,smirc7* roli méla nové sehrdt pravé jeho penitentka Tomanovd, o které
roku 1953 vyznal, Ze je ,druhou Fatimou®, na niz se ,dovrsi“ vie, co Matka BoZi
prozradila tfem détem béhem zjeveni v roce 1917."*? Vyvrcholeni apokalyptického
stfetu korespondovalo s jejim zhorsujicim se zdravotnim stavem a stupriujicimi se
Gtoky ,zuriciho pekla®, jak o tom mluvila sama Tomanova." V kvétnu roku 1953
se ji pritizilo natolik, Ze si dle pritomnych svédki v extatickém vzruseni , Arizou
[...] strhala vlasy, zmodrala v obliceji a v ocich se skrdbala nehty*. P¥itomny Sti'iZ zasahl
v klicovy okamzik pohotové, pokropil ji svécenou vodou a udélil ji své knézské
pozehnanti: , Jakmile se ji knéz dotkl, ihned ztichla a on vymitil ducha zlého...“"" Je
v podstaté¢ nemozné autenticitu podobnych svédectvi ovéfovat, neni to ani nasim
cilem, o tom, Ze se Sti'iZ skrze duchovni doprovazeni Anny Tomanové citil bytostné
vtazen do déjinného stfetu dobra a zla, v§ak pochybovat nemusime. Dokazuje to
i emocemi nabitd slavnostni fe¢ pfi pohibu Tomanové v roce 1957, v niz vyzvedl
jeji pripravenost ve skrytosti se obétovat , na usmifent za hiichy svéta“."* Mimo jiné ji
nezapomnél vzddt hold také za to, Ze se v duchu spirituality Grigniona z Montfortu
zasvétila Matce Bozi jako nevolnice. '

V setkdni s Tomanovou muZeme spatfovat i symbolické zavrSeni StffZovy pas-
toracni ¢innosti, v niZ mystika, posvatnd, tajemnd mista, zdzra¢né uddlosti a vyhro-
cené prozivany zapas o spasu dusi hraly ustedni roli. NeZ se dostaneme k dalsi
kapitole, nebude jist¢ od véci zopakovat, Ze pravé skrze piibéh Tomanové, jejimz
duchovnim viidcem a zpovédnikem se Sti'iZ stal, se mu dostalo piileZitosti pln¢ a na
vlastni kuzi zakusit takika vSe, o ¢em jako spiritudl ucil seminaristy, co popisoval ve
Vinici Pané, s ¢im se setkdval na svych poutich po svatych mistech Evropy a o ¢em
snil v souvislosti s idedlni predstavou ,knéze vérného®. V predchozich dvou kapito-
lach jsme se pokusili ukdzat, v ¢em byl obsah jeho spiritudlniho vedeni bohoslovcti
i véricich specificky, respektive kde se pfili§ od dobového uzu nelisil. V ¢em viak
jednoznac¢né jako spiritudl vynikal, byla mira osobni ucasti a angaZovanosti na
mystické tradici, kterou preddval a soucasné vytvarel.

149 Stajner, Filip Antonin (ed.): Chudobka z Orlickjch hor. Zivotni pisert ldsky a obéti stigmatizované Anny
Bohuslavy Tomanové. Usti nad Orlici 2014, s. 215.

150 Tomanovd, Anna Bohuslava: Viastni Zivotopis diktovany v roce 1952, s. 1. Strojopis se nachazi v sou-
kromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.

151 Tamtéz, s. 217. Jednd se o svédectvi Anezky Satorové, ktera tehdy u Anny Tomanové pobyvala.

152 Stiiz, Antonin Ludvik: Myslenky z pohiebni feci nad zemielou Annou Bohuslavou Tomanovou v Dubenci
2. dubna 1957, s. 4. Strojopis uloZen v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., IIl. OP.

153 Tamtéz, s. 5.
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8.4 Vztah knézi a laikd v kontextu pozdni ultramontanni zbozZnosti

V minulé kapitole jsme zminili pojem ,pozdni ultramontdnni zbozZnost®. PovaZuje-
me za dualezité se u néj na chvili zdrZet a zamyslet se zejména nad otdzkou vztahu
knézi a laik tak, jak se pravé v prostiedi této zboznosti rozvinul. Predstava o tom,
Ze pozice knéze jeSté na pocatku ¢i v prvni poloviné 20. stoleti pies kritiku liberal-
nich a socialistickych kruhti byla v katolickém (zejména venkovském) prostredi stale
do zna¢né miry vysadni, Ze knéz uplatiioval svou autoritu v mezilidskych sporech,
manzelskych krizich, ¢i dokonce v politickych soubojich, Ze se tésil ucté a respektu
alespon ze strany svych véticich, Ze pravé jemu ndlezelo rozhodujici slovo v Zivoté
cirkve, je sice obecné sdilend, musime se v§ak ptdt, nakolik odpovidd realité a za
jakych okolnosti mohla ztstavat skute¢né platna. Je tfeba sousttedit pozornost na
studium konkrétnich ptiklada z blizsi, feknéme mikrohistorické perspektivy, jez
by tuto obecnou predstavu provérilo a konkretizovalo. Nékteré okolnosti souvise-
jici s proménami vztahu knézi a laikd jsme jiz uvedli v minulych kapitoldch. Nyni
pridejme dalsi piiklad, a to na zdkladé pramenného materidlu, ktery se podartilo
shromdzdit v souvislosti se snahou o uchovani svédectvi pamétniki z okruhu bliz-
kych Anny Tomanové."* V téchto svédectvich, vzpominkdch i korespondencnich
dokumentech, z nichz nékteré vznikaly jiz v 50. letech, totiZ ¢asto vystupuji Antonin
Stz i dalsi knéZi zachyceni o¢ima laiki. Jedna se sice o prostiedi specifické, poku-
sime se jej ale zasadit do SirStho kontextu. Priznejme, Ze si zde nemutzeme dovolit
ucelené zavéry, jejich vysloventi si totiz Zada rozsdhlejsi vyzkum, nékolik dil¢ich
postiehil presto naznacit lze.

Nejprve je nutno vyslovit se k samotnému pojmu ultramontdnni lidové zboz-
nosti. Je uzivan riznym zpusobem, nebot nepanuje shoda o tom, co vse lze timto
pojmem zahrnout. Zavadéjici je i adjektivum ,lidovd®, protozZe v rdmci této zboz-
nosti se mohly realizovat razné vrstvy obyvatelstva, intelektudlni elity nevyjimaje.'>®
V ceském prostredi tento fenomén zatim nepatii k dostatecné probadanym proble-
matikdm, vyjdéme proto ze zahrani¢nich praci, kde vyzkum ultramontanniho hnut{
jiz vykazuje jistou tradici. K ultramontdnni zboZnosti patfily zejména ndsledujici
jevy (o nékterych jsme v minulé kapitole jiz hovorili): exaltovana marianska dcta
a s tim souvisejici tradice maridnskych zjeveni v La Saletté, v Lurdech a pozdé&ji
dalSich mistech, kult Nejsvétéjsitho Srdce JeziSova a obecné kult svatych, papezsky

154  Jedna se o materialy, které pro tcely zahdjeni procesu beatifikace Anny Tomanové zacali shroma-
zdovat P. Filip M. Antonin Stajner S. T. L., III. OP a c¢lenové SdruZeni Anny Bohuslavy Tomanové od
90. let. Dnes jsou uloZeny v soukromém archivu Filipa Antonina Stajnera.

155 S odkazem na vlastni vyzkumy i na vyzkumy Andrease Holzema nebo Bernharda Schneidera na
tuto skutecnost upozornil Andreas Johannes Kotulla v souvislosti s fenoménem masovych pouti do
Lurd v 19. stoleti. Viz Kotulla, Johannes Andreas: Lourdes und die Katholiken im Keiserreich. Zur For-
schung der Rezeption eines Kultes der ultramontanen Frommigkeit. In: Ultramontanismus. Tendenzen
der Forschung. Edd. Fleckenstein, Gisela - Schmiedl, Joachim. Paderborn 2005, s. 136.
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kult, vzrast obliby majovych poboznosti, pouti a lidovych misif a v neposledni radé
i tradice stigmatizovanych viziondrek. Na prvni pohled se tento typ zboznosti jevi
jako vhodny nastroj k upevnéni pozice duchovnich, hierarchie a zejména papezi
v cirkvi v dobé, kdy postupné ztratili svou svétskou moc. Vyzkumy ultramontdnni
zboZnosti v§ak dokazuji, Ze zdroven vychdzela vstiic touze véricich po srozumitel-
né, dobie uchopitelné a zdroven emociondlné podmanivé identité, jez slouZila
k potvrzeni katolického sebevédomi v kulturnim i politickém Zivoté modernizujici
se spolecnosti.'®
které bylo ze strany laikii ¢asto vyZadovano, a pokud napliiovalo jejich pozadavky,
t&$ili se duchovni zna¢né autorité.™ Nechybi viak doklady o situacich, kdy laici
zcela prebrali iniciativu a ujali se vedoucich roli, jak na to v souvislosti s aktivizaci
katolického tdbora béhem Svycarského kulturniho boje ve 30. letech 19. stoleti
poukdzal Viktor Conzemius.'*®

Ze se nékteré prvky ultramontdnni zboznosti rozvinuly na zédkladé laické inicia-
tivy jako hnuti ,zdola®, si v§Simd i Antonin StfiZ v souvislosti s prvnimi poutémi do
La Saletty, béhem nichz laicti véfici spontdnné moderovali porad spole¢nych mod-
liteb a zpéva. Vysvétlyje, Ze to bylo dano i strukturdlnimi divody, protoze dokud
se k pripadu zjeveni nevyslovily cirkevni autority, nesméli se knézi téchto pouti

Laické angazmd v 19. stoleti vzkvétalo pod klerickym vedenim,

ucastnit.” Do jisté miry tedy bylo mozné i samostatné laické angazmd, pramenici
z raznorodych pohnutek a okolnosti. Nijak jim ale nebyla popiena zcela vysadni
role knézi. Ve vztahu k nim se naopak péstovala tcta, jez hranicila s predstavou
o knézich jako o svatych osobdch disponujicich magickou silou. Neslo ale v prvé
radé o uctu ke konkrétni osobé, nybrz zejména k zdzra¢né moci knéZzského po-
zehndni. Odkaz k Zehnajici ruce knéze, kterd byla schopna zprostiedkovat, nebo
naopak zadrZet prizen BoZi, piedstavoval velmi konkrétni a srozumitelny symbol,
pri¢emz tento staronovy rozmér knézské role ddle podporovala tradice stigmatizo-
vanych viziondrek. Nachdzime jej u Emmerichové, Neumannové, stejné jako t‘eba
u Anny Tomanové a spousty dalsich.' Tyto Zeny dovedly boZzskou moc ukryvajici
se v prstech knéze rozpoznat, aniz by predem védély, Ze se zrovna jednd o duchov-

niho: 70 jsou posvécené bilé ruce kneézske, prsty Tvé, Pane JeZisi Kriste, v nich spocivd Tvd

156 Tamtéz, s. 138.

157 Weichlein, Siegfried: Mission und Ultramontanismus im frithen 19. Jahrhundert. In: Ultramon-
tanismus. Tendenzen der Forschung. Edd. Fleckenstein, Gisela - Schmiedl, Joachim. Paderborn 2005,
s. 108.

158 Conzemius, Viktor: Ultramontanismus als Bewegung von unten. Das Beispiel der Schweiz. In:
Impulse fiir eine religiose Alltagsgeschichte des Donau-Alpen-Adria-Raumes. Edd. Klieber, Rupert - Hold,
Herman. Wien - Koln - Weimer 2005, s. 151-165.

159  Sti'iz, Antonin Ludvik: La Saletta. Zjeveni Matky Bozi 19. zdii 1846. Vyznam veliké zvésti a jeji ohlas.
Praha 1932, s. 107.

160 Srov. Priesching, Nicole: Maria von Morl (1812-1868). Leben und Bedeutung einer ,stigmatisierten
Jungfrau® aus Tirol im Kontext ultramontaner Frommigkeit. Brixen 2004, s. 413-418.

296



8.4 Vztah knézi a laikd v kontextu pozdni ultramontanni zboznosti

moc a sila svatého knéZstui... “1°

! Presvédceni, Ze v prstech knéze spocivd ,,moc a sila
celého svéta“** a 7e knézské pozehndni je , tak mocné, silné a veliké, Ze si to nedovedeme
ani predstavit“,'” se jako hlasity refrén ozyva nejen u téchto vizionarek, ale bylo $i-
roce sdileno i u jejich ctitelt z fad laikd - v piipadé kauzy Tomanové nejcastéji (ale
nikoli vylu¢né) pravé v souvislosti s Antoninem StiiZem, ktery se snazil o¢ekdvani
téchto véricich napliovat. Podobné predstavy o roli knéZ i projevy ndklonnosti
k pribéhtim stigmatizovanych viziondrek ale najdeme také v prostiedi katolickych
intelektudlnich elit. Zmirfime alesporn text Jaroslava Durycha z revue Rozmach s né-
zvem Kult knéZstva, v némz vola po obnové ucty ke knézim a knézskému povoldnt,
protoZe se jedna o stav ,nadprirozeny®, ktery je ,nasim ltocistém, Zivotem, odpocin-
kem, pokrmem a ndpojem, nasi jistotou“.'™* Ne ndhodou Durych sestavil a v edici
Krystal vydal v roce 1939 sbirku sentenci vybranych z vizi Katefiny Emmerichové,
v nichZ se vyslovuje o knéZstvi a knéZském poZehnani piesné v duchu, ktery jsme
pravé popsali.'®®

Bozskd moc ve svété se tedy méla soustfedit v Zehnajici ruce knéze. Ani tento
moment se v§ak neobesel bez tcasti laikii. KnéZzi totiz ve svém ptisobeni cerpali z du-
chovniho potencidlu, ktery se tajemné stiddal v rukou Bozich a pramenil z modli-
teb trpicich a nemocnych, mezi nimiZ piedni roli zaujimaly spiSe Zeny jako bytosti
od prirozenosti lépe neZ muzi obdarené schopnosti snaset utrpeni.'®® Bez této du-
chovni podpory by nebylo pastora¢ni pisobeni knéZi viibec mozné. Ze si této spe-
cifické predstavy o podilu laikii na knézském povoldni v§imdme zejména na piikla-
du stigmatizovanych Zen, kde k tomu existuje dostatek prament, by nemélo zastiit
skutecnost, Ze mohla byt sdilena obecnéji. Nejcastéji se védomi tohoto vztahu roz-
vijelo pravdépodobné pravé v souvislosti s tradovanim piibéhu o stigmatizovanych
viziondikdch. Samozi'ejmé se jednd o specifické, vyjimecné pripady, které ale byly
popularizovany a zaroven nabizely dostatek podnétii, s nimiZ se mohli prosti véri-
ci v obtiZznych okamfZicich Zivota identifikovat. Nad fenoménem stigmatizovanych
Zen se zamysli kuprikladu Otto Weif, jmenuje celou fadu riznou mérou mediali-
zovanych mystickych ,kauz® a ptd se, pro¢ tento typ zboznosti rezonoval ve znac-
né mifte praveé v 19. stoleti a ¢astecné i pozdéji. Dochazi k zavéru, Ze diivodem byl

161 Janecek, Frantisek: Vzpominky na Annu Bohuslavu Tomanovou. [1965], s. 15. Strojopis se nachdzi
v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP.

162  Stajner, Filip Antonin (ed.): Chudobka z Orlickych hor. Zivotni piser ldsky a obéti stigmatizované Anny
Bohuslavy Tomanové. Usti nad Orlici 2014, s. 215.

163 Janecek, Frantisek: Vzpominky na Annu Bohuslavu Tomanovou. [1965], s. 11. Strojopis se nachdzi
v soukromém archivu P. Filipa M. Antonina Stajnera S. T. L., III. OP. FrantiSek Janecek tuto zkuSenost

uvadi v souvislosti se setkanim s Antoninem Sti{Zem.
164 Durych, Jaroslav: Kult knézstva. Rozmach 2, 1924, s. 40.

165 Emmerichovd, Anna Katefina: Svaté knézstvi. Podle vidéni ctihodné Anny Kateriny Emmerichové se-
stavil Jaroslav Durych. Olomouc 1939.

166  Srov. Kneller, C. K.: K otdzce stigmat. Vinice Pdné 6, 1935, s. 120.
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v dob¢ po odeznéni romantismu vSeobecny trend k zvédecténi a zracionalizovani
zivota spolecnosti, afinita k pozitivistickému myslent, pri¢emz tyto tendence se pro-
jevovaly i v teologii. Skepticky postoj vzhledem k ,nadpfirozenym* jeviim zaujimaly
také cirkevni autority, vhimaly je jako projevy povéry a varovaly pried prolindnim ka-
tolické viry béznych véricich s modernim magnetismem, spiritismem ¢i jinymi ezo-
terickymi naukami. Tento obecny trend vSak vyvoldval reakci véricich i knézi, kteri
naplniovali své spiritudlni potfeby po svém. Zdjem o ,nadprirozené® udalosti a pii-
pady stigmatizovanych Zen se tak dle Weifle v prubéhu 19. stoleti stal masovym. '™’

Zopakujme jesté jednou: predstavovat si roli knézi ve vztahu k laickym véricim
jako pouze jednosmérnou - ve smyslu vyZadovani vlastni autority - by tedy bylo
zcela zavadéjici. Kritika knéze ze strany véricich byla moZzna a mohla se zaklddat na
pravé popsaném védomi ucasti na knéZzském povoldni. Pokud knézi ¢erpali z du-
chovniho kapitdlu prostych véricich, zvlasté téch, ktef'f byli obdareni vyjimecnym
utrpenim, nemoci, ¢i dokonce stigmaty, museli mit tito véfici také moznost tvrdé
odsoudit ,nehodné“ chovani kléru. Svédectvi o Anné Tomanové i znéni jejich vizi
jsou protkdny odhodldnim trpét na jedné strané obecné za knéze horlivé (velmi
casto jmenuje Sti'iZe) ¢i prondsledované komunistickym reZzimem, primarné ovsem
za knéze hi'iSné, povrchni, malovérné, zanedbdvajici vysluhovdni mSe svaté, za kné-
ze samolibé, pozitkdrské, vlazné nebo kolaborujici s komunisty: ,, Maij kol je trpet
a utrpenim T¢ milovat. Za kneéze, mildcky Srdce Tvého, chei ddti Zivot. [...] Ano, jd vim,
jak proto musim trpét. Mnoho velebnych pdanii ztratilo Tebe. Jaké ddavaji pohorseni v celém
ndrodé. “'%® Takika shodnd vyjadreni bychom nasli i u Emmerichové, Neumannové
a dalsich.'® Pokud tedy knéZi nesplriovali predstavy o svatém, horlivém sluzebniku
BoZzim, jenZ mimochodem v mnohém nebyl nepodobny idedlu knéZzstvi tak, jak ho
jako spiritudl propagoval Sti'iz, pak mohla byt kritika velmi tvrdd. Sdileni pribéha'”
trpicich viziondrek a jejich predstav o idedlnim knéZstvi pak mohlo i v tradi¢nim
konzervativnim venkovském prostredi legitimizovat laickou kritiku kléru, jez se
zaroven velmi dobfe sndSela s posvdtnou tctou ke knéZskému poslini, nebot ji
motivovala touha nikoli po zpochybnéni tohoto posldni, nybrz po ochrané jeho

velikosti, dustojnosti a vzne§enosti.'”!

167 Weif, Otto: Kulturen, Mentalitdten, Mythen. Zur Theologie- und Kulturgeschichte des 19. und 20. Jahr-
hunderts. Paderborn 2004, s. 60-61.

168  Stajner, Filip Antonin (ed.): Chudobka z Orlickych hor. Zivotni pisen ldsky a obéti stigmatizované Anny
Bohuslavy Tomanové. Usti nad Orlici 2014, s. 180-181.

169, Vidim, Ze se véci chdpete s domyslivosti a samolibosti, a proto i s hovkosti. Chcete nejenom hdjit pravdu,
nybrz i své minéni a svou cest: potirdate nejen lez, nybrz i osoby, které jsou proti vam. Vy zkrdtka hleddte sebe
a nikoli jen a jen cest BoZi,“ horli Anna Katefina Emmerichovd. Viz Durych, Jaroslav: Svaté knéZstvi podle
vidéni Anny Kateriny Emmerichové. Olomouc 2003, s. 84.

170 Piibéh Anny Tomanové sice mohl byt po roce 1948 sdilen jen omezené, presto do jisté miry ve
znamost vesel, a doplnil tak tradici tcty ke stigmatizovanym Zendm, kterd se rozvijela od 19. stoleti.

171  Srov. Hanus, Jit1 - Husdk, Petr: KnéZskd identita ve 20. stoleti. In: ,, SluZebnici neuzitecni®. KnéZskd
identita v cCeskych zemich ve 20. stoleti. Ed. Hanus, Jiri. Brno 2015, s. 38.
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8.5 ,Ritus katolicky mnohem vice podmariuje srdce...
Stopy vzorcu tohoto vztahu mezi knéZzimi a véricimi bychom u nds hojné nasli
jesté i v mezivdle¢ném obdobi a v omezené mite i v 50. letech (toto obdobi jsme
pracovné nazvali jako dobu pozdni ultramontanni zboZnosti), pri¢emz nechme
otevi‘ené, zda nékteré prvky tohoto vztahu jako jistd rezidua nepiezivaji trvale i po
zasadni proméné lidové zboznosti, jejiz kontinuita byla ve 2. poloviné 20. stoleti
narusena jak vnéjsimi okolnostmi (zanik tradi¢ni venkovské spolecnosti urychleny
tlakem komunistického rezimu), tak také paradigmatickou proménou uvnitf po-
koncilnf cirkve.

8.5 ,Ritus katolicky mnohem vice podmariuje srdce
nez jalové dokazovani”

UZ od dob staroriSskych byl Stiiz presvédcen, Ze ze vSech knézskych roli je nejdule-
7it¢jsi ta liturgickd a Ze nejvymluvnéjsi, nejucinnéjsi a nejautentictéjsi evangelizace
spociva v kvalitni liturgii tak, jak jsme to vepsali do nadpisu této podkapitoly.'”
Sama liturgie totiZ nejlépe hovoii o sldvé BoZi, proto by nikdo jiny o jeji krdsu ne-
mél pecovat s vétsi pozornosti neZ pravé knézi. Liturgicky Zivot cirkve nepredstavuje
nic samoziejmého, je utvdren konkrétnim spolecenstvim i jednotlivymi véricimi
a duchovnimi. V této kapitolce se pokusime zmapovat piinos Antonina StiiZe
liturgickému Zivotu ceské katolické cirkve v prvni poloviné 20. stoleti, pri¢emzZ nej-
prve se v nékterych ohledech musime vratit ke starori$skému obdobi jeho zijmu
o liturgii, abychom toto téma pojednali ucelené.

V souvislosti s kritikou knéZf si Sti'iZ pov§iml nékolika vdZnych nedostatkq, které
liturgicky Zivot na pocatku 20. stolet{ provdzely. Jako prvni z nich vidél nedostate¢né
zapojeni vétictho lidu do svdtostného déni a nedbalost knézi jak béhem piipravy
mse svaté, tak pfi jejim vysluhovani: , Trhne zvonec, a knéz, s albou vykasanou do pil
lytek, vybéhne s jednim dvéma kluky, obycejné neodénymi v cirkevni vibor, ze sakristie k oltd-
7i; tam spusti kolovrdtek nepostiZitelného repeténi, do néhoZ virhuji ministranti, vystékujice
proni a posledni slova responsorii; misto kvizai nad Obéti délaji se klikyhdky [...]. A véFici?
Deélaji; co kdo uwmi nebo co kdo chce. Aby jim nebylo tak pusto v kostele, utikaji se svymi
dusemi do modlitebnich knizek. Zpivaji, béda! Nebo se modli. “1” Takto nesrozumitelné
a pokfivené slaveni zamezuje tomu, aby se liturgie stala sttedobodem Zivota cirkve
i kazdého jednotlivého vériciho. Z tohoto divodu a zdrovern v intencich Floriano-
vych se StfiZ odhodlal preloZit mes$ni texty do ceského jazyka, a predstavuje tak po
delsi dobé vaznéjsi pokus o zpristupnéni fimského misdlu Sir§imu okruhu véricich.
Naposledy se totiz o néco podobného pokusil v roce 1891 Prokop Josef Baudys,
¢len benediktinské komunity kldStera v prazskych Emauzich. Jeho provedeni se

172 Stiiz, Antonin Ludvik: V paprscich véénosti. Nova et vetera 2, 1913, ¢. 5, s. 4.
173  Stfiz, Antonin Ludvik: Missdl fimsky v ¢eském prekladé. Nova et vetera 3, 1914, &. 11, s. 2.
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ale Sti'izovi nelibilo, zddlo se mu, Ze Baudy$ nedovedl zachovat vzne$enost jazyka
latinské predlohy.'” Tomu se pokusil ve svém prekladu vyhnout, navic se snaZil
prihliZet i k biblickym textiim feckym a staroslovénskym. Pti prekladu novozdkon-
nich pasdZi po drobnych upravach vyuzival od roku 1909 postupné vyddvané texty
Jana Ladislava Sykory, misty se rovnéZ opiral i o Susilovy pteklady.”” Bylo mu ale
jasné, 7e pouhy pieklad, jenz ve Staré RiSi vysel v roce 1914, ke zlepseni celkové
negativniho stavu nestaci, proto na strankdch Nova et vetera vyzyva k razantnéjsi
obnové a zaroven formuluje nékolik zajimavych myslenek. Nez se pustime do jejich
popisu, podivejme se na cely problém trochu z $irsi perspektivy.

Problém srozumitelnosti liturgie spole¢né s otazkou autentické ucasti laika
na liturgickém déni patfil k obecnéji sdilenym pocitim a nakonec uvedl v Zivot
tzv. liturgické hnuti, které soubé7né se znovuobjevenou teologickou myslenkou
zdiiraziujici cirkev jako Zivouci spolecenstvi, jako mystické télo Kristovo vyvolalo
zdjem o preklady mesniho kdnonu do ndrodnich jazykt. Ty se nadsledné $itily mezi
véricimi, kter'f tak dostali mozZnost sledovat predndseny latinsky text a postupné do
jisté miry pronikat do tajemstvi liturgického Zivota. Neslo vSak jen o tyto preklady.
Kuptikladu v Némecku po prvni svétové vdlce se v prostiedi dynamicky se rozvi-
jejictho mladeznického hnuti zacali knéZi spolecné s mladymi véricimi soustiedit
na vyuziti potencialu nékterych liturgickych prvka a symbolt s cilem zapojit do
liturgie kazdého z pritomnych, a umoznit tak intenzivni prozivani spole¢ného sla-
veni, v némz se zviditelniuje spolecenstvi cirkve. Za klicovou osobnost némeckého
mlddeznického a liturgického hnuti, které mnoha inspiracemi pfipravilo cestu
liturgické reformé II. vatikanského koncilu, byva obvykle povazovan charismaticky
knéz Romano Guardini. Ndznaky zvySeného zdjmu o liturgii a kvalitu slaveni mse
svaté vSak miZzeme sledovat jiz od konce 19. stoleti. V literature se jako pocatec-
ni impulzy liturgického hnuti uvddi aktivity benediktinského kldstera v Beuronu,
pripadné opatstvi Maria Laach nebo rakouského kldstera Klosterneuburg s viadci
osobnosti Pia Parsche.'”” Pied prvni svétovou valkou téma srozumitelnosti liturgie
rezonovalo i v ¢eském prostiedi. Na jedné strané diskusi prizivovaly navrhy knézi
kolem Katolické moderny na uvedeni ndrodniho jazyka do mes$niho kanonu. Mo-
dernisté také poukazovali na to, Ze pouze vyuziti lidového zpévu bez porozuméni

174 Tamtéz, s. 5.

175 Barton, Josef: Moderni cesky novozdkonni pieklad. Nové zdkony dvacdtého stoleti pied ceskym ekumenic-
kym prekladem. Praha 2009, s. 41.

176 Misdl vimsky. Z ustanoveni svatosvatého snému Tridentského obnoveny a na rozkaz papeie sv. Pia V.
vydany a autoritou Klementa VIII., Urbana VIII., a Lva XIII. piehlédnuty. Z latiny prelozil Antonin Ludvik
Stiz. Stard Ri¥e 1914.

177 Birnbaum, Walter: Die deutsche katholische liturgische Bewegung. Tubingen 1966, s. 32-33. Impul-
zy k postupnému rozvoji liturgického hnuti je ovSem mozné hledat také ve francouzském prostiedi,
konkrétné v benediktinském kldstere v Solesmes v dobé opatského ptisobeni Prospera Louise Pascala
Guérangera, jenz poprvé pouzil termin , liturgické hnuti*. Viz Kopecek, Pavel: Liturgické hnuti v ceskych
zemich a pokoncilni reforma. Brno 2016, s. 29.
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jadru liturgickych textd neni k plnohodnotnému prozivani mse svaté dostacujici.
Jiny prispévek do téze diskuse predstavovaly aktivity vySe zminéného prazského
emauzského kldstera, ktery se studiu liturgie vénoval od konce 19. stoleti, a navic
disponoval bohatymi kontakty pifmo s beuronskou komunitou.” Cast beuronskych
mnicha se totiZ do Emauz prestéhovala v disledku vydani proticirkevnich zakont
v dobé Bismarckova Kulturkampfu." K prednim osobnostem emauzského kldstera
patfil Marian Schaller, ktery v roce 1925 znovu prelozil fimsky misdl do ceského
jazyka. Puasobil také jako redaktor casopisu Pax, ktery vychdzel od roku 1926 a spe-
cializoval se pravé na téma liturgie." Impulzy, které se u nds rozsifovaly z Emauz,
se setkavaly s pozitivni odezvou v pomalu se formujicim hnuti studentské mladeze
a sehraly dileZitou roli jako soucdst spiritudlni obnovy uvniti ceského katolicismu
zejména ve 30. letech.

Vyznamny, tentokrdt autoritativni prispévek k dané otdzce predloZil i papez
Pius X. v dekretu Sacra Tridentina a ddle v motu proprio O obnové posvdiné hudby
zroku 1903, v ném? za zaklad liturgické obnovy vytkl latinu a gregoriansky choral.'™
Presné v tomto duchu se pokusili liturgii uchopit i ve Staré Risi. Floriantiv okruh
tak miZeme chapat jako dalsi z ¢eskych center zdjmu o liturgii. Vydani rimského
misdlu zavrSilo predchdzejici prekladatelské pociny, kdy byly vedle nékolika dalSich
textd publikovany i jmenované papezské dokumenty. S tim souvisel i burcujici apel
mladého Antonina Sti'fZe vyzyvajici duchovni i véfici k proméné bézného chapani
vyznamu mSe svaté. V textu Obét’ ustavicnd znovu podrobil kritice povrchnost pri
vysluhovdni svatych mesnich obradd, jiz je Kristus ve svatostanku mucen, stava se
Lvézném, strasné opusténym vézném“ a ocitd se zcela v moci hii§ného clovéka, a to
stejnym zpusobem jako kdysi, kdyzZ trpél na kri7i." Starori§skou kritiku kléru ohled-
né kvality liturgického Zivota jsme vySe jiZz dostate¢né popsali, nyni chceme spise
upozornit na nékolik zajimavych, byt ne vidy realizovatelnych podnétd, které se
Strizovi podarilo v ramci této kritiky vyslovit. Dle néj predstavovala liturgie prostor
prolnuti ¢asu a vécnosti. Svou soucasnost vnimal apokalypticky jako Velky Patek
déjin, tedy jako den, v némz Kristus prozivd svou agoénii: Bah ,strasné trpi prdavé
v této dobé, jez jest Pdtkem Historie, “ napsal v roce 1914." JeziSova obét, vrcholné se
zjevujici skrze msi svatou a skrze mucivé prebyvdni ve svatostdnku, zavazuje vérici,

178 Macek, Petr: Liturgické hnuti v ¢eskych zemich na piikladu ¢asopisu Pax. Teologické texty 25, 2014,
¢. 1. Dostupné na: http://www.teologicketexty.cz/ casopis/2014-1/Liturgicke-hnuti-v-ceskych-zemich-
-na-prikladu-casopisu-i-Pax-i.html - stav k 22. 3. 2016.

179 Kopecek, Pavel: Liturgické hnuti v ceskych zemich a pokoncilni reforma. Brno 2016, s. 33.

180 Macek, Petr: Liturgické hnuti v ¢eskych zemich na piikladu ¢asopisu Pax. Teologicke texty 25, 2014,
¢. 1. Dostupné na: http://www.teologicketexty.cz/casopis/2014-1/Liturgicke-hnuti-v-ceskych-zemich-
-na-prikladu-casopisu-i-Pax-i.html - stav k 22. 3. 2016.

181  Pius PP. X.: O 0bnové posudiné hudby. 7 latiny pielozil Antonin Ludvik St¥{Z. Stard Rie 1911, s. 22.
182 StfiZ, Antonin Ludvik: Obé&f ustavi¢na. Nova et vetera 3, 1914, ¢. 9, s. 7.

183 Tamtéz, s. 5. Tuto myslenku uvadi s odkazem na Léona Bloye.
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aby nepfetrzité¢ bdéli v chrdamu. To Sti'iz minil doslova a navrhoval, aby se vérici
tfeba po dvou stridali na modlitbach, a tim napomadhali k pfemoZeni zla ve svété.
S odkazem na vyzvu Blaise Pascala dodaval: , JeZi§ bude v agonii aZ do konce svéta;
nesmi se spdti po ten cas.“"™*

V idedlni predstavé StiiZové liturgicky prostor a predevS§im msSe svatd v sobé
skryvaji skutecny stfedobod Zivota obce a zdroven studnici, z jejthoZ pramene cer-
paji jednotlivi vétici posilu v kazdodennim zivoté: ,, Kdo vsak se vainé probird z tresténi
svéla, proné pozndvd, Ze MSe Svald jest ohniskem, zdrojem, z néhoZ vychdzi vsecko svétlo,
potrava a sila pro denni Zivot, a aby se prissdti mohl k tomuto zdroji, potvebuje nejpruve
proniknouti sténu, jez ho déli od knéze obétujiciho, rozuméti tomu, co kond se na oltdri. “'
Predpokladem porozuméni byla kvalitni liturgie podmarniujici si srdce piitomnych
a prozitek spolecenstvi, ktery si Stz spojoval s cirkvi katakombalni. Rané krestan-
stvi ale jedinym vzorem nebylo. Liturgie stiedovékych bazilik a katedrdl sice ome-
zila pffmou ucast lidu pri bohosluzbé na chér, ale ,,ani tehdy shromdidéni vévicich
nebylo oddéleno; vsichni byli velebnosti obiadii a svatost celebrujicich strieni v tutéz extas,
v totéZ nebeské opojeni”."™® Krdsa liturgie je sice do zna¢né miry zavisla na osobnosti
celebranta, zaroveri ale podstatnym zpusobem prameni ze zbozné ucasti véticich.
Pravé timto zboZznym prozivinim posvdtného déje mohou laici vyznamné podobu
liturgie utvdret, tedy nikoli néjakym pifimym zapojenim skrze jednotlivé symbo-
lické tikony,'
pozdéji postupné zacalo smérovat moderni liturgické hnuti v rdmci mlddeznickych

spolecenstvi (zejména v Némecku). Propagdtorim tohoto hnuti by StfiZovo pojeti
zapojeni vériciho lidu prislo zcela nedostatecné, i kdyz jeho snaha o zpfistupnéni

nebo dokonce vyuzitim ndarodniho jazyka tak, jak k tomu o pdr let

Iimského misdlu v ndrodnim jazyce s jejich idedly souznéla. Hlubs{ proniknuti pro-
naSeného latinského textu meSniho kdnonu skrze znalost ¢eského znéni spole¢né
s obnovou gregoridnského chordlu, na jejiz realizaci se v rdmci chéru mohli vétici
piimo podilet, predkladal Sti'iz jako zdkladni ndstroje k posileni ucasti laikd na
liturgickém déni. Co se tyce zapojeni Zen v chéru nebo skrze hru na varhany, zsta-
val naopak striktné odmitavy. Jednalo se o cirkevni ufad, k jehoZ vykondvani méli
byt zptisobili pouze muzi, jak to stanovovala cirkevni tradice usty papeze Pia X.'%®

184 Tamtéz, s. 9.
185  Striz, Antonin Ludvik: Missdl fimsky v ¢eském prekladé. Nova et vetera 3, 1914, ¢. 11, s. 3.
186 Tamtéz, s. 1.

187 V této souvislosti se jako klicové ukazalo Guardiniho dilo O posvdtnych znamenich, jehoz preklad
do Cestiny sice vysel v roce 1925 ve Staré Rii, celkové ale byla konzervativni, pidnskd staroff$skd litur-
gickd obnova jiné povahy nez Guardiniho snahy, jeZ mtiZeme povaZzovat za piimy predstupen budouct
koncilnf liturgické reformy.

188  Striz, Antonin Ludvik: Realismus Zivota. Pritelkyni, kterou vsak zajali farizeové. Nova et vetera
4, 1915, ¢. 15, s. 10; Pius PP. X.: O obnové posvdtné hudby. Z latiny prelozil Antonin Ludvik Sti'iz. Stard
Rige 1911, 5. 28.
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Pro¢ se ale Sti'Z stavél zdrZenlivé k voldni Katolické moderny po liturgii v na-
rodnim jazyce? Nebylo by slaveni mSe svaté v cestiné nejlepSim ndstrojem, jak
ucinit bohosluzebné déni srozumitelnym, a usnadnit tak plnou tcast véticiho lidu?
Neprotirecil si StfiZ na jedné strané obhajobou latiny a na druhé strané kritikou
neucasti véiicich na liturgickém slaveni? Cdstecné ano, a dokonce se zd4, 7e si toho
byl védom. V jiz vicekrat citovaném textu Missdl ¥émsky v ceském prekladé z roku 1914
se pokusil svijj postoj vysvétlit. Poukazoval na skutec¢nost, Ze nenf mozné jednoduse
navdzat na tradici slovanské liturgie, byt ji hodnotil jako vrchol liturgického Zivota
u nas. Jeji zanik ovSsem nevycital papeZi ani jinym vnéj$im tlakGm, nybrz ¢eskym
svétskym i duchovnim elitdm, stejné jako véricimu lidu. Slovanskd liturgie by se
udrzela, , kdyby nasi predkové byli si ji vdZili a drZeli ji v sldvé a aspon tak houZevnaté
si ji hajili, jako pozdéji svych ndrodnich bludarystev .’ Jazyk latinské liturgie mezitim
dozral do takové bohatosti a krdsy, Ze prosty prevod do ceského znéni by znamenal
zpovrchnéni a ochuzeni. Vznik nové slovanské liturgie ale Sti'iz ze zdsady neodmital,
upozornoval pouze, Ze by se jednalo o ,,novy, bozsky origindl, inspirovany a vibrujici
vsemi tajemnymi smysly“, tedy o dar Ducha svatého. Pokud bude cirkvi ke schvaleni
predloZena novd liturgie ,,round krdsou a dokonalostt ostatnim, jisté ji Cirkev s nejuétsi
laskou prijme a potordi“.'® K tomu byly zapotiebi dvé klicové podminky: zrozeni
génia typu svatych Cyrila a Metod¢je, ktery by dovedl liturgicky text zachytit slovy
(za prvé) a pritom by cerpal z jazyka zuslechténého Zivotem ,ryziho lidu® (za dru-
hé).""" Cesky jazyk je vSak zkaZen $kolami a povrchnosti ndroda a svétce &i génia
aby clovék mezi modernisty propagujicimi ¢eskou msi pohledal. Takto situaci vid¢l
Sti'iZ a podivoval se ddle nad pokrytectvim knéZzi z okruhu Katolické moderny: , Ale
jak vsecky ty pokusy ndrodovcu kneézskych i lidovych jsou opravdu jalovy, patrno z toho, Ze
ani pro soukromou potiebu neni u nds piekladu posvdtnych knih cirkevnich...“'** Proc¢
je jiz ddvno nékdo neptelozil? Nezbylo tedy nic jiného, nez aby misdl prelozil sam.

Podstata StfiZova chdpdni liturgie se prili§ nezménila ani poté, co se stal kné-
zem, spiritudlem prazského seminafe a po druhé svétové vdlce dokonce suplujicim
liturgiky. Ddle se vénoval nékterym liturgickym textim, piipadné jinym pramentim,
které povazoval v této souvislosti za relevantni. Napiiklad ve Vinici Pdné v roce
1940 publikoval preklad starobylého textu Didaché, a to mimo jiné s cilem zdtraz-
nit obétni charakter eucharistie.'”® Pfedev§im naddle publikoval v raznych verzich
jednotlivé ¢asti fimského misalu,'* z nichZ nejvyznamnéjsi je urcité preklad z roku

189  Striz, Antonin Ludvik: Missdl fimsky v ¢eském prekladé. Nova et vetera 3, 1914, ¢. 11, s. 4.
190 Tamtéz, s. b.
191 Tamtéz, s. 4.
192 Tamtéz, s. 5.

193 Stfiz, Antonin Ludvik: Didaché, nejstar$i pisemnd pamdtka kiestanské tradice. Vinice Pdané 10,
1940, s. 266.

194  Zmitime alespoti: Misdl #imsky. Rdd a modlitby obéti mie svaté. Prelozil a upravil Antonin Sti{z. Valas-
ské Meziti¢i 1941; Manuale rituum. Uspotadal Dr. Ant. Stif7. Praha 1955. Vyddni Ceské katolické charity.
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1945 v nakladatelstvi VySehrad," jejz opattil uvodem Mse svatd — nds nejdraisi
poklad, prozrazujicim, jakym zptsobem prozival liturgii jako knéz dvacet tfi let po
vysvéceni.' I kdyZz jsme rekli, Ze se v zdsad€ jeho chdpani liturgie a jejiho vyznamu
v Zivoté cirkve nezménilo, kuptikladu zhstal diiraz na latinu, gregoridnsky choral
a na jednotlivé tradi¢ni roviny bohosluzby (bohosluzba jako usmiteni, chvdla, di-
ktvzddni a prosba), k nékolika dilé¢im posunim ptece jen doslo.

V prvé radé Stz vyznamné omezil kritiku smérem ke knéZzim a cirkevnim au-
toritam ohledné kvality vysluhovani mse svaté. Zatimco ve Staré Ri3i si mohl uzivat
porzici ,outsidera“, nyni jako knéz, a dokonce vychovatel knézi naleZel k cirkevnimu
establishmentu. Kritizovat bylo najednou mnohem méné¢ pohodlné, proto se z nala-
dénf StifZovych textdl, v nichZ komentuje liturgické otdzky, ostry kriticko-polemicky
tén vytratil. Objevoval se jen sporadicky, a to jeSté v umirnéné podobé. StiiZ se
napriklad pohorsoval nad knézimi, ktef'i porddali koncerty vazné ¢i duchovni hud-
by v kostele, a s odkazem na direktivy Pia X. autoritativné prohlaSoval, Ze kostel
je chram Pdné, a nikoli koncertni sdl."” Nebo na jiném misté si stéZoval, Ze mladi
knézi nadSeni pro gregoridnskou obnovu nardzi na odpor starsich duchovnich, az
se nakonec demotivovani znovu ,, prizpiisobuji starym ndvykam “.*® Podobné bychom
mohli hodnotit i StfiZiiv zminény tvod k prekladu misalu Mse svatd — nds nejdrazsi
poklad, v némz sice stejné jako kdysi v Nova et vetera pracoval s pojetim mSe svaté
jako se symbolem Kristovy agénie, volil v§ak decentnéjsi jazykové prostiedky, diky
nimz text ztratil na nékdejsi naléhavosti.'”

Aby vynikly jesté i jiné aspekty StffZova pojeti liturgie i jeho prekladu rfimského
misalu, je zapoti'ebi nahlédnout jeho usili také prizmatem dalsich dobovych pre-
kladatelskych pocini, o nichZ jsme hovorili vySe. Mdme na mysli liturgicky a pre-
kladatelsky pristup benediktina Mariana Schallera. Ten rovnéz doplnil své vyddni
krat$im dvodnim slovem.?” Nejprve musime piedeslat, Ze Schallerovo dilo nevzni-
kalo izolované, spolupracoval totiz nejen kuprikladu s ArnoStem Vykoukalem nebo
Alfredem Fuchsem, ale také piimo s Antoninem StfiZem, ktery procital korektury

195 Rl’msky’ misdl. Prelozil a poznamkami opatfil Dr. Antonin Sti'iZ, kanovnik na Vysehradé. Praha 1945.

196 StifZ, Antonin Ludvik: M3e svatd - nd$ nejdraz{ poklad. Uvodni tvaha. In: Rimsky misdl. Praha
1945, s. 9-18.

197 [StfiZ, Antonin Ludvik]: Koncerty v chramu Pané?. Vinice Pané 10, 1940, zadni strana obdlky.
198  [Sti'iz, Antonin Ludvik]: Zavedeni cviceni v chordlnim zpévu v kniZecim arcibiskupském semindi'i
v Praze. Vinice Pdné 11, 1941, s. 64. Podobné si StiiZ stéZoval i na to, Ze se o Vanocich v roce 1930
v nékterych prazskych kostelich zpivala ceska mse, konkrétné Rybova mse. Podle papeZskych narizeni
se takové skladby mély provadét pred pulno¢ni msi nebo po ni. Viz Skotepovd, Markéta — Pavlicek,
Tomas W.: Jan Pauly (1869-1944). Velkoméstsky dékan. In: KneéZske identity v ceskych zemich (1820-1938).
Fasora, Lukds§ - Hanus, Jiff - Pavlicek, Tomd§ W. a kol. Praha 2017, s. 137.

199  Stif7, Antonin Ludvik: MSe svatd - nds nejdrazi poklad. Uvodni tvaha. In: Rimsky misdl. Praha
1945, s. 12-14.

200 Schaller, Marian: Obét mse svaté. In: Rimsky misdl. Prelol a pozndmkami opatiil P. Marian
Schaller, benediktin v Emauzich. Praha 1925, s. 11-17.
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8.5 ,Ritus katolicky mnohem vice podmariuje srdce...

a navrhoval nékteré dpravy.?”! Nemd smysl vypocitdvat, v ¢em se oba shoduji, mno-
hem dutleZitéjsi jsou rozdily a specifika. StfiZ v porovnani se Schallerem ve svém
pojedndni zdarileji rozpracoval motiv tajemného spolecenstvi se svatymi, muced-
niky a patriarchy a také motiv hostiny, jiz slavi ti, ktef1 se u jednoho stolu shromaz-
duji a v nichZ skrze posvdtny pokrm zacind proudit tatdz krev: ,, Ponévadz pokrmem
a ndpojem se vytvdii krev, poZivani téhoz pokrmu jaksi piisobs, Ze v stolujicich koluje jed-
na krev, Ze Ziji spolecny Zivot. “*%

Vzhledem k tomu, Ze Schallertiv misdl vychazel opakované, vyvoldval jistou dis-
kusi, ktera do hry vracela i Stfiziiv preklad. Oba pociny byly soucasniky srovndvany,
pri¢emz StiiZovi bylo vytykano, Ze v nékterych mistech zcela vypustil latinsky origi-
nal.?” Na druhou stranu byl jeho preklad vniman jako pokus pribliZit se maximalné
rytmu ¢eského jazyka. To naopak nebylo mozné rici o Schallerové prekladu, ktery
se vice drzel latinské predlohy.?* PovSimnéme si na zavér jesté jednoho momentu.
Kdyz srovname Stiiztv preklad z roku 1945 se starofiSskou verzi z roku 1914, Ize
sice co do pojeti liturgie (tak jak je prezentovana v doprovodnych tvahdch) zazna-
menat posun smérem k obrousenému, méné naléhavému a do jisté miry i méné
svézimu piistupu, na druhou stranu jednoznacné pozitivné lze hodnotit vyvoj Sti'i-
zovych prekladatelskych a jazykovych dovednosti smérem k vétsi zralosti, ladnosti
i plynulosti. Uvedme alespoi jeden priklad. Jednd se o prefaci predndSenou v dobé
vanoc¢ni. Posun je patrny zejména ve vyznacenych pasazich:

Rimsky misdl, Stard Rige 1914 (s. 23):

Veéru dustojno i spravedlivo jest, slusno i spasitelno, bychom tobé vidy a vsude diky
vzddvali, Hospodine svaty, Otce vSemohouct;, vécny Boze. Nebot vtéleného Slova tajemstvim
nové ocim nast mysli svetlo jasnosti tvoji zazdrvilo; abychom, Boha viditelné pozndvajice,
Jjim k milovdani véct neviditelnych byli uchvdcensi.

Rimsky misdl, Vy$ehrad 1945 (s. 48):

Vpravdé hodno a spravedlivo jest, stusno a spasitelno, abychom tobé vidy a vSude diky
vzddvali, Hospodine svaty, Otce vsemohouct, vécny BoZe. Nebot tajemstvim vtéleného Slo-
va nové svétlo tveé jasnosti ocim nasi mysli zazdrilo, abychom Boha viditelné pozndvajice
jim k milovdni véci neviditelnych byli uchvdceni.

201  Rimsky misdl. Prelozil a pozndmkami opatfil P. Marian Schaller, benediktin v Emauzich. Praha
1925, s. 4.

202 St¥{z, Antonin Ludvik: M3e svatd - na$ nejdrazsi poklad. Uvodni tvaha. In: Rimsky misdl. Praha
1945, s. 14.

203 km. (= $ifra): Rimsky misdl. PreloZil a pozndamkami opatiil Dr. Antonin Stif7. Vysehrad 1,
1945-1946, ¢. 16, s. 19.

204 jm. (= $ifra; pravdépodobné Jan Martinovsky): Rimsky misal. Vysehrad 3, 1947-1948, s. 212.
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8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

Prinos Antonina Ludvika Sti'iZe liturgickému Zivotu katolické cirkve u nds neni
jednoduché stru¢né vystihnout. Pokusili jsme se popsat, jakym zptsobem chapal
vyznam bohosluzebného déni s ohledem na skutec¢nost, Ze péci o kvalitni liturgii
prezentoval jako jeden ze zdkladnich kament pastora¢niho povolani knéze. I kdyz
se jeho pojeti obnovy liturgie soustiedilo na tradi¢ni pidnské diirazy, k nimz v prvé
radé¢ ndlezela latina a gregoridansky chordl, citil potiiebu zpiistupnit véricim ceské
znéni mesniho kdanonu, aby se jej mohli modlit spolecné s celebrujicim knézem.
Trefna a zdroven prinosnd byla i jeho kritika pasivni ucasti vériciho lidu na bo-
hosluzebném déni. Predstava, Ze tento problém vyresi dokonaly prednes kdnonu,
zapojeni laikli do pripravy gregorianského zpévu a dostupnost ¢eské verze misdlu,
je v8ak velmi spornd. Na druhou stranu presvédcéenim, Ze kvalitn{ liturgie je nejen
darem Ducha svatého ¢i vytvorem schopného a pozorného knéze, ale Ze zdsadnim
zpusobem prameni i ze zboZnosti véficich, mifil Str{Z spravnym smérem. Jako
piinosné beze sporu miiZeme povazovat jeho prekladatelské pociny, skrze néz se
snazil rozsitit povédomi véricich o obsahu a smyslu bohosluzebného Zivota cirkve.
Jeho misdl se tak vedle Schallerova radi k textim, které Ize povazovat za plodné
podhoubi, na némz ve 30. letech 20. stoleti alesponi ¢dste¢né mohlo stavét probou-
zejici se liturgické a mlddeznické hnuti. Liturgicky vyvoj v katolické cirkvi se krdtce
po StifZové smrti sice vydal jinym smérem, nez jak si to propagator idedld Pia X.
predstavoval, jeho prekladatelské usili vSak patii k poctivym pokusim o uchopeni
zapadni bohosluzebné tradice z ¢eské perspektivy i k predpokladim budouciho
zavedeni ¢estiny do mes$niho kdnonu.

8.6 Knéiska identita a vliv riznych pastoraénich roli:
Stfiz kanovnikem na Vysehradé

Jiz nékolikrat jsme v pribéhu sledovani StiiZova knézského pusobeni narazili na
dilezity moment, kterému je tfeba vénovat zvlastni pozornost. Jednd se o to, jak
se v prib¢hu jeho Zivota postupné pretvarel zplisob, jakym se snazil realizovat své
knézské povoldni. Konecnou odpovéd na otazku, nakolik nékdejsi Floriantiv sou-
putnik, kritik dobového kléru i cirkevni hierarchie a burcujici hlasatel radikdlniho
knéZstvi zlistal konzistentni ¢i nikoli, si sice nechame na pozdéji, uz nyni se ale po-
kusime poukdzat na souvislost mezi StfiZovou knéZskou identitou a rznymi pas-
tora¢nimi rolemi, které zastaval na zdkladé povolani ze strany cirkevnich predsta-
venych. Vyse jsme jiZ naznacili vyznam jeho kaplanského a fararského ptsobeni
i proniknuti do cirkevniho establishmentu skrze povoldni na misto spiritudla se-
mindr'e, s ¢fmzZ souvisela role vychovatele a duchovniho priivodce bohoslovct. Za-
méime se v této chvili na StriZovo jmenovani kanovnikem vySehradské kapituly
25. ¢ervna 1939, které bychom za normalnich okolnosti povazovali za jeden z moz-
nych vrcholi cirkevni kariéry.
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8.6 Knézska identita a vliv rdznych pastoracnich roli...

Obr. 26: Vysehradsky kanovnik Antonin Ludvik Stfiz

Na jedné strané Ize totiZ toto jmenovani vnimat jako typické, standardni a oce-
kdvatelné u dlouholetého spiritudla semindre, intelektudlné nadaného a zdroven
literdrné ¢inného knéze - navic s velmi dobrou jazykovou vybavou a zkuSenosti
studia v Rimé. Na druhou stranu zde citime napadny paradox, kdy se vySehradskym
kanovnikem stal knéz, jehoZ identita vyristala z obdobi ptisobeni ve Staré Risi,
s nimz souvisela predstava idedlniho knézstvi zaloZeného na odmitnuti cirkevnich
posti a existujiciho spiSe v nemilosti ze strany pfedstavenych. Navic nejde jen o ur-
¢ity cirkevni urad, nybrz spiSe o konkrétni role, jeZz s nfim mohou souviset. V piipadé
vySehradskych kanovniki se totiz béhem druhé poloviny 19. stoleti podarilo nékte-
rym osobnostem rozvinout roli narodnich buditelt a pecovatelii o ¢eskou kulturu,
o ¢eskou knihu, védu a uméni, pricemz nékteré projekty se setkaly se sympatiemi
napti¢ celou ndrodni spolecnosti. Zminme alespon ,zakladatele“ moderniho Vy-
Sehradu jako ndrodniho pohftebisté Viclava Stulce (1814-1887)* nebo Mikuldse
Karlacha (1831-1911), ktery se zaslouzil o obnovu kapitulniho chramu.?® Antonin

205  Srov. Putna, Martin C.: Ceskd katolickd literatura v evropskem kontextu 1848-1918. Praha 1998, s. 162.

206  Srov. Hofejsi, Jitina: Promény VySehradu v pribéhu véki. Kulturné-historicka skica. In: Shornik
k 900. vyroci imrti proniho ceského krdle Vratislava I1. (1061-1092). Edd. Huber, Jir{ - Nechvdtal, Bot'ivoj.
Praha 1992, s. 247.

307



8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

StriZ si této role byl samozi'ejmé védom, otdzkou je, jakym zptisobem s ni pracoval.
Vzpomenime jeho texty z Nova et vetera, kde si obecné od knézi ,, ndrodovcii (mezi
néz ovSem nepocital FrantiSka Susila) a jejich vSestrannych aktivit mirné receno
zachovdval odstup.?”” Vyhranénost jeho tehdejsi kritiky sice zesilovala starori§skd
rétorika a prostiedi ,florianovské“ komunity, piicemz o oboji poté, co se stal kné-
zem, prisel, podobné jako s postupujicim vékem a novymi tkoly prisel i o sviij
radikdlné kriticky pohled na déni v cirkvi. Pfesto neni bez zajimavosti, Ze nakonec
béhem svého knézského plisobeni prijal nékolik roli, na jejichZ nositele v dobdch
starori$skych nahliZel s despektem. Povoldni spiritudla seminafe a kanovnické posty
u Starofi$skych a priori vzbuzovaly nedivéru, proto jsme také predeslali, Ze prijeti
kanovnického uradu se u Sti'iZe jevi jako ponékud paradoxni. UkdZeme si vSak, Ze
se s roli vySehradského kanovnika pecujiciho o ¢eské kulturni dédictvi identifikoval
zcela prirozené, podobné jako se neproblematicky szil s roli spiritudla a lektora
asketiky a mystiky.

Je sice pravda, Ze do vzoru knéZstvi, ktery si Striz vytvoril ve Staré Risi, jmeno-
vani na misto vySehradského kanovnika prili§ nezapadd, na druhou stranu pred-
stavovat si, Ze kazdé své nové povoldni do cirkevniho uiadu védomé a beze zbytku
podrizoval starori§skému obrazu ,knéze vérného® a utvdrel ho podle néj, by bylo
zbyte¢nou konstrukei. Takto direktivné a jednoznac¢né knéZské vzory v béZném Zi-
voté nefunguji. Nabizeji sice zdroje motivace, mohou se stdt orientacnim kompa-
sem v pastoraci a utvdret spiritualitu konkrétniho duchovniho, na druhou stranu
je zéroven provazi dostate¢nd mira flexibility a volnosti v aplikaci. V Zadném pripa-
dé si nendrokuji, aby jim byla podiizena kazda ¢innost, které se knéz vénuje, a kaz-
dy urad, ktery vykondvd. V tomto smyslu mohl StfiZ vnimat jmenovani vySehrad-
skym kanovnikem jako svym zptisobem logickou odménu za predchozi ptsobeni
v prazském semindfi. Navic je tfeba si také uvédomit okolnosti, které ndsledovaly
jen pdr mésica po jeho instalaci. 17. listopadu 1939 doslo k uzavieni ¢eskych vyso-
kych $kol a spolu s tim i prazské teologické fakulty. Pedagogtim fakulty bylo zakd-
zano vyucovat a néktet1 z nich byli perzekvovani.*” Dokonce i Antonin Stfiz, v roce
1940 ocenény kifZem Bene merenti a jmenovanim nadpocetnim tajnym komoiim
Jeho Svatosti,?” mél byt vySetfovan gestapem,?" tato informace se ale béhem nase-
ho vyzkumu nepotvrdila. Vzhledem k tomu, Ze Stz diky uddlostem, jeZ byly ddny
némeckou okupaci, prisel o stavajici ptisobisté, mohl se mu pfesun na Vysehrad
jevit jako dobrd moznost, jak navadzat na dosavadni aktivity.

207 Napf.: Sti'iZ, Antonin Ludvik: Missdl iimsky v ¢eském piekladé. Nova et vetera 3, 1914, ¢. 11, s. 5.

208 Novotny, Vojtéch: Katolickd teologickd fakulta 1939-1940. Prolegomena k déjindm ceské katolické teo-
logie druhé poloviny 20. stoleti. Praha 2007, s. 30nn.

209 Koronthaly, Vladimir (ed.): Almanach duchovnich Arcidiecéze prazske ve 20. stoleti a lexikon farnosti
Arcidiecéze praiské 1948-2010. Dil I1. M—Z. Praha 2013, s. 361.

210 Novotny, Vojtéch: Katolickd teologickd fakulta 1939-1940. Prolegomena k déjinam ceské katolicke teo-
logie druhé poloviny 20. stoleti. Praha 2007, s. 35.
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Ve Vinici Pdné v roce 1940 informoval o presunu redakce z Dejvic na VySehrad
a pridal nékolik oslavnych slov k tradici s timto mistem spojené: ..., Vinice Pané*
byla presazena na krdlovsky VySehrad, na posvdtnou piidu, kde vzklicila proni setba kes-
tanské kultury v Cechdch. Zde byla proni skola, v niZ se vzdéldval té% svaty Viclav. Zde
dlel sv. Prokop, driive nez se uchylil do samoty sdzavské. Zde se narodila bl. Anezka Pre-
myslovna. Zde byl kanovnikem sv. Jan Nepomucky. [...] Na jiznim svahu vySehradské skd-
ly jsou od pradduvna vinice, na nichZ se dosud day? vinu. To jsou vesmés slibné predzvésti
zdaru ,Vinice Pané* v tomto novém sidle... “®"' Nesmime ddle prehlédnout skutec¢nost,
7e jeho bohatd vydavatelskd a prekladatelska ¢innost, kdy se mimo jiné zaméril i na
publikaci hagiografickych spist o Zivotech vétSiny pravé zminénych ceskych svétct,
s pozdé&jsi roli vySehradského kanovnika pecujiciho o ¢eskou kulturu ladila velmi
dobre. Stejné tak s touto roli dobre ladily prdtelské vztahy, které péstoval s néktery-
mi ¢eskymi intelektudly a umélci, af uz pochazeli obecné z katolického ¢i konkrét-
néji z vyrazné konzervativniho prostfedi, k némuz sdm kanovnik Stfiz (podobné
jako mnozi jeho predchiidci na VySehradé) nalezZel, nebo naopak z prostredi, kte-
ré si od cirkve i od katolické viry udrzovalo odstup. Role pritele a v mnoha pripa-
dech i vestranného podporovatele umélci nyni ponékud vystoupila do popiedi.

Na VySehradé byl Stz takiikajic dobre po ruce. Nav§tévoval ho zde kupiikladu
spisovatel Karel Schulz, mali Jan Zrzavy, grafik Bietislav Storm, dirigent Bieti-
slav Bakala ¢i skladatel Josef Blatny.?? Pozoruhodny vztah navazal pocatkem roku
1940 s hudebnim skladatelem Vitézslavem Novakem, ktery si vazil jeho vzdélani,
dila i kulturni tradice, kterou v jeho ocich StfiZ reprezentoval. Ten si na oplatku
vysoce cenil Novdkova hudebniho dila. BohuZel se dochovala pouze ¢ast korespon-
dence; konkrétné nékolik dopist, které psal Vitézslav Novak.?” I na zdkladé tohoto
torza viak lze doloZit, Ze se pratelstvi, které navazali poté, co Sti'iZ spolecné€ s ba-
lickem moravskych klobdas Novakovi poslal pochvalny list tykajici se rozhlasového
provedeni Podzimni symfonie,*** neomezilo jen na nékolik zdvorilostnich poklon.
Novak se postupné zacal své€rovat i se svymi osobnimi duchovnimi zdpasy, jez
byly ddny jednak skute¢nosti némecké okupace a také téZkostmi Zivota bez trvalé
partnerky. StfiZ nakonec sehral i roli privodce skladatelovou tvaréi krizi, kterou
se Novdkovi podarilo v roce 1941 piekonat dilem De profundis a Svatovdclavskym
triptychem. Pro prvni z nich StfiZ Novakovi navrhl ndzev tak, aby vystihoval situaci

211 StifZ, Antonin Ludvik: Z redakce a expedice. Vinice Pané 10, 1940, obdlka.

212 Svédectvi Richarda Mayera. Elektronickd korespondence, dopis z 6. ¢ervence 2015. Archiv au-
tora; Dale také: Archiv Centra déjin ceské teologie, fond Antonin StfiZ, Stiiz, Antonin Ludvik: Vyse-
hradskd kronika 1956-1957, s. 11; Rozhovor autora s Annou Hujeckovou, praneteti Antonina Ludvika
StiiZe, 26. listopadu 2014. Archiv autora.

218 Schnierer, Milos: Korespondence Vitézslava Novdka s vySehradskym kanovnikem Antoninem Stri-
zem. Hudebni véda 33, 1996, ¢. 3, s. 273-286.

214 Dopis Vitézslava Novdka Antoninu StiiZovi z 18. ledna 1940. Dostupné na: http://www.vitezslav-
novak.cz/korespondence_striz.htm - staZeno 3. kvétna 2016.
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8 Antonin Ludvik Stfiz: ,knéz vérny"?

ceského ndroda, druhé se Novdk StriZovi rozhodl piimo dedikovat. Oba se do-
konce v 1été roku 1941vydali na spole¢nou vypravu na Moravu, pfi niz navstivili
nékterd mista spojend se StriZovym détstvim a mladim. Pritom je tfeba mit stdle
na paméti, ze v pifpadé Vitézslava Novdka se jednalo o ¢lovéka, ktery se necitil byt
véricim kiestanem, a uz vibec ne katolikem. Antonin Sti'iZ se mu sice ve vdno¢nim
dopise téhoZ roku pokusil naznacit moznou cestu do spolecenstvi katolické cirkve,
Novdk se v§ak v ndsledném listu ptiznal, Ze StfiZovo pozvani pfijal s rozpaky. Své-
ril se mu se svou teistickou virou v univerzalniho , Velikého Ducha“ a neopomnél
pripsat nékolik sentenci o nutné protifimské ostraZitosti ¢eského ndroda s tim, ze
on sam ma nékteré ,,Rz’many “velmi rdd, nebot jsou mu osobné sympatic¢ti. Myslel
tim prirozené Strize, jehoZz v dopisech nazyval jako Antonina VySehradského.?'
Odmitnuti Stf'iZzova misijntho pokusu nijak nenarusilo vzdjemné vztahy. Novdk
totiz nasledné nevahal zhudebnit Sti'izav basnicky text Krdlovno hor, vztahujici se
k tradici lasalettského zjeveni.?'® A kdyZ se v dubnu roku 1943 dozvédél, Ze Stiiz
bez jeho védomi financné zajistil vydani Svatovdclavskeho triptychu, nesettil projevy
vdécnosti: , Drahy Monsignore, zpiisobil-li jsem Vam radost vénovdanim toho dila, potésil
Jste mne nemeéné svym kavalirskym dikivzddnim. Zaistdvdte duislednym: neplytvdte nadse-
nymi slovy, ale hovorite nddhernymi skutky. Podduvdte mi tim ditkaz pravého prdtelstvs, za
néjz Vam z celého srdce dékuji. “*"

Vzhledem k tomu, 7Ze se ¢dst archivalif k modernim déjindm VySehradu nedo-
chovala, je jen obtiZné rozlustit otdzku, jakou roli mohl Sti'iZ sehrdt v souvislosti
s pouti ke Svatému Vaviinecku nad Domazlicemi v srpnu roku 1939, béhem niz ve
svém kdzani Msgre. Bohumil Stasek vyjadfil jednotu ¢eského naroda v obdobi téz-
ké zkousky. Pout i nékteré dalsi uddlosti se rychle staly symbolem semknuti ceské-
ho ndroda. Jak tuto pohnutou dobu proZival StfiZ, bohuZel nevime. Vime vSak, Ze
se nadale snazil plnit roli vySehradského kanovnika, a to zejména tehdy, bylo-li tf'e-
ba slouZit bohosluzbu ¢i kdzat u prilezitosti vyroci nékteré z vyznamnych ceskych
osobnosti. Kuptikladu takto vystoupil 7. zari 1941 v Nelahozevsi o stém vyro¢i na-
rozeni Antonina Dvoidka s prosbou, aby ,v celé nasi vlasti znovu oZila ticta k Bohu,
Zivd vira, pravd zboznost a poslusnost BoZich zdkonil, aby nds Zivot zde byl jasnym, sou-
ladnym chvalozpévem“2'® V podobném duchu a v ramci moznosti takto pusobil jes-
té 1 v 50. letech, tedy prakticky aZ do své smrti.

S protektordtnimi ¢asy nebo lépe feceno jiz s pomnichovskym obdobim souvisi
citlivd otdzka vztahu nékterych konzervativnich intelektudlii a duchovnich k Zidéim,

215 TamtéZ, Dopis Vitézslava Novdka Antoninu Sti'iZovi z 9. ledna 1940.

216 Jednalo se o pisen k oslavé poutniho mista Bozkov v Podkrkonosi, které také oba spole¢né v rijnu
1942 navstivili.

217 Dopis Vitézslava Novaka Antoninu StifZovi ze 7. dubna 1943. Dostupné na: http://www.vitezslav-
novak.cz/korespondence_striz.htm - stazeno 3. kvétna 2016.

218 Stiiz, Antonin Ludvik: Kdzan{ pfi slavnych sluzbdch BozZich v Nelahozevsi v nedéli 7. zari 1941
o stém vyro¢i narozenin Mistra Antonina Dvordka. Vinice Pané 11, 1941, s. 197-207.
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antijudaismu ¢i primo k antisemitismu, pricemz kontext ramujici tento stary pro-
blém se se stupriujicim se prondsledovanim Zidi zdsadné proménil, byt si to nékteif
zucastnéni odmitali uvédomit. Zndmé jsou napiiklad antisemitské vyroky Jakuba
Demla z jeho Slépéji. Na chyili se u této otazky zastavme. Co se tyée Antonina L. Sti-
Ze, muzZeme fici, Ze hranici antijudaismu smérem k antisemitismu nepiekrocil.
K Zidéim sice pfistupoval s apriorni nedivérou, o své tGcasti v prvni svétové valce
psal jako o, etapnim dienstu v Zidovské kanceldii“®*® a v roce 1938 nechal jako redaktor
Vinice Pdné tiskem projit text o katolickych bojovnicich §pané¢lské obcanské valky,
v némz jsou do tabora nepritel cirkve zahrnuti nejen zedndii a bezboznici vSeho
druhu, ale také Zidé.?2° Na druhou stranu v tém7e periodiku obsdhle velebil konver-
zi Bruno Rotschilda, ktery se po setkdni s Terezii Neumannovou v Konnersreuthu
rozhodl pro knéZskou sluzbu.?*! Podobné v korespondenci jesté ze starorisského
obdobf{ pochvalné hovotil o pracich Martina Bubera (1878-1965): ,, Buber jest Zid.
Jest vzdcno, kdyz Zid dospéje ,prirozené* takoveho svétla, a proto mélo by se mu vselicos
prominout, kdyz tu a tam se myli. “*** Kli¢ovy na této citaci neni Stiizav predsudek,
ale upfimny zdjem o Buberovy préce, pficem7 autorovo zidovstvi zde nijak nepre-
kdzelo. Jiné vyroky, které by prekracovaly uizus typicky pro antijudaistické pozice, ve
StifZovych textech nenajdeme. Lze tedy s jistou mirou nadsdzky i na néj vztdhnout
»stiznost“ Jakuba Demla adresovanou ptivodné Josefu Florianovi o tom, Ze si do-
vedl utahovat z kdekoho, ale nikdy ne z Zid¥: ,Z téch si nikdy neudélal kaspara...“*%

Vratme se ale zpét na VySehrad, kde se situace ve druhé pulce 40. let nejevila ni-
kterak razové. Ackoliv se zvlasté po pouti ke Svatému Vaviinecku v roce 1939 mohlo
zdat, Ze cirkev bude moci s nadéji na urcity ohlas promlouvat k ¢eskému ndrodu,
vdlec¢né uddlosti a ndsledny vyvoj proménily celkovou atmosféru ve spole¢nosti na-
tolik, Ze na podobné symbolické okamziky jednoty nebylo mozné viibec spoléhat.
Ani autorita, kterou ziskali nékteri vyznamni duchovni jako vézni koncentra¢nich
tabort, v nové situaci jako by nestacila. Negativni vyvoj nakonec zavrsil komunisticky
puc v unoru 1948, ktery privodil smutny konec také vySehradské tradici. Kapitu-
le se nevyhnulo znarodnéni majetkd, konfiskace zeméd¢lskych statkd ani pokusy
kolaborujicich knézi zneuZit vySehradské dédictvi v rdmci vytvdfeni proreZimnich
cirkevnich struktur odkazujicich na tradici vlasteneckych knézi. Kupiikladu v roce

219 LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2795, Dopis Antonina Ludvika StiiZe Josefu Port-
manovi [19. 8. 1920], nestrankovano.

220 Jednd se o text bez oznaceni piekladatele do ¢eského jazyka s ndzvem Zivé( Spanélského kapitd-
na. Dopis, ktery napsal své rodiné¢ $panélsky kapitdn Ramos, zasteleny rudymi v Bilbau, difive nez do
mésta vtrhlo vojsko gen. Franco. Vinice Pané 9, 1938, s. 125.

221 Stiiz, Antonin Ludvik: V Konnersreuthu. Vinice Pdné 5, 1934, s. 55-57.

222 LA PNP, fond Josef Matous, sg. 56/71, inv. j. 42, Dopis Antonina Ludvika StiiZe Josefu Matou-
Sovi z 5. dubna 1917.

223  Deml, Jakub: Korespondence. Sedm let jsem w vds slouzil. Vzpominky na Josefa Floriana. Praha 2015,
s. 41.
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1955 se ¢lenem kapituly stal generdlni tajemnik Celostdtniho mirového vyboru
katolického duchovenstva (CMVKD) Josef Benes (1905-1979).>* Mnohem zivaz-
néjsi vsak bylo znemoznéni naplnovat drivéjsi kulturni roli. Z tohoto dtvodu Ize
0 50. letech hovotit jako o Zivofeni VySehradu, o ném? svédci ve svych zdznamech,
vedenych od roku 1956, také Antonin St¥iz.2% Zanr téchto jeho pozndmek se po-
hybuje na hranici mezi kronikou a osobnim denikem, a nabizi tak cenny pramen
k dé¢jinam VySehradu na konci 50. let, stejné jako k zdvéru Zivota Antonina StiiZe.
Popisuje kuprikladu opakujici se narusovani vano¢ni palno¢ni mse vyrostky, jez
nakonec zapricinilo jejich zruseni; s povzdechem informuje o prevzeti spravy hibi-
tova Poht'ebni sluzbou hl. mésta Prahy od 1. ledna 1957 a zminuje i nékteré drobné
kradeZe v kapitulnim chramu.??® Dalsi komplikaci predstavovalo kracenf statniho
prispévku, ktery byl vypldcen kostelnikim a chramovym hudebnikiim. V praxi to
znamenalo, Ze kapitula si jiZ nemohla dovolit financovat nedélni zpivanou mséi.
Stiizovi se vSak podafilo tento problém alespon zéasti vyresit nahrazenim sboru
s profesiondlnimi zpévdky za pomoci pozvani nékolika ochotnickych péveckych
soubort, které se béhem roku v piipravé liturgického zpévu stiidaly.??” Snazil se
udrZet na VySehradé také posledni zbytky nékdejsi ndrodni tradice, kdyZ napiiklad
3. brezna 1957 u prileZitosti 54. vyro¢i smrti Frantiska Ladislava Riegra slouzil msi
svatou, k niz zdroven sepsal vlastni modlitbu.??® Vedle toho se zdroven nikterak
nevzdaval své ndklonnosti k spiritualité formované lasalettskou tradici. Na VySe-
hradé¢ proto umistil jeden obraz a sochu Panny Marie Placici, které byly ptivodné
urceny pro nerealizovanou vystavbu lasalettského chrdmu na Pankraci.*® Inspirace
lasalettské a bloyovsko-starofisské, jak si jest¢ ukdZzeme, se tedy u néj nevytratily ani
nebyly novymi rolemi nikdy zcela prekryty.

Sti'iZovo pusobeni na Vysehradé nas tedy privedlo k tivaze o vyznamu konkrét-
nich pastoracnich roli, které knéz ve svém Zivoté zastdvd a které zdrovent napoma-
haji proménovat jeho knézZskou identitu i to, jak chdpe své poslani i sviij tkol ve
spolecnosti a v cirkvi, pricemz se zda byt prirozené, Ze je skrze rizné pastoracni
zkusenosti identita knéze rdznou mérou i riznymi sméry rozvijena a pozménovana.
Piavodni zaklad i pivodni spiritudlni a pastoracni preference viak zdroveri mohly
do jisté miry pretrvdvat. Otdzka, kdy se tento zdklad u konkrétniho jedince zfor-
moval, je velmi individudlni. U Antonina StfiZe k tomu doslo jiz v jeho mlddi, tedy

224 Josef Benes se v roce 1974 stal dokonce probostem vySehradské kapituly. Srov. napiiklad: Balik,
Stanislav - Hanus, i - Hradilek, Pavel - Rechlik, Karel: Letnice dvacdteho stoleti. Druhy vatikdnsky koncil
a ceské zemé. Brno 2012, s. 38-39.

225  Archiv Centra déjin ceské teologie, fond Antonin StiiZ, Sti'iZ, Antonin Ludvik: VySehradskd kro-
nika 1956-1957.

226 Tamtéz, s. 4.
227 Tamtéz, s. 8.
228 Tamtéz, s. 6.
229 Tamtéz, s. 8.
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pred vysvécenim, coz je ddno také tim, Ze se pro knéZské povoldni rozhodl jako
zraly ¢lovék v mnohem pozdéjsim véku nez drtiva vétina jinych knézi. Nenutme
se ovSem na tomto misté do zbyte¢nych generalizaci. Jiny knéz mohl ucinit zcela
jinou zkusenost a jisté¢ bychom nasli ve 20. stoleti knéze, ktet{ ve svém Zivoté proZili
tak zdvazné osobni promény, Ze bychom v takovych pripadech méli radéji hovorit
o ,identitnich® zvratech.

8.7 Antonin Ludvik St¥iz versus starofissky ,knéz vérny”

V predchozich kapitoldch jsme se pokusili nastinit jednotlivé stranky Sti'iZovy knéz-
ské osobnosti. Celou dobu nds pri tom provdzel staroiiSsky obraz ,knéze vérného®.
Jednou ndpadné a zcela zi'etelné utvarel dany kontext, jindy spise skryté zistdval
v pozadi. Nepochybné viak pro Strize nikdy neptestal byt klicovou inspiraci. Nyni
nds ceka nelehky 1kol, totiz zamyslet se nad tim, nakolik tomuto obrazu knézstvi,
ktery si v mlddi utvoril, zastal vérny. VSe podstatné sice jiz do zna¢né miry zaznélo,
je viak tieba nékteré véci doplnit a shrnout.

Pokud bychom prévé vyslovenou otdzku poloZili Josefu Florianovi, odpovéd by-
chom dostali jednoznacné negativni. Sti'iz nejenze puvodni idedly zradil tim, Ze
Florianovu komunitu opustil, ale dokonce se jako knéz dopoustél presné téch pro-
hreski, proti kterym kdysi bojoval. Naptiklad v roce 1938 se Florian pohorSoval
nad tim, Ze se Stf{Z nestydél prispivat k pokrytecké, bezzdsadové moralce péstova-
né vedenim brnénské diecéze, kdyZ v Brné prednasel o lasalettském zjeveni. Flo-
rian se ptal, jak je to viibec mozné. Hldsat La Salettu bylo piece kdysi zapovéze-
no a oficidlni zdkaz dosud nikdo neodvolal: ,, Zjeveni La Saletteské — tézky hiich! Mélo
se to ¢isti s kazatelen. Od té doby nic v tom nebylo zménéno, nic nebylo spraveno, a — jak
mi vypravuji prdtelé — mél o tomto Zjeveni predndsku primo v Brné, v sidle biskupskem,
Dr. StriZ z Prahy, takto mij osobni nepritel. |...] Zjeveni — téZky hvich! — a statecné se ve-
Tejné o ném predndsi, vypisuji se a podnikaji hromadné pouti na La Salettu, vsem se v této
kasi vuredniho svédomd Zije pohodlné ddle... “**° Netteba prili§ dlouze rozvadét, ze Flo-
rian, ktery nesdilel nasi motivaci poctivé zhodnotit Sti'1ziv osobni a knézsky vyvoyj,
o svém nékdejsim spolupracovniku vyndsi nespravedlivy soud. Pres sviij kriticky po-
hled si vsak vsiml toho, Ze se ptivodni starofiSské inspirace u Sti'iZze ozyvaly i v jeho
pozdéjsim véku a Ze ho mimo jiné (v roce 1940) vedly k navstévé nékterych mist,
kterd se s timto obdobim jeho Zivota pojila. Kdyz se dovédél, Ze se Stiiz objevil ve
Velké u StrdzZnice, kde spolu po roce 1911 krdtce pobyvali, neodpustil si ironickou
nardzku jak na to, Ze nakonec zlstal svému programu vérny sam, tak také na Sti'i-
Zovu novou kanovnickou titulaturu: ,, Zbyl jsem sam z ,té bandy‘ a sidlim ve Staré Risi,

230 Florian, Josef: Poznamky J. F. (biezen 1938). Kase s tézkym hiichem. Archy 13, 1938, sbirka II,
s. 7-8.
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Obr. 27: Antonin Ludvik St¥iz s rodinou a prateli (konec 30. let)

coz je také ctny titul. Nebot' pan ten kanovnik md titul ,sidelni’, ale asi mu to nedostacu-
je k spokojenosti, kdyz se pustil az do Velké hledat svd ,mladd léta’. “**' Prirozené i sim
Antonin StiiZ si uvédomoval, Ze odchod ze Staré Rife znamenal zlom a nutnost
naddle pracovat se staroriSskou inspiraci nezavisle. Pii zminéné ndvstévé Velké se
starym zndmym, s nimiZ se zde setkal, mé&l idajné pfiznat, 7e ze Staré RiSe musel
odejit, aby se z Florianova spolecenstvi nestala ,,sekta “.**

Prvni z typickych ryst obrazu ,knéze vérného®, u n¢hoz se zastavime, je radi-
kalita. Projevovala se ve vztahu k biskuptim, v kritice kvality Zivota dobové cirkve
a béznych pastoracnich metod i v kritice kléru. Nechybéla ani v hodnoceni spole-
¢enského a politického vyvoje v rakouské monarchii a posléze v Ceskoslovensku.
Predev$im vsak utvdrela styl Zivota, stejné jako jazyk a pojeti evangelizace Staroris-
skych. ,Knéz vérny“ mél Zit v nemilosti ze strany cirkevni hierarchie nebo piimo
bez moznosti pusobit normalné v klasické farni pastoraci. Vzpomenme na piiklady
Jakuba Demla nebo Ludvika Vrany, ktefi se dlouha léta potykali se suspenzemi.
Pobyvali u Josefa Floriana ¢i jinych piitel a pritom po celou dobu pastoracné pu-
sobili. Nemusime vsak pro piiklady chodit nikam daleko, k podobnému Zivotnimu
stylu smétoval i Antonin Sti'iZ. Kdyz se ale rozhodl pro knéZstvi, zdroven s tim piijal
i nutnost opustit Starou Ri3i a podiidit se oficidlni cirkevni autorité, na ¢emz nic

231  Florian, Josef: KdyZ kvét mladosti uvadne. Archy 15, 1940, s. 9-10.
232 Tamtéz, s. 9.
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nezménil ani v pozdéjsim véku. Pokud navic chtél napliiovat nové role (bohoslovec,
kaplan, fardr), které s jeho povolanim souvisely, tézko mohl jednat jinak. Deml
i Vrdna se totiZ v okamziku setkani s Florianem nachdzeli v jiné situaci. Byli to mladi{
knéZzi, svécenti jim tedy jiZz nikdo nemohl vzit, a tak se paradoxné pro nestandardni
knéZzsky Zivotni styl rozhodovali pon€kud svobodnéji. Navic se zdd, Ze Sti'iZovu sta-
roriSskou epizodu a ve, co s tim souvisi, je tfeba do jisté miry pripsatijeho mlddi.
S pribyvajicim vékem u néj touha po radikalité ¢dstecné odeznéla, s ¢imZ souvisi
i nechut poustét se do drivéjsich konfliktd a naopak ochota prijmout posty, které
mu byly nabidnuty. Rozhodnutim podridit se povoldni na misto spiritudla semindre
se tedy Sti'iZ skute¢né od ptivodniho idedlu radikdlniho knézského Zivota odchylil.
Tento ndsledny vyvoj se vSak jevi jako prirozeny a ocekdvatelny, protoZe zdsadni
zlom tak jako tak predstavoval jiZ samotny odchod od Josefa Floriana a schopnost
pripustit, Ze pivodni program lze realizovat i mimo starori§ské centrum.?”

S novou situaci, v nizZ se jako knéz ocitl, souvisi ddle skutec¢nost, Ze u néj jiz ne-
najdeme drivéjsi kritiku dovnitf cirkevnich rad. Objevi se jen vyjimecné. Stejné tak
Striz jiz nikdy nepublikoval znéni lasalettského zjeveni spole¢né s kontroverznim
Melaniinym tajemstvim. V Zddném z vyddni jeho La Saletty jej nenajdeme. Proto
i jiné publikace, které vydaval, jiz nevychdzely pres zdkaz ¢i se skifpénim zubti
mistniho biskupa, nybrz s doporucenimi a pochvalami z oficidlnich mist,** coz je
ddno nejen tim, Ze Stiiz ve své radikalité polevil, ale také tim, Ze ,florianovskd“
tradice skrze vyrazné umélecké osobnosti postupné pronikala i do mainstreamové
katolické kultury. V ¢em si Str'iZ naopak dovedl ptivodni radikalitu zachovat, byla
apokalypticka kritika moderniho svéta. Popsali jsme, jak kratce pred rokem 1948
varoval pred tzv. tfeti spolecenskou katastrofou,” a podobné naladéni prostupo-
valo rovnéZ nékteré jeho vySehradské adora¢ni meditace z 50. let: ,Ale béda, jak
Spatné se zachovavd Tvd vyzva, Pane! — Kolik lidi bdi mad sebou, kolik jich ovlddd své
myslent a ndklonnosti a chrdani svou dusi! — Veétsina jich nedbd Tveho hlasu, neslysi Tvych
vystrah, pohrdd jimi. [...] Svétlo viry pohaslo v jejich myslich, srdce otupéla, svédomi je
uspdno. Ddvaji se slepé vésti suymi zlymi ndklonnostmi a vdsnémi. Jsou bezmocnow hyic-
kou zleho ducha a strhuji s sebou i jiné ve zkdazu. [...] Nent divu, dolehne-li na né z st

svrchovaného Soudce hrozné slovo: ,Nezndm vds . “*

Vv

Nasli bychom i dalsi oblasti Stf'iZovy pastorac¢ni ¢innosti, jimiZ na idedly ze svého
mlddi navazoval. Napriklad bychom mohli zminit jeho péci o problematiku liturgie,

233 LA PNP, fond Josef Portman, sg. 112/84, inv. j. 2795, Dopis Antonina Ludvika StfiZe Josefu Port-

manovi [19. 8. 1920], nestrankovano.
234 Naprtiklad: Cesta k vécné ldsce. Vybrané stati ze spisi mystiki a pidtel BoZich 4. stoleti. PieloZil Anto-

nin Sti{Z. Brno 1939. Tuto knihu v ivodu véricim doporucuje brnénsky biskup Josef Kupka.

235 Striz, Antonin Ludvik: La Saletta. Zjeveni Matky BoZi 19. zdvi 1846. Vijznam veliké zvésti a jeji ohlas.
Praha 1947, s. 202.

236  Archiv Centra déjin ceské teologie Praha, fond Antonin Ludvik Stfiz, Stiiz, Antonin Ludvik:
Bdéte. Adorace ze 4. prosince 1952, s. 2.
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pokracujici publikacni usili a predevsim péstovani konkrétni knézské spirituality.
V posledné jmenovaném piiklad¢é se dokonce zdd, Ze s pribyvajicim vékem u néj
staror'i§ské inspirace tykajici se mystiky a obecné duchovniho Zivota spiSe nabyvaly
na vyznamu, i kdyz je provdzela vcelku prirozend potreba jisté modifikace. Typicky
priklad Ize spatiovat ve StiiZové vztahu k lasalettskému zjeveni. ,Staré lasky“ se sice
nikdy nevzdal, jak to doklddaji odkazy na vyznam této uddlosti v jeho pozndmkdch
jesté z 50. let, prestal ji vSak prezentovat s nékdejsi staroriSskou vylu¢nosti. Upravil
tento typ zboZnosti tak, aby mohl byt dostupny sirokému okruhu véricich a zdjemcti.
BéZnému katolickému pastoracnimu provozu se priblizil tim, Ze La Salettu doplnil
pribéhy dalsich marianskych zjeveni a zacal poradat na tato mista hromadné pouté.
Z jeho textl i pfednasek proto musela zmizet pohorsujici a pro mnohé matouct kriti-
ka cirkve a kléru. Dialekticky s tim naopak posilily prvky sentimentality, prostupujici
jazyk i doprovodny obrazovy materidl. V tomto duchu pracoval i jako spiritudl semi-
nate, kdyZ s rostouci vehemenci zacal vyuZivat knézskou spiritualitu Ludvika Grig-

v v

niona z Montfortu. Ta sice naleZela k ptivodnimu starofi§skému zdkladu, rozhodné
ale ne v takové mite, v jaké ji Sti1Z pozdéji zprostiredkovaval prazskym bohoslovcim
a ¢tenartm Vinice Pdné, coZ opét znamenalo posileni sentimentdlnich prvka.

Na druhé strané se vSak StfiZovi podafilo nékteré idedlni vzorce presunout
z rétorické ¢i imaginativni roviny smérem k redlnému praktikovdni. V prvé radé
$lo o schopnost ,knéze vérného“ pobyvat nablizku zdzra¢nym uddlostem a vyklddat
jejich vyznam v kontextu rozhodujictho zdpasu o lidské duse s ,mocnostmi temnot*.
Tuto rovinu knézského poslani propagoval StfiZ s vyhrocenou naléhavosti, ¢imz
zaroven mezi semindrnimi spiritudly predstavoval urcité specifikum, coz ovsem
neznamengd, Ze by se ostychal popsané dirazy propojovat s dobové béZnymi vzorci
knéZské spirituality. StfiZova osobni angaZovanost nejen na preddvani mystické
tradice, nybrZ i na jejim utvdrent, jeZ se kupiikladu projevila v pfipravenosti puto-
vat napii¢ Evropou a navs§tévovat mista zdzracnych zjeveni, prece jen prekracovala
dobovy standard ocekdvany u spiritudla. Neslo v§ak jen o tyto pouté, vrcholnym
zpusobem totizZ Stz do vééného duchovniho zdpasu se zlem vstoupil na konci ¢ty-
ricatych let a v pribéhu let padesatych jako duchovni viidce a zpovédnik stigmati-
zované Anny Tomanové, ¢imz se mu vlastné tento charakteristicky rys starori§ského
vzoru ,knéze vérného® podarilo privést k dokonalosti.

Pokud jsme se v pfedchozich odstavcich vénovali otdzce promény miry radikality
a zjednoduSené¢ feceno problému knézské spirituality, je nutné se také zamyslet
nad tim, jak se u St¥fZe po jeho odchodu ze Staré Ri3e vyvijel ultramontanni vztah
k papezstvi. Ukdzali jsme, Ze na rozvijeni ultramontdnni zboZnosti, k niZ odkaz na
papezsky kult neodmyslitelné ndleZi, se podilel po celou dobu svého knéZského
plsobeni. Jeho velmi osobni, emocemi zabarveny vztah k papeZstvi vS§ak doznal
nékterych zmén. KdyZ pracoval s Florianem na Dobrém dile, vyddvani papezskych
dokument a touha naplnit prdni Pia X. absolutné a bez kompromist udavaly tem-
po i vSem dalSim aktivitim. Predurcovaly také specifické vidéni svéta i charakter
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hodnoceni dobovych cirkevnich redlii. Pontifikdt ,starického bilého pastyre® slouzil
rovnéz jako vzor, jimz se pomérovali jini cirkevni hodnostari, a dokonce i predchozi
pontifikdty. Z toho diivodu si Starorissti zachovavali odstup kuptikladu od papeze
Lva XIII. Byl hodnocen jako pfili§ politizujici a nachylny ke kompromistim s moder-
nim svétem. Podobné rezervovany postoj panoval i v jejich vztahu k Benediktu XV.
Proc se ale u StifZe pozdéji nesetkdme s vyraznéjSim usilim propagovat kupiikladu
texty Pia XI. nebo Pia XII.?

Stz pfirozené tu a tam o papezi néco napsal,* pontifikity obou posledné
zminénych ndstupcti Petrovych hodnotil pozitivné, nékteré jejich dokumenty pub-
likoval napiiklad ve Vinici Pdné a je jisté nutné zminit alespon jeho preklad ency-
kliky Pia XII. Mystici Corporis Christi.*®® Napiiklad s encyklikou Pia XI. Ad catholici
Sacerdotii o knézstvi, kterd by pro néj jako pro spiritudla méla piedstavovat zdvazny
pramen, ale nijak zdsadné nepracoval. Nejvice se tedy di'ivéjsi horlivosti ve vztahu
k papezi ptiblizil ve zpravé o smrti Pia XII. ve Vysehradské kronice, v niz jeho Zivot
interpretoval jako tajemné provdzany s fatimskym zjevenim. Zaroven zavzpominal
na osobni setkdni pri audienci 23. ¢ervence 1947, pfi niz Pius XII. pozehnal pro-
jektu vystavby lasalettského chramu v Praze.* To vSe ale s drivéjsi dctou k Piu X.
md jen malo spole¢ného. Jednalo se o vztah knéze k papezstvi, ktery z dobového
prameéru prili§ nevybocoval. Lze se tedy domnivat, Ze za prvé: Stiizav vztah k pa-
peZstvi se po odchodu ze Staré Ri$e postupné normalizoval. Ucta k Piu X. u néj do
zna¢né miry souvisela s jeho ptisobenim v prostiedi starori$ské komunity, z néhoz
nebyla do bézného knézského Zivota jednoduse a neproblematicky presaditelna.
Nebylo ji tedy mozné automaticky pienést na dalsi osobnosti na Petrové stolci. Tato
»normalizace® zdrovenl znamenala i odeznéni drivéjSiho zdrZenlivého hodnocent
pontifikdtu papeze Lva XIII. V knize svatodu$nich modliteb Vénec Ducha svatého
Stz dokonce publikoval jeho encykliku Divinum illud munus z roku 1897 a v avodu
jej oznacil jako moudrého, zbozného a ,velikého“ papeze.®*” A za druhé se zdd, Ze
pravé Pius X. skutecné zustal papezem StiiZova srdce. Jako by tato laska z mlad{
vztah k jinym papeZiim nadobro zastinila. Naznacuje to naptiklad skutecnost, Ze
StiiZ nikoli vyjimecné hodnotil lidi ze svého okoli dle toho, nakolik se nechali
prodchnout duchem liturgické reformy Pia X.?"! Je zajimavé, Ze néco podobného
pozorujeme i u Josefa Floriana. I u néj se zdd, Ze jeho ultramontanismus s kon-
cem pontifikdtu Pia X. pon¢kud ochabl. Mo7nd se mu dals$i papeZové nezddli

237 [Stiiz, Antonin Ludvik]: Pius XI. podle usudku nekatolikti. Vinice Pané 6, 1935, s. 240.
238 Svatého otce Pia XII. okruzni list O tajemném téle Kristové Mystici Corporis Christi. Z latinského origi-

nalu prel. Msgre Dr Antonin Sti{Z. Praha 1948. Preklad vySel v nakladatelstvi VySehrad.

239  Archiv Centra déjin ceské teologie, fond Antonin Sti{Z, Sti'iZ, Antonin Ludvik: Vysehradskd kro-
nika 1956-1957, s. 12.

240 Striz, Antonin Ludvik: Vénec Ducha svatého. Rozjimdni a modlitby svatodusni. Praha 1948, s. 11.

241 Archiv Centra déjin Ceské teologie, fond Antonin Sti'i7, Stf{Z, Antonin Ludvik: Vysehradskd kro-
nika 1956-1957, s. 4.
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dost radikadlni, stfedovéci, mysticti ¢i nekompromisni v kritice modernich zloradu.
V rozhovoru s AleSem Paldnem o tom uvazuji i Jan a Gabriel Florianovi a oslabent
otcovy propapezské horlivosti pricitaji tomu, Ze si uvédomil problém praktické
nerealizovatelnosti pi‘dni Pia X. o dennim svatém piijimdni. Dle této interpretace
by vlastné Florian dal nakonec za pravdu mistnim biskupiim, s nimiz se o tento
papezuyv idedl prel.?*? Takovy mySlenkovy posun u néj ale lze jen tézko predpokla-
dat, a proto se jako pravdépodobnéjsi jevi domnénka, Ze zkrdtka jak Florianovi, tak
StriZovi (nebo tieba i Jakubu Demlovi®**) byl Pius X. nejblizsi a s jeho ndstupci se
jiz takto nikdy nedovedli identifikovat. Navic z jejich ihlu pohledu Pius X. jiz vie
podstatné, co potiebovaly cirkev i svét ve 20. stoleti slyset, vyslovil.

Nez vyneseme konecny soud o tom, zda Stz zastal ,knézem vérnym* ¢i nikoli,
musime si poloZit jeSté jednu otdzku a priznejme hned, Ze na ni nabidneme jen
¢astecnou odpovéd. Jednd se o zamysleni nad tim, nakolik viibec mohly byt ,floria-
novské“ impulzy a zejména obraz ,knéze vérného“ mezi knézimi sdileny. Na jednu
stranu se totiZ jevi jako velmi specifické, minoritni, elitni ¢i exkluzivni. Na druhou
stranu literdrni a myslenkové inspirace ze Staré RiSe nakonec Zivelné pronikaly do
katolického uméleckého a intelektudlniho prostfedi a skrze vyrazné osobnosti, jako
byl napi‘iklad Jaroslav Durych, Jakub Deml, Jan Zahradnicek, Bohuslav Reynek, Jan
Cep a dalgi, se s nimi mohli seznamovat i zdjemci cirkvi a katolickému svétu velmi
vzddleni. Pfesnéji urcit, nakolik byly tyto inspirace rozsiteny mezi knézimi, je vSak
na zakladé¢ metody, kterou jsme v této praci zvolili, obtizné. VyZadovalo by to dalsi
badani jak biografického rdzu, tak napriklad prizkum farnich kronik, osobnich do-
kumentt knéZi, farnich knihoven a podobné. Naptiklad némecky historik Thomas
Forstner se o néco podobného pokusil na piikladu bavorského kléru a podatilo
se mu doloZit tf‘eba vyznamny zdjem o knézské romany francouzského spisovatele
Georgese Bernanose, které mimochodem ndlezi k pramentim, z nichz ¢erpal i ve
Staré Ri$i vytvaieny vzor knéZstvi.* Jestli by se podafilo néco podobného prokazat
i v naSem prostiedi, zistdva hddankou. Struc¢né receno takto polozend otdzka vold
po jinak nastaveném vyzkumu, nez ktery jsme zvolili v této prdci, jejimz hlavnim
cilem neni piiesna kvantifikace vyskytu urcitych imaginativnich vzorcli uvniti* ces-
kého kléru. Presto se pokusme nékteré zavéry alespon naznacit.

242 Florian, Jan - Florian, Gabriel: Byt dluZen za dusi. Rozhovor Alese Paldna. Brno 2007, s. 96.

243 Viz Deml, Jakub: Korespondence. Sedm let jsem w vds slouZil. Vzpominky na Josefa Floriana. Praha
2015, s. 52. Zde Jakub Deml o svém vztahu k papezi Piu X. hovofi velice oteviené: , Zamiloval jsem si
Pia X. celym srdcem a duchouné jsem s nim byl v nejtésnéjsim spojent, myslil, citil a dychal jsem s nim. [...] Byl
Jesté i dnes, ale velmi se na ného spoléham, jako se spoléhdam na ctihodnou Annu Katerinu Emmerichovou, na
P. Viléma Doyla SJ a jesté na jednu dusi tam v rdji... [...] Ano, tehdy jsem blaznil, ale bylo to blaznoustvi pro
Krista a jeho viditelnouw Hlavu.“

244 Forstner, Thomas: Priester in Zeiten des Umbruchs. Identitdit und Lebenswelt des katholischen Pfarrklerus
in Oberbayern 1918 bis 1945. Gottingen 2014, s. 351.
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Ndpomocno ndm miiZe byt napiiklad prvni &islo osmého roéniku revue Rad
z roku 1942, které vyslo u pfileZitosti Florianova imrti. Jednd se pfirozené o oslav-
né texty, zajimavé je ale predevsim to, Ze mnozi z prispévatelii ve své kritice cirkev-
niho Zivota na pocdtku 20. stoleti hojné vyuZivali i obrazu knéZstvi vytvoreného ve
Staré Risi, zejména jeho negativni polohy. Jedna se o osobnosti, jako byl napiiklad
spisovatel Karel Schulz, benediktin Anastdz Opasek nebo Frantisek Cinek, dlou-
holety spiritudl olomouckého bohosloveckého semindfe. Dejme tedy slovo piimo
jemu: ,, Po leta jsem mél prilezitost sledovat silu irradiace dila Florianova [...] v mladych
dusich. A byla to sila neobycejnd. Tvrdim ditrazné: I v semindrnich skoldch sv. knéZstvi
dluzime tomuto dilu vic, nez se tusi. [...] Tento miles christianus byl z nejvétsich nasich
laickych ukazovateli surchovanych hodnot, prikazi a krds integrity kiestanstvi v katolic-
ti a hlavné nadpozemskych vysin sv. knéZstvi. “**® To samoziejmé v zidném pripadé
neznamend, Ze by bohoslovci, které spiritudl Cinek znal, Florianovo dilo a jeho
konsekvence pro knézsky zivot prijimali se v§im vSudy, s velkou pravdépodobnosti
vsak Ize predpokladat, Ze jej znali a Ze dle potfeby a zcela osobitym zptsobem
mohli vyuZivat jeho nékterych prvki. Jako obecny se pak jevi trend, ktery byl sice
urcovan hned nékolika riznymi faktory, starori§ska kritika kléru v ném vsak sehrdla
vyznamnou roli. Mdme na mysli vyrazny odklon nastupujicich knéZskych generaci
od politického angazmad, ktery pozorujeme od 20. let 20. stoleti.

V podobném duchu jako piispévatelé ,florianovského® ¢isla Radu se k tématu
Florianova usili o obnovu knézstvi vyjadril o Sest let pozdéji tfeba i Dominik Pecka
ve svém esejistickém dile Moderni clovék a kiestanstvi,** kde sice dovedl s Florianem
v ledas¢em nesouhlasit, zdroven ale neskryval sviij obdiv k jeho osobnosti: ,Rdd,
v némz a jimz Zije Josef Florian, je vdd milosti a viry. Zdakladem jeho sily je zdravy a jasny
rozum, primd a statecnd povaha a velké isili o pozndni: ale jejim vrcholem je disledné
kiestanstol uskuteciiované Zivotem i diem, bezvyhradnd oddanost Cirkvi, strazkyni Zje-
veni a poslusnost k papezi jakoito ndaméstku Kristovu. [...] Slzy Matky BoZi stéZujict si
na rouhdni, znesvécovani nedeli, piestupovdani prikdzdni cirkevnich, jsou i jeho slzy. Ze
zjevent lasaletiského nabyvd jistoty o blizkych ndsledcich witéku pred Bohem a obecného
«247

bezradyi. Pecka jednoznac¢né sdilel i Florianovu kritiku dobového kléru a s ni

i staror'iSsky obraz ,ni¢emnych knézi“: , Stoji proti nému nemdlo odpiirci, ktey? by ho
pro jeho nesmlouvavou kritiku plytkosti, svétdctui a zbabélosti v Zivoté nékterych knéZi radi
zaradili mezi schismatiky nebo dokonce heretiky. Ale odpiirci ti nedovedou ani kloudnou
Zalobu proti nému sestavit, nefku-li tedy zpecetit svd obvinéni. “**® Peckuv priklad uvadi-

me proto, Ze neni nijak vyjimecny, naopak reprezentuje celou fadu knézi, ktef{ se

245  Cinek, Frantisek: ZiV}? hlas. Rdd 8, 1942, ¢. 1, s. 13.

246 Pecka, Dominik: Moderni clovek a kiestanstvi. Praha 1948, s. 204-206.
247  Tamtéz, s. 202.

248 Tamtéz, s. 204.
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rovnéz nechali alespont do urcité miry kulturnimi i spiritudlnimi impulzy Dobrého
dila oslovit, i kdyZ k ,florianovskému® okruhu nikterak nenaleZeli.

Vedle duchovnich, ktef'{ se inspirovali tf‘eba jen zcasti a pouze ncékterymi as-
pekty starofiSského obrazu knéZstvi, bychom ale mohli v 1. poloviné 20. stoleti
nalézt i takové, do jejichZ knéZského byti vstoupil zminény idedl mnohem hloubé;i.
Moz7na takovych osobnosti nebylo pocetné mnoho, dovedly vSak obc¢as vyraznym
zptisobem rozhybat vlny diskuse o povaze knézského povolani. Na nékteré z téchto
osobnosti jsme se jiz zam¢rili vySe. Kuprikladu jsme se pokusili zachytit mytus, ktery
Florian a jeho pratelé dovedli vytvorit kolem ,mucednické® smrti ,lasalettskeho®
knéze Josefa Poldka.*® Pohnuty pribéh tohoto ,knéze vérného*, jehoz Jakub Deml
s potéSenim i nostalgii pozdé&ji nazval jako ,sacerdos angelicus“,*** dokonce pronikl
i do denikt Léona Bloye.?!

Dalsi, byt velmi komplikovany piiklad predstavuje pravé jmenovany Jakub Deml,
jehoz rozsahlé dilo i klikaté Zivotni cesty skytaji mnohé pramenné impulzy k hle-
dani odpovédi na otdzky tykajici se kné¢Zské identity. Ve svych vzpominkdch na
spoluprdci s Josefem Florianem Sedm let jsem w vds slouzil napiiklad doklada, Ze
Florian si své specifické piedstavy idedlniho knéze byl dobie védom, a Ze ji dokonce
podrizoval styl komunikace s knéZimi, které chtél timto obrazem nadchnout a ddle
formovat. Vypravi pribéh nocni pouti, kdy se pod vedenim Florianovym vydal ne-
prostupnou mlhou po snéhem zavdtych cestach navstivit mladého kaplana Josefa
Poldka do Starce. Po cest¢ mu vSak vrtalo hlavou, pro¢ bylo nutné putovat v noci
a za tak $patného pocasi. Otdzal se Floriana, ktery upiimné odpovédél: ,, 7o by nebylo
Zddné prekvapent! Kdybychom tam prisli ve dne, prisli bychom tam jen jako obycejni lide.
Ale prijdem-li tam v dobu tak nezvyklou a v tak zly cas, vzbudime dojem a vic ziskdme!*
Jakub Deml ndsledné mySlenku rozvddi a vysvétluje, co Florian pouze naznacil:
Nemyslim, Ze by byl pan Florian uz tehdy neznal P. Josefa Poldka, ale timto a takovym
nocnim prepadenim chiél w ného ,vzbudit dojem’: vytrhnout ho spasitelné z burZoazniho
,prostiedi* a posilnit v knéZstvi podle Evangelia a podle predstav Josefa Floriana. “** Deml
sice ndsledné ve svém vypravéni prida nékolik typicky ,demlovsky“ ironickych nara-
7ek, neskryva viak, Ze setkdni s Florianem a s jeho predstavami o knéZstvi pro néj
osobné znamenalo uddlost, ktera jej ovlivnila na cely Zivot. Promitala se do jeho

249  Josef Poldk spolecné s Florianem La Salettu navstivili v srpnu roku 1906. Srov. Diecézni archiv
Biskupstvi brnénského, fond Biskupskd konsistor' Brno, Josef Poldk, inv. ¢. 8998, sg. P771, ev. j. 2109,
f. 10, Zadost Josefa Poldka o dovolenou 11. a7 25. srpna 1906 ze dne 7. srpna 1906. Dile srov.: Deml,
Jakub: Korespondence. Sedm let jsem w vds slouzil. Vzpominky na Josefa Floriana. Praha 2015, s. 22.

250 Deml, Jakub: Korespondence. Sedm let jsem w vds slouzil. Vzpominky na Josefa Floriana. Praha 2015,
s. 22,

251  Bez uvedeni autora. K ¢tyficatému vyro¢i smrti P. Josefa Poldka. Archy I1. fada, 1947, ¢. 7, 5. 7.
252  Deml, Jakub: Korespondence. Sedm let jsem w vds slouzil. Vzpominky na Josefa Floriana. Praha 2015,
s. 32. Pribéh nocni nédvstévy Josefa Poldka Deml zachytil také v roce 1946, a to v drobné préze Pout na
Svatou Horu, jez téhoz roku vychdzela na pokracovani v casopise Ave Maria. Souhrnné bylo toto dilko
vyddno v roce 1991. Srov. Deml, Jakub: Pout na Svatou Horu. Brno 1991, s. 86-88.
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zpusobu Zivota, vztahu k predstavenym, postoji k modernimu svétu, urcovala také
jeho chdpdni liturgie i nadSeni pro idedly Pia X. a lasalettské zjeveni. Vzhledem
k tomu, Ze jsme nckteré ,florianovské“ stranky jeho knéZského pusobeni vyse jiz
popsali, i vzhledem k tomu, Ze téma Demlova knéZzstvi by vydalo na samostatnou
knihu, prfesuneme pozornost radéji ke dvéma dal$im, méné zndmym osobnostem,
na nichz si jesté jednou ukazeme, jakym zplisobem mohl obraz ,knéze vérného®
prostoupit Zivot konkrétniho jednotlivce.

Velmi neobvykly Zivotni pribéh, ktery je rovnéz nutné vnimat v kontextu vytvare-
ni starorf§ského vzoru knézstvi, by zajisté mohl vypravét Ludvik Vrana (1883-1969),
o ném7 jsme se zminili v souvislosti se slavenim domdcich msi ve Florianové chalu-
p€. Vrana byl na knéze vysvécen v roce 1907, ptisobil jako kooperdtor nejprve v Kun-
Staté, pak v Babicich u Jaromére a nakonec v Oslavanech, odkud se v inoru roku
1912 rozhodl odejit a uchylit se primo k Florianovi, jehoZ pojetim kiestanské obrody
se nechal nadchnout. Pattil mezi klicové postavy starori$ské komunity, kolem niz se
postupné vytvoril mytus o knézi, ktery poslusné a bez kompromist napliiuje prani
papeze Pia X. o dennim svatém prijimani a liturgické reformé¢, déla zazraky (nikdo
z vojaki, kterym pred odchodem na frontu prvni svétové valky pozehnal, nebyl
v zakopech vaznéji zranén) a nevyhyba se ani tvrdé fyzické prdci, jiz navic dovede
kloubit s ¢innosti literdrni. Site pramenné zdkladny, kterd by umoziiovala hlubsi
pozndni Zivota této knézZské osobnosti, je zatim bohuzZel velmi omezend, k ¢emuz
musime pricist i skute¢nost, Ze persondlni spis, ktery si k jeho osobé vedla biskup-
ska konsistof v Brné, zatim neni badatelim zpiistupnén. Dle reSersni zpravy vSak
1ze potvrdit, Ze byl za své nestandardni chovéni 17. inora 1912 potrestdn suspenzi,
zahdjenim tizeni u cirkevniho soudu, a v roce 1916 dokonce exkomunikaci.*® Presto
ve Florianové komunité naddle vysluhoval svdtosti a vyucoval ndboZenstvi. Pozd¢ji se
v korespondenci svéril, Ze sviij krok prozival jako inspirovany vanutim Ducha svaté-
ho a prizna¢né také obsahem zjeveni Panny Marie v La Saletté: ,, Nejsem literdat a do
Staré RiSe jsem odesel jen jako knéz pomoci hdjit Matku Bozi Lasaletiskou, kterd s pldacem
varovala lidstvo pred hrizami tresti BoZich, ale pan biskup Huyn zakdzal sub gravi tu
zvést Siit. Vidél jsem, Ze ve Staré Risi se pracuje o jedinecnou civkevns obrodu, ale i knéd
Je prondsleduji, odpirajice jim pristup ke stolu Pdné. Dal jsem se strhnouti k tomu kroku
[...]. Dnes uz bych to nikdy neudelal, ale tehdy to byl van Ducha. “** Cirkevni tresty tehdy
prozival jako nezbytnou soucast knézské cesty, kterou si zvolil. Ze v $irsim okruhu
zndmych mohlo jeho nestandardni postaveni v cirkvi vyvoldvat rozpaky, nejistotu
a pochybnosti, si dobi'e uvédomoval: ,Vim, Ze Vds vsecky pohorsuje mé psanectvi. Ale
dockejte casu a pozndte, Ze to bylo jen zdstérou Pokusitele, ktery ndam zoufale usiluje Skodit.

253  ReSerSe Diecézniho archivu Biskupstvi brnénského k osobé Ludvika Vrdny na zdklad¢ fondu Bis-
kupskd konsistof, inv. ¢. 11040, sg. V 158, k. 2459 a fondu Biskupsky ordinaridt, inv. ¢. 5168, sg. V 94,
k. 737.

254 List Ludvika Vrdny Janu Dokulilovi citovany dle: Plichta, Alois: Tajemstvi casu. Vzpominky a doku-
menty. Dil prvy: o Jakubu Demlovi. Olomouc 1993.
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Z nadéje, kterou p. Florian drzi, vzeslo uz mnoho dobrého, deji Matka BoZi, aby ji dodrZel
az dokonce [sicl], tj. kdy ona bude chtit, aby se i md pre i nase bida rozuzlila. “*°

K tomuto rozuzleni nakonec doslo v roce 1929, kdy byly cirkevni tresty brnén-
skym biskupstvim rozsifeny na vSechny, kdo by se tcastnili jim slouZenych msi.
Ludvik Vrdna i Josef Florian tentokrdt vzali cirkevni zdkaz vdZzné a rozhodli se mu
podiidit. Vrana si sbalil své liturgické nacini a ze Staré RiSe skute¢né odesel 2
Nasledné deklaroval piipravenost zaclenit se do pastorace. 1. kvétna 1930 byl proto
ustanoven kooperdtorem v Titkovicich a pozdé&ji plné rehabilitovdn a ustanoven
farafem ve Lhoté u Bystfice nad Pernstejnem.?” Zemiel v roce 1969. Povést tichého
svétce zijictho prostym, takika poustevnickym Zivotem vsak v okruhu jeho znamych
prezivala dlouho. Takto na néj vzpominal naptiklad Jan Florian: ,Vrdnu [jsme]
navstivili na jave 1964. Cerstvé slezl snih, na fave jesté tuhd zima. Vrdna povidd, e pro
nds zatopi: vzal noviny a spdlil je v kamnech. Nedal je tam na podpal, ale jako topivo!
Baflo to, papir shovel a kamna se ani neovlaZila. Celé dny sedél Vidna na své vymrzlé fave,
v zimé a nedostatku, jaky si jen predstavit miZete.“ ,Mezi lidmi mel ale ohlas,“ doplnil
pohotové bratrovo vypravéni v rozhovoru s AleSem Palanem Gabriel Florian.**®

Posledni piiklad, u néhoZ se chceme zastavit, predstavuje kapucinsky knéz Man-
svet Karel Ston (1893-1965).% Ve svych devatendcti letech se rozhodl pro vstup
do klastera. Na knéze byl vysvécen v roce 1919. Od konce 20. let patril k dileZitym
postavam kapucinského radu a v letech 1930-1944 ptisobil jako kvardidn v Susici
a posléze ve Znojmé.** Patfil navic k dlouholetym propagatoriim Florianova dila
i La Saletty a ve svych polemikdch nevahal argumentovat poznatky ziskanymi stu-
diem vizi Anny Katetiny Emmerichové.*® V souvislosti s tématem starori$ského
vzoru kné7stvi jej zmirlujeme proto, Ze na konci dvacdtych let publikoval v ¢asopise
Akord nékolik kontroverznich textti o povaze knézského povoldni, v nichz zcela v du-
chu ,florianovské® kritiky kléru opétovné odsoudil angazmd duchovnich v politice,
a to s varovanim, Ze politika jist¢ nebude vhodnym ndstrojem k pripravé knézi na
bliZici se prondsledovani. Dle Stona musi duchovni pastyt prijmout roli burcujiciho
proroka a pripravit nejen sebe, ale predevsim vérici na obdobi tiibeni ducht: , Snad
nastane zkouska ndaboZenskd jesté téZsi. [...] Diktatura a polodiktatura preskakuje z jedno-
ho stdatu do druhého. Co ndm potom pomiiZe strana? A lid bude ndboZensky nepripraven.
KnéZstvo téz, pro politiku nemélo casu na dusi. Bez posvécent duse vSak k prondsledovdni

255  Kuncif, Ladislav: Zivot pro knihu. Purley 1985, s. 43. Jednd se o dopis Ludvika Vrany Ladislavu
Kuncitovi z 15. Gnora 1921.

256 Florian, Jan - Florian, Gabriel: Byt dluzen za dusi. Rozhovor Alese Paldna. Brno 2007, s. 93.

257  Reserse Diecézniho archivu Biskupstvi brnénského k osobé Ludvika Vrany na zdkladé fondu Biskup-
skd konsistor, inv. ¢. 11040, sg. V 158, k. 2459 a fondu Biskupsky ordinaridt, inv. ¢. 5168, sg. V 94, k. 737.

258 Florian, Jan - Florian, Gabriel: Byt dluzen za dusi. Rozhovor Alese Paldna. Brno 2007, s. 94.

259  Putna, Martin C.: Ceskd katolickd literatura v evropském kontextu: 1848-1918. Praha 1998, s. 390-391.
260 Balik, Stanislav: Pozdvihni se duse z prachu. Pribéh bludouské farnosti sv. Jiri. Brno 2013, s. 225.
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322



8.7 Antonin Ludvik St¥iz versus starofissky ,knéz vérny”

a mucenictvi se nenastupuje. 1o se prosté utece. [...] Nez, mili drazi, bude-li vam souzeno
trpét, nic vds nezachrdni a lidovd strana nejman... “*** Ddle vytkl knézim, Ze se ohledné
»knéiskeé politiky“ radéji podiizuji Sramkovym vyzvdm neZ papezskym natizenim.2%*
PrestoZe se v jeho pripadé jednd o feholnika, jeho texty vyvolaly pobouieni zejmé-
na mezi svétskymi knézimi. V prvé radé¢ jim byla totiz Stonova kritika adresovdna.
Nékolik z nich v ¢ele s Bedfichem Vaskem se v textu Protestujeme a odmitame! vici
Stonové kritice tvrdé ohradilo a oznacilo jeho teze za nepravdivé, urdzlivé a zne-
hodnocujici kazdodenni poctivou praci knézi. Konkrétné Bediich Vasek neskryval
prekvapenti, Ze se tak drtivé opovazil knéZstvo obvinovat a odsuzovat sam knéz.**
Prinosem tohoto sporu viak byla dlouhotrvajici diskuse nejen o moznostech a smy-
slu tzv. , knéiské politiky“, ale také o povaze knézské sluzby jako takové.

Mansvet Ston si za své kritické clanky od svych predstavenych vyslouzil zdkaz
publikovdni a nic mu nepomohlo ani to, Ze se za néj postavil redaktor Akordu
Jaroslav Durych.?®® Archivni materidly v§ak dosvéd¢uji, Ze na svych postojich nic
nezménil a Ze ve svych polemikdach pokracoval piimo v misté svého pusobisté ve
Znojmé, kde se stietl nejprve s dékanem Isidorem Vondruskou a nakonec i s br-
nénskou konsistoif. V unoru roku 1933 v predsini kapucinského kostela vyvésil
letdk s pozvdnkou k vystaveni Nejsvétéjsi svdtosti a k ndslednému kdzdni. Pripad-
nym dcastnikiim v pozvdnce slibil, Ze obsahem kazani bude ,, Projev proti nove modle
katolikii, kterouzto modlou se nékterym stala polit. strana. Projev proti tomu, aby za jakési
Nové Pismo Svaté byl prohldsen od nékterych tak zvany katol. tisk“. A ddle vysvétloval,
7e ,verejnou chybu lze odcinit zas jen verejné®. VEérici vyzyval k modlitbé za to, ,aby
konecné politika se vystéhovala z kostela“.** Dékan Vondruska si na néj hned ndsle-
dujici mésic stéZoval biskupské konsistoii s tim, Ze se sice jednd o horlivého knéze,
ale ,zdd se, Ze ¢ini projevy proti katolické lidoveé strané a proti katolickému tisku“. Spolu
se stiZnosti zaslal i pfedmét doli¢ny - vySe citovany letdk - a Zddal, aby jeho styl
pastorace biskupskd konsistor pozorné sledovala.?” Ta vyjddrila souhlas s postojem
dékana a vyzvala ho, aby knéze Stona jménem biskupského uradu primél k tomu,
aby se naptisté vyvaroval pausalni kritiky ,,dobrych podnikii a stran® a vénoval se

radé&ji pastoracni ¢innosti.?®
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Mansvet Ston s napomenutim ze strany predstavenych musel pocitat, dotkl
se totiz v té dobé velmi oZehavého tématu, a tak se lze domnivat, Ze na svych
pastoracnich metoddch toho ani po zminéné vytce prili§ nezménil. Nevahal se
stfetnout ani se svétskou vrchnosti, kdyZ se pustil do sporu s feditelem mistni
véznice, v niZ pusobil jako duchovni spravce, o byrokratické naleZitosti souvisejici
s touto sluzbou. Spor jako takovy nenf nijak podstatny, duleZitéjsi je jazyk, ktery
Ston v téchto kauzach volil. StaroriSsky zdklad v ném totiZ nelze pieslechnout.
Kuprtikladu sdm o sobé mluvil jako o , knézi Pravdy“** Jeho zpusob pastorace i styl
komunikace, stejné jako hldsani vize bliZici se katastrofy, skrze niz chtél otidst svymi
spolubratry, je tedy zapotiebi vnimat jako jeden z mozZnych projevi starofisského
obrazu knézstvi. Dodejme jesté, Ze Stonav apokalypticky odhad ohledné budouciho
spolecensko-politického vyvoje se nakonec ukdzal jako az prili§ realisticky, jakkoli
je jeho hodnocenti politického katolicismu v mezivdlecném obdobi jednostranné.
Prondsledovani cirkve, které predpovidal, zakusil na vlastni kizi, kdyz si v 50. letech
prosel internaci v Zelivé a posléze v Kralikdch. Zemiel 15. ledna 1965.2

Paletu osobnosti, které za zakladni orientaci svého knéZského ptisobeni prijaly
starofiSské kulturni i spiritudlni inspirace, bychom mohli ddle rozsifovat a k Anto-
ninu Sti'fZovi, Jakubu Demlovi, Josefu Poldkovi, Ludviku Vrdanovi nebo Mansvetu
Stonovi piidat tieba jesté Josefa Sevcika (1857-1911), ¢eského piekladatele Emme-
richové Matéje Fencla (1877-1949), basnika, spisovatele a vézeriského zpovédnika
Frantiska Odvalila (1880-1938) a jisté bychom nasli dalsi priklady. Tento seznam
vSak neuvadime proto, abychom dolozili, do jaké miry byly staroriSské predstavy
o idealnim knézi relevantni a rozsitené, spise jsme se jimi pokusili StfiZiv piibéh
alesponi do jisté miry kontextualizovat a poukdzat na nékteré podobnosti u dalSich
knézi, které obraz ,knéze vérného“ nenechal chladnymi. Kazdy z nich si takrikajic
vybral to, co bylo jeho srdci nejblizsi. Kazdého tak tento obraz ovlivnil jinak. V rtiz-
nych podobdch a v rozdilném rozsahu urcoval pastoracni preference, spiritualitu,
styl komunikace ¢i zptisob vidéni okolniho svéta. Stejné tak slouzil jako interpre-
ta¢ni ndstroj k uchopeni Zivotnich osudt téch, ktet'i naleZeli mezi podporovatele
Dobrého dila.

Doprejme si na zavér kapitoly citaci z nekrologu sepsaného Josefem Florianem
u prilezitosti imrti FrantiSka Odvalila v roce 1938, v némz se ve zhusténé podobé
o slovo hldsi hned né¢kolik imaginativnich vzorcii, které jsme se vyse pokusili za-
chytit, analyzovat a porozumét jim: na Frantisku Odvalilovi Florian zvldst ocerio-
val, Ze vzdy prispéchal s pomoci, , kdyz bylo nejhiive, a to s obétavosti jedinecnou, byl si
tedy védom diileZitosti naseho boje s ,moci temnosti‘. A to se stalo casto samovolné, aniz byl

vy o

Zdddn, primo pobidnut Prozietelnosti k zdsahu v nejuyssi nouzi. Tak jen proziravost nebes-
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kého Hospoddre miize mysli svych vérnych délniki podnititi a vesti, jen kdyZ jsou ochotni
tajemné ty cesty, zacinajict v neviditelnu, nastoupiti i ve svété viditelném.“ A sviij nekro-
log Florian uzavtel zcela piiznacné: ,KneéZi ,nasich’, . j. v Cirkvi ¥ddné stojicich, pro-
stme 0 m$i svatou. “ ™
tehdy v ceskych zemich pobyvalo, ponechme otevienou. Nepochybné se viak lze
shodnout na tom, Ze se obraz ,knéze vérného“ spolu s dal$imi starori§skymi im-
pulzy stal neodmyslitelnou soucdsti nejen knézského svéta, nybrz obecné katolic-
ké kulturni tradice 1. poloviny 20. stoleti. Na rozvijeni této tradice se podileli jak
knéZi, tak laici, skrze jejichz kulturni aktivity se nendpadné dostavala do Sirstho po-
védomi. Za vSechny znovu pripomenme alespon nékteré ,knézské“ texty Jaroslava

Otazku, kolik takovych ,nasich*, tedy ,florianovskych® knézi

Durycha: Kult knézstva, Véci knézské, Neplivejte na kneéze a edice Svaté knéistvi, kterou
v roce 1939 sestavil na zdkladé vizi Katefiny Emmerichové.?”

NezZ pozornost presuneme k jinému tématu, vratme se znovu k piibéhu Antoni-
na Ludvika StfiZe a dodejme vyse slibeny zavér naznacujici odpovéd na otdzku, zda
jej Ize viibec oznadit za ,knéze vérného“. Odpovézme stru¢né: ano. Je totiz treba
jednoznacné odmitnout piedstavu, Ze Stiiz ,florianovsky® idedl knéZstvi opustil
poté, co se stal vice méné standardni soucdsti béZného cirkevniho provozu nejprve
jako kaplan, pak fardf, spiritudl semindie a nakonec jako kanovnik vySehradsky.
Takovy zdvér by nebyl spravny. NejenZze mnohé prvky tohoto idedlu ddle rozvijel,
ale znovu v ném pozdéji nalézal motivaci a orientaci pro své knézské ptisobeni.
To, ze v kontextu novych roli, které na sebe po vysvéceni pfijal, si jiz nezachoval
nékdejsi neobvyklou formu Zivotni existence a Ze s piavodnim pojetim idedlu knéz-
stvi jiz nepracoval tak radikdlné jako ve Staré Risi ¢i jesté jako bohoslovec, je veelku
prirozené a mo7nd o parametrech uplatiiovani raznych idealt a vzort v realité
béZného knézského Zivota vypovidd vice nez nékteré vyjimecné pripady, jakym byl
tfeba pribéh suspendovaného Ludvika Vrdny nebo Jakuba Demla.
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