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Pedagogicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave v spolupraci s cirkevnym
odborom Ministerstva kultary SR, Fakultou masmedialnej komunikacie Uni-
verzity sv. Cyrila a Metoda v Trnave a Univerzitou Brighama Younga v USA
zorganizovali na pdde Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity medzina-
rodnt vedeckl konferenciu Nabozenstvo v kyberpriestore, ktora sa konala 28.
septembra 2023. Vystupom konferencie je zbornik prezentovanych prispevkov,
ktory bol vydany koncom roka 2023 a zachytava aktualne pristupy badatel'ov
k problematike kyberspirituality a kybernabozenstva, najmé v nasom geogra-
fickom priestore.?

PredloZeny text mal byt povodne kratkou recenziou tejto publikacie, no po
zvazeni moznych negativnych dopadov niektorych prezentovanych narativov po-
vazujem za nevyhnutné problematiku vyskumu online nabozenstva a spirituality
analyzovat’ v ramci rozsiahlejsej state, zohl'adiiujuc najmé nutnost’ pozicionality
vo vedeckom badani.> Badatel’ je vSeobecne v pozicii autority (¢i uz opravne-
ne alebo nie) a jeho vystupy maji dopad na verejnost’, ktora sa v problemati-
ke neorientuje. Ak uz vyskumnik prezentuje urcity nazor, v zmysle hodnotenia
javu ako ,,dobrého®, ,,zIého”, resp. ,,pozitivneho® ¢i ,,negativneho®, nemalo by

1 Tento text je rozsifenou kritickou recenzi sborniku. Text nebyl posouzen recenzenty.

2 Martin Dojc¢ar (ed.), Nabozenstvo v kyberpriestore (Trnavska Univerzita, 2023).

3 Ketike a dolezitosti reflexie poziocionality vyskumnictva st relevantné napriklad publika-
cie Miroslavy Kinczer a Tatiany Zachar Podolinskej: Miroslava Kinczer a Tatiana Zachar
Podolinska, eds., Etické dilemy v sucasnej etnologii, 1. (UESA SAV, v. v. i., 2024); Tatiana
Zachar Podolinska, Ethical Challenges in Ethnology and Anthropology: The Case of Slo-
vakia [Late 20th and 21st Centuries] (UESA SAV, v. v. i., 2024).



400 . Recenze / Reviews

ist’ o subjektivne hodnotenie, ale vyluéne o tvrdenie vychadzajuce z vyskumu
(napr. z nazoru respondentov). Ako hlavné argumenty proti tézam prezentova-
nym v zborniku poslizia vysledky zahrani¢nych vyskumov venujucich sa onli-
ne nabozenstvu. Tie, vychadzajiuc z empirickych dat ziskanych etnografickymi
metddami, vykazuji omnoho pozitivnejSie stanoviska, ktoré navySe odrazaja
nazory samotnych veriacich a duchovnych, a nie len badatel'ov. Komparacia so
zahrani¢nymi vyskumami tak ukazuje, aké dolezité je uvedomit’ si, kto o danej
problematike hovori, a tiez aké vyskumné metddy pouziva (a ¢i vobec).

Ako sa mézeme docitat’ v anotacii analyzovanej publikacie, organizatori kon-
ferencie si ako hlavny ciel’ zvolili ,,[...] preskiimat’ pdsobenie, limity a perspek-
tivy tradi¢nej i netradi¢nej religiozity spolo¢ne s réznymi podobami spirituality
v online priestore®. Anotacia d’alej pokracuje a Citatel'a informuje o charaktere
zbornika, a to, ze ,,[...] sumarizuje zistenia zic¢astnenych odbornikov z tejto ob-
lasti [...].** Pomyselnti vaZnost’ a neomylnost’ prezentovanych informacii ,,zvy-
Suje” i to, ze konferencia nesie privlastok ,,medzinarodna“ — hoci sa jej zGc¢astnil
len jeden zahraniény host’ (ak nepoéitame Cesko). Citatel’ tak nadobudne dojem,
ze jednotlivé prispevky budt predstavovat’ vysledky dlhoro¢nych vyskumov za-
lozenych na empirickych datach, avsak kriticky zmyslajuci Citatel’ po precitani
zisti, ze publikacia je vacSmi len zbierkou tvah, ktoré sa problematiky nabozen-
stva v kyberpriestore dotykaji vo vicsine pripadov len okrajovo. Prispevky ne-
obsahuju Ziadne data, ktorymi by badatelia svoje zavery preukazatel'ne podlozili.
Vo vel'kej miere neobsahuju vobec ziadne konkrétne data. S vynimkou pravnicky
orientovaného prispevku (ktory ma vsak iny problém) ide viac-menej len o va-
hy, ktoré v oblasti danej problematiky nemaji vyrazny prinos a aj samotny nazov
konferencie a publikacie je tak mierne zavadzajuci.

(Ne)autenticita naboZenskej kyberskusenosti ?

Prispevky v zborniku je mozné rozdelit’ do dvoch skupin — ti prvi tvoria tie, kto-
ré sa zaoberaju hodnotou kyberskisenosti v zmysle jej autenticity. Prvy prispe-
vok, z pera Slavomira Géalika (FMK UCM), s nazvom Moznosti a rizika tradicnej
a netradicnej spirituality v kyberpriestore® sa k moznosti spojenia spirituality s ky-
berpriestorom stavia znacne neddver¢ivo az negativne. V tvode prispevku autor
podrobne definuje jednotlivé pojmy ako ndbozenstvo, spiritualita, kyberpriestor /
audio-vizualny priestor, pricom zachadza hlbsie aj do etymologie danych terminov.
S odkazom na presun casti spolocenského zivota do online priestoru pocas pan-
démie prechddza k obmedzeniam, ktoré online skiisenost’ prinasa. Konstatuje, ze
fyzicka blizkost” veriacich sa v online priestore nedéa prekonat™: ,,V tomto pripade

4 Dojcar, Nabozenstvo v kyberpriestore, text na obalke.
5 Slavomir Galik, ,,Moznosti a rizika tradi¢nej a netradi¢nej spirituality v kyberpriestore,”
v Ndabozenstvo v kyberpriestore, ed. Milan Doj¢ar (Trnavska Univerzita, 2023), 7-22.
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je telo ¢loveka uplne nezastupitelné a digitalne technologic mu mézu — v istych
pripadoch — vytvarat’ maximalne audiovizualnu podporu.“® Kym na jednej strane
autor poznamenava, ze nové digitalne média narsaju tradiéné nabozenstvo a spi-
ritualitu, resp, jeho formu, pretoze sa formovala prostrednictvom ,,tradi¢nych mé-
dii* ako je re¢ a pismo, akoby si neuvedomoval, Ze toto ,,narusenie* nie je ani tak
narusenim, ako vyvojom. Negativne konotécie a pripadné znevazovanie digitalnej
spiritualnej a nabozenskej skusenosti tak nemozno prijat, ked’ si uvedomime, ze
v obdobnom vzt'ahu online (moderného) a offline (tradiéného) média bolo predtym
aj pismo (ako moderné médium) a re¢ (ako tradi¢né médium). Aj slovo ,,tradi¢né*
je tak nutné chapat’ nie ako konstantny termin, ale ako dynamicky jav vychadzajtci
z neustalej transformacie spolo¢nosti: ,,Rovnako ako vplyv vynalezu knihtlace na
nabozenstvo v ranom novoveku je internet revoluény v tom, ze otvoril moznosti
udrzania nabozenstva a jeho rozvoja, a ovplyviuje duchovny zivot modernej spo-
lo¢nosti spdsobom, ktory nikdy neexistoval.*”

Zaciatok pouzivania internetu ako nového média vSak nebol prekvapivo démo-
nizovany ani samotnymi duchovnymi, ba prave naopak, vnimali ho ako nastroj na
zintenzivnenie nabozenského prezivania, v kontexte vzajomného prepojenia veria-
cich. Elena Larsen uskutoénila $tidiu este v Case, ked’ sa online priestor vo vacésej
miere len zacinal vyuzivat. V roku 2001 zistovala medzi veriacimi v USA akym
sposobom vyuzivanie internetu v nabozenskej sfére zlepsilo ich duchovny zivot. 27
% jednotlivcov uviedlo, Ze ich duchovny Zivot sa skuto¢ne zlepsil. Pokial’ vak ide
o duchovnych, az 83 % zastavalo nazor, ze zalozenie webovych stranok a pouzi-
vanie e-mailu vyrazne prispelo k zlepSeniu duchovného Zivota celej kongregacie.®

Pozitivny vplyv kyberpriestoru na nabozensky zivot podporuji aj vysledky
novsej Stadie Alexandry Kirby Sokolow uskuto¢nenej v roku 2014, ktora sa
zamerala na ¢lenov spiritudlnej stranky The Cybershaman Tribe a krestanske;j
stranky i-church.’ Vysledky ukazuji, Zze posun duchovna z fyzického sveta do
kyberpriestoru neznamena desakralizaciu spolocnosti, ani socidlnu izolaciu.
Utastnici §tadie v oboch pripadoch opisuju vytvaranie a rozvoj uzsich vztahov
v kyberpriestore, v porovnani s fyzickou nabozenskou komunitou. Kyberpriestor
poskytuje mnozstvo prilezitosti nabozenskej praxe, zatial’ co fyzicka cirkev ob-
medzuje nabozenskll prax na konkrétny €as a miesto.'° Pokial’ ide o socialnu izo-
laciu, kyberpriestor podl'a respondentov poskytuje nové prilezitosti a cesty pre

6  Galik, ,,Moznosti a rizika,” 18.

7  Asep Muhamad Igbal, ,,When Religion Meets the Internet: Cyber-Religion and the Secu-
larization Thesis,* Jurnal Komunikasi Islam 6, no. 1 (2016): 1-28.

8 Elena Larsen, CyberFaith: How Americans Pursue Religion Online (Pew Internet
& American Life Project, 2001), 21, https://www.pewresearch.org/internet/2001/12/23/
cyberfaith-how-americans-pursue-religion-online/.

9  Alexandra Kirby Sokolow, Cyberspirituality: Constructing Religion through the Internet
(Wesleyan University, 2014).

10 Sokolow, Cyberspirituality, 146.
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medzil'udské vztahy a mnohokrat vedie aj k formovaniu novych fyzickych ko-
munit, ktoré nasledne kyberkomunita dopliia."

Na zaver si Slavomir Galik kladie otazku ,,[...] ako sa tradi¢na spiritualita méze
prisposobit’ novym digitalnym médiam v takej miere, Ze bude zachovana jej pod-
stata, resp. identita?'?, pri¢om znova argumentuje absenciou fyzického tela ako nie-
¢oho nenahraditel'ného, ¢o je samotnou podstatou tradi¢nej spirituality a konstatu-
je, ze online spiritualita nebude nikdy schopna tento aspekt fyzického prezivania
naplnit’, nakol’ko aktéri budt vzdy vediet’, Ze dané prostredie je umelé, a preto ne-
autentické.” Vo svojich inych pracach Slavomir Galik definuje pritomnost’ tela ako
»Standard tradi¢ne;j spirituality. Telo ma ¢loveka drzat’ v Casovych a priestorovych
stradniciach, a tak urcovat’, ¢o je skutocné v opozicii vo¢i virtualne prezivanému
svetu, pricom uvadza, ze i virtualny svet je prezivany autenticky, ¢im si autor za-
roven odporuje.* K tomu mozno dodat’ len tol’ko, ze ,,Standard* (resp. ista norma)
v oblasti spolo¢nosti/kultiry nikdy nebol nie¢im konstantnym, a z toho dévodu vo
vedeckej argumentacii takato rétorika nemdze obstat’.

Kyberpriestor, podla autora, mdze sltzit’ len ako podpora spirituality a nabo-
zenstva ,,offline sveta®, nie vSak ako zdroj samostatného autentického transcen-
dentna. I tu by sme mohli namietnut’, Ze za to, ze v sucasnosti takto kyberpriestor
nefunguje (aj o tom by sa dalo z hl'adiska subjektivnych skusenosti jednotliv-
cov polemizovat)), nemozno vylucit', Ze tak nikdy ani fungovat’ nebude. Navyse,
digitalny priestor je vnimany jednotlivcami osobne, ako vytvoreny priamo pre
nich, takze pri konstatovani o autenticite kyberzazitkov je potrebné byt opatr-
nejsi, pricom by do Givahy malo byt’ brané aj subjektivne prezivanie jednotlivca,
¢im takato formu zazitku, rovnocennu s ,,offline zazitkom®, naozaj nemoézeme
vyluovat. Kybernabozenstvo je o sebaspiritualite, dehierarchizacii, pluralite
a relativizme.'

Internet sdm o sebe zatial' nevytvara ani nekonstruuje nabozenstvo, to robia
len l'udia ako jeho pouzivatelia. Akékol'vek transformacie nabozenstva vsak ne-
mozno hodnotit, nakol'ko su vzdy ovplyviiované technologickymi, socialnymi,
politickymi a kultirnymi podmienkami svojej doby.!®

Cheryl Anne Casey vo svojom ¢lanku publikovanom v periodiku venovanom
vyluéne nabozenstvu v kyberpriestore (Heidelberg Journal of Religions on the

11 Sokolow, Cyberspirituality, 148.

12 Galik, ,,MozZnosti a rizika,“ 19.

13 Galik, ,,Moznosti a rizika,” 19.

14 Slavomir Galik, ,,Cyber-Spirituality as a New Form of Religion?* European Journal of
Science and Theology 11, no. 6 (2015): 5-14.

15 Morten Tomsen Hejsgaard, ,,Cyber-Religion: On the Cutting Edge Between the Virtual
and the Real,” v Religion and Cyberspace, ed. Morten T. Hejsgaard a Margit Warburg
(Routledge, 2005), 50-64.

16 Hgjsgaard, ,,Cyber-Religion,” 62.
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Internet)"” vidi kyberpriestor ako vhodné médium pre nabozenstvo i ritual. Kul-
tarny vyvoj meni sposob, akym sa o Bohu mysli aj hovori. Z toho vyplyva, ze
nabozenské ritualy, symboly a obrazy posvitného sa nevyhnutne zmenia. Ky-
berpriestor ako nové médium podnecuje posun aj vo vykonavani nabozenského
ritudlu.'® Online svet tak oslobodzuje spiritualitu od konstruktov ¢asu a priestoru
a umoziuje stalejsi pocit posvitného v Zivote. Clenovia stranok mézu kedykol-
vek pocas dna pisat’ blogy alebo prispevky na forach, komunikovat’ v chatova-
cich miestnostiach, ¢i vykonavat’ Specifické aktivity viazuce sa ku konkrétnej
stranke, ako napr. videochaty, modlitby, ¢itanie ré6znych textov, ale aj organizo-
vat fyzické stretnutia.'

O autenticite kyberzazitkov blizSie pojednava aj prispevok Sabiny Galiko-
vej Tolnaiovej (FMK UCM) — Spiritualita v kyberpriestore: k otazke autenticity
a hodnoty spiritudlnej kyberskusenosti — ktory sa javi ako triezvejsi a perspek-
tivnej§i.2* Uvodna ¢ast’ prispevku je, znova ako v prvom pripade, venovana vy-
svetlovaniu pojmov spiritualita a kyberpriestor, pricom autorka na danych dvoch
stranach Cerpa takmer vyhradne z ¢lanku The Relationship between Spirituality,
Religion and Culture.*' Pri definovani kyberpriestoru v prvom rade upriamuje
pozornost’ na jeho umelost’ a opisuje ho ako ,,softvérovy konstrukt™ (znova sa
modzeme pytat: Ked’ uz zijeme v socialnom konstrukte, preco by softvérovy kon-
Strukt mal byt menejcenny, resp. zIy?). Zaroven vSak zdoraziuje dolezitost’ ky-
berpriestoru pre zZivot sucasného ¢loveka, ¢i v ramci formovania identity alebo
nadvédzovania a udrzovania medziludskych vztahov. Na rozdiel od Slavomira
Galika povazuje telo za sticast’ kybernetického prenosu, nakol’ko vnimanie mimo
fyzického tela moze byt kognitivne zmapované a precitené aj fyzicky, a to aj bez
kinestetickych senzorov spitnej vizby, pricom sa odvolava i na moznu budicu
existenciu plne imerzivnej virtualnej reality poskytujiicej kompletnii senzoricku
imerziu.?

V tretej Casti prispevku autorka spaja problematiku kyberpriestoru a spiritu-
ality. Objekty v kyberpriestore opisuje nielen ako technologické, ale zaroven aj
ako psychologické a kultirne, na zaklade coho prichadza k otazke, ¢i je kyber-
spiritudlna skasenost’ autenticka alebo nie.”® V zavere prispevku autorka (alebo

17  Cheryl Anne Casey, ,,Virtual Ritual, Real Faith: The Revirtualization of Religious Ritual
in Cyberspace,” Journal of Religions on the Internet 2, ¢. 1 (2006): 73-90.

18 Casey, ,, Virtual Ritual, Real Faith,* §5.

19  Sokolow, Cyberspirituality, 47.

20 Silvia Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestore: k otazke autenticity a hod-
noty spiritualnej kybersktsenosti,” v Nabozenstvo v kyberpriestore, ed. Martin Dojcar
(Trnavska univerzita, 2023), 23-47.

21 Anton Platovnjak, ,,The Relationship between Spirituality, Religion and Culture,*
Bogoslovni vestnik 77, ¢. 1 (2017): 71-83.

22 Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestorei,” 31.

23 Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestorei,” 33.
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jej zdroje) skizava skor k negativnemu hodnoteniu analyzovaného javu, podobne
ako to mdézeme vidiet' v prvom prispevku. ,,Kybersvet narusil nase vnimanie re-
ality a miesta ¢loveka“** — je to znova obdobné ako povedat’, Ze vynélez pisma
urobil to isté. Kybersprietor je nutné vnimat’ nie ako narusenie, len ako d’alsi
vyvoj, akési ,,prediZenie reality” a ul'ah¢enie Zivota v kontexte rychlejsej prace
s informaciami rdézneho druhu. Nasledne vSak autorka spravne podotyka, Ze je
potrebné identifikovat’ novy/iny druh spiritudlneho zazitku. Spiritudlny zazitok
v ramci kyberkultary a kybeskuasenosti je nutné chapat’ ako subjektivny individu-
alny proces.” Argumentuje taktieZ moznym vnimanim technologii a ich vyuzitia
ako ,,bozicho daru®, ¢o by v pripade veriacich nemalo takato formu skuisenosti
degradovat, ked’Ze v technoldgii nie je ni¢ posvitné, rovnako ako v tla¢i a inych
médiach* — v tomto bode nie je jasné, aky postoj teda autorka zastava, ked’ze
sme sa predtym mohli o kyberpriestore docitat’ ako o ,,naruSeni. Tému vsak aj
napriek tomu uzatvara neutralnym konstatovanim, ze aj ked’ nie je kyberspiritu-
alita menejcennou alternativou, nie je ani jej lepSou nahradou. Zdoraziuje tak-
tiez potrebu pestovat’ rovnovahu medzi online a offline sktisenost’'ou (¢o je vsak
znova len osobny nazor), a d’alej argumentuje tym, ze technologie boli (umelo)
vytvorené na zlepSenie zivota a nie na to, aby mu davali sami o sebe zmysel
— nemdzeme viak to isté povedat’ aj o existencii nabozenstva? Clanok taktie
obsahuje zaujimavé tivahy. Jeho nedostatkom je len to, Ze z textu nie je Gplne
jasné, ¢i su prezentované autorkine myslienky, alebo prebrané zo sekundarnych
zdrojov. V kazdom pripade vsak nie st podlozené konkrétnymi datami. Sudiac
podl'a mnozstva citacii rovnakych autorov, ako aj na zaklade konstatovani typu
»podl'a badatela XY...“, posobi ¢lanok len ako deskripcia réznych (i protichod-
nych) tvrdeni inych badatel'ov, bez vlastnej pridanej hodnoty a zaujatia stanovis-
ka zalozeného na realizacii vlastného vyskumu opisovaného javu.

Vyraznou Cast'ou negativnej rétoriky je teda vytvaranie nezmyselnej opozicie
a bariéry medzi skutocnym a virtualnym. Niektori badatelia tak hovoria o tom, Ze
kybersktisenost’ moze byt skuto¢nou len v pripade, ak nebude vnimana prostred-
nictvom pozerania na obrazovky, ale ,,[...] priameho zapojenia mozgu do kyber-
priestoru [...]*.?” Aj taktito viziu moznej technologickej inovacie budicnosti v§ak
napriklad citovany autor vnima vyslovne negativne, pricom uvadza, ze aj poten-
cialna schopnost’ jej naplnenia by nemala byt’ v zdujme l'udstva uskuto¢nena.?®

24 Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestorei,” 35.

25 Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestorei,™ 39.

26 Galikova Tolnaiova, ,,Spiritualita v kyberpriestorei,” 41.

27 Stephen D. O’Leary, ,,Utopian and Dystopian Possibilities of Networked Religion in
the New Millennium,* v Religion and Cyberspace, ed. Morten T. Hejsgaard a Margit
Warburg (Routledge, 2005), 48.

28 O’Leary, ,,Utopian and Dystopian Possibilities,” 49.
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Dopady kyberspirituality na spolo¢nost’

Druha skupina prispevkov hovori o vplyvoch kyberspirituality na spolo¢nost’. Pri-
spevok Vykon nabozenskej slobody v USA pocas pandémie, ktorého autorom je
Jonathon Tichy (College of Humanities, Brigham Young University), nazera na
problematiku kybersktisenosti pravnou optikou.?’ K svojej analyze si sice voli kon-
krétne pripady sudnych sporov uskutoénenych v USA, ako aj vyjadrenia réznych
predstavitel'ov, avSak aj tu sa autorova praca s datami meni skor na ich osobnu
interpretaciu, nez na prezentaciu pravnych aspektov rozhodnuti §tatu ¢i sudu za-
lozenych na hlbSom prieskume prislusnej legislativy a jurisdikcie. V tivode autor
predstavuje situdciu pocas pandémie covid-19, kedy bolo v désledku protiepide-
miologickych opatreni zakadzané vykonavanie verejnych bohosluzieb.® Veriaci
tak boli nuteni presunit’ sa do kyberprostredia, nakol’ko ich jedinou moznost'ou
sa stalo sledovanie online streamovanych bohosluzieb, ¢o pre nich bolo len ne-
dokonalou ndhradou osobnej i€asti. Dosledkom tohto boli mnohé pravne spory,
ked’Ze sa niektori veriaci domnievali, Ze rozhodnutie o zakaze bohosluzieb bolo
nespravne i nezdkonné, pricom argumentovali povolenymi obchodnymi ¢i iny-
mi rekreacnymi aktivitami. Po podani podnetu na side v New Yorku, tento sud
rozhodol, ze nariadenie o zakaze vykonavania verejnych bohosluzieb porusovalo
americku ustavu, konkrétne ¢ast’ zaruCujucu nabozensku slobodu obcanov. Autor
d’alej uvadza, akym sposobom sa pri rozhodovani o zakaze uvazovalo. Pristupné
tak mali zostat’ zariadenia, ktoré st spolocensky dolezité — majui urcitt spoloc¢ensku
hodnotu a prinos, v kontexte zabezpecovania zakladnych I'udskych potrieb (napr.
jedlo, zdravotna starostlivost), resp. ¢i stoji dana vec za riziko. Tu je ale nutné sa
pytat’ (aj v kontexte inych prispevkov zo zbornika, ktoré povazuju kyberpriestor
za nedostatocny pre ndbozenské prezivanie), pre¢o by mala byt online bohosluzba
menej hodnotna, ak je podl'a veriacich boh vSadepritomny? Azda najdolezitejSou
a zaroven najproblematickejSou ¢ast'ou prispevku je nasledujuce vyjadrenie autora:

Domnievam sa, ze dosledky narusenia ¢innosti nasich cirkvi a du-
Sevného zdravia ich ¢lenov sa eSte nemuseli Uiplne prejavit’. Jestvu-
ju silné dokazy, ze to bude mat’ dlhodobé nasledky pre dusevné
zdravie, ktoré sa eSte mozno plne neprejavili. Pocas pandémie a po
nej zaznamenali Umrtia stivisiace s alkoholom bezprecedentny na-
rast 0 25 %. Pocet tinedzeriek, ktoré uvazuji o sebaposkodzovani
alebo samovrazde sa zvysil o 26 % a pripady domaceho nasilia
narastli o viac ako 8 %.%!

29 Jonathon Tichy, ,,Vykon nabozenskej slobody v USA pocas pandémie, v Ndabozenstvo
v kyberpriestore, ed. Martin Doj¢ar (Trnava: Trnavska univerzita, 2023), 104-13.

30 Tichy, ,,Vykon nabozenskej slobody,” 104.

31 Tichy, ,,Vykon nabozenskej slobody,* 110.
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Autor tu vedl'a seba stavia dve informacie, ktoré sice explicitne nespaja, no
uz ich umiestnenim a vyberom slov vyrazne naznacuje, Ze maju priamy suvis,
¢o mozno v duchu prezentovanych postojov povazovat za umyselné skresl'o-
vanie informacii tak, aby sluzili osobnému presvedéeniu. Problémom v uvazo-
vani o zékaze vykonavania bohosluzieb je to, Ze na problematiku je nahliadané
prostrednictvom automatického (a nezmyselného) delenia 'udskych aktivit na
nabozenské (ktoré boli zakazané) a sekularne (ktoré zostali povolené). Pod poj-
mom sekularne aktivity st v§ak chapané obchodné aktivity a rekreaéné aktivity
v prirode, ktoré ale vykonavaju rovnako tak neveriaci aj veriaci. Co sa ale tyka
napriklad ¢innosti réznych zabavnych podnikov, tie boli tiez zakdzané. S pou-
zitim rétoriky autora tak neslo o porusenie vysostne nabozenskej slobody, ale
slobody ako takej, v zmysle zakazu zhromazd’'ovania sa bez ohl'adu na religio-
zitu. Vytvarat’ z opatreni protinabozensky namiereny problém tak nie je uplne
na mieste.

Prispevok Radovana Soltésa (Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej
Univerzity v Presove), Problém pozornosti a kontemplacie v kyberpriestore, na-
hliada na problematiku zo vSeobecného hladiska a nabozenstva ako takého sa
priamo nedotyka.?? Prispevok nahliada na technologie a sti¢asny nimi ovplyvne-
ny zivotny §tyl I'udi znova negativne — autor opisuje problémy so ststredenim,
civiliza¢né ochorenia, nadvahu, depresie, poruchy spanku, spésobené tzv. digital-
nym stresom ¢i pretazovanim l'udi prave v kontexte neustaleho pouzivania mo-
dernych technologii, a uvazuje, ¢i je na takyto zivotny $tyl ludska ,,prirodzenost™
nastavena: ,,[...] zakladny problém spociva v tom, Ze nezijeme v stlade s nasou
duchovnou prirodzenostou.**3 V tomto bode sa viak mdzeme pytat’: Co je vlastne
prirodzenost’? I samotna prirodzenost’ (podobne ako je to aj s pojmom tradicia)
ide ruka v ruke s vyvojom a neustalou evoltciou ¢loveka a prispdsobovanim sa
novym podmienkam. Autor vSak zjavne dynamiku a vyvoj spolo¢nosti odmieta,
snaziac sa normativizovat’ zivotny styl 1 pouzitim, v podstate bezvyznamnych,
patetickych slov, ¢o mozeme vidiet’ napriklad na tvrdeni: ,,Tato uponahlanost
sposobila, ze sme zabudli na to, €o je podstatné a trvalé.“** Z vedeckého hl'adiska
je takato rétorika absolutne nepripustna.

S podobnou rétorikou sa stretneme v pracach autorov pochadzajucich z islam-
ského sveta. Tie prinasaju az apokalyptické vizie buducnosti, citujic i verSe z Ko-
ranu, ktoré pokladaju za varovania aj pred kyberpriestorom. V niektorych textoch
tak narazime na ostra kritiku moderného sveta — kapitalizmu, postmodernizmu
a kyberpriestoru. Tieto tri fenomény, podl'a niektorych autorov, odvadzaju svet
od Boha, a postupne ho dovedui k zniceniu v dosledku destrukcie hranic reality

32 Radoslav Soltés, ,,Problém pozornosti a kontemplécie v kyberpriestore,” v Ndbozenstvo
v kyberpriestore, ed. Martin Doj¢ar (Trnavska univerzita, 2023), 70-91.

33 Soltés, ,,Problém pozornosti a kontemplécie v kyberpriestore,* 79.

34 Soltés, “Problém pozornosti a kontemplacie v kyberpriestore, 75.
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a simulacie, zenského a muzského principu, originality a imitacie, autenticity
a umelosti.*

Dalsia pozornost’ je venovana ,,problému® rozptyl'ovania, s ¢im tieZ nemozno
bezvyhradne sthlasit’. Aj rozptylovanie mozno chapat’ len v zmysle existencie
urcitej normy, ktora urcuje, na ¢o sa ma jednotlivec v ur€ity okamih ststredit’. Na
kyberpriestor nahliada ako na umely svet, s vy¢itkou ,,Namiesto kontemplacie
prudenia Zivota okolo nas radsej vytvarame umely svet [...]“ s odvolanim sa na
,,b0j lepsich a horsich faktov* v online prostredi.*® Online svet ale nemozZno pova-
7ovat’ za umely svet, je len ,,predizenim* fyzického sveta — to o sa deje v online
svete, deje sa aj vo svete realnom, len s tym rozdielom, Ze v online svete sa to
stava viditelnym, ¢o v realite vzdy byt nemusi. Kyberpriestor je v skuto¢nosti len
akymsi zvdcSovacim sklom reality.

V tretej kapitole sa uz stretneme aj s odvolavanim sa na nové formy zavislosti
vychadzajuce z technologického pokroku. Argumentuje sa tym, ze ak ¢lovek nic¢
nerobi, automaticky siaha po mobile, ¢o ma byt priznak zavislosti. Hovorit’ v§ak
o zavislosti na modernych technolégiach je ako hovorit’ o zavislosti pracloveka
na ohni ¢i kameni. Bliziac sa k zaveru prichadza autor s d’alsim konstatovanim:
»sucasny Elovek prechadza dost’” vaznou krizou povrchnosti®,*” pricom dalej
uvadza, ako sa z tohto kruhu vymanit’. Vyssie uvedené tvrdenie je problematic-
ké hned’ z niekol’kych dévodov — nie je podlozené ziadnymi datami (aj napriek
tomu, Ze vyrazne zddraziluje vaznost’ situacie sucasnej doby), a navysSe sa tu
vynara otazka, ak toto autor tvrdi o su¢asnom ¢loveku, s akou istotou sa vobec da
povedat’, Zze je to problém vylucne sucasnosti? V zavere autor v kratkosti zmie-
ni i ndbozenstvo, pre ktoré je, podl'a neho, nutna disciplina a koncentracia, ¢o
v kyberpriestore nie je mozné. Cely prispevok kon¢i zna¢ne pesimistickym po-
hl'adom na dopad digitalnych technologii — podla autora budu mozgy l'udi, ktori
vyrastali na technologiach ,,prepojené inak®. Dovolime si na tomto mieste jeho
uvahu este doplnit’ (tiez Gvahou) — ak naozaj digitalne technologie zmenia fun-
govanie l'udskych mozgov, len tazko si predstavit, ze to moze byt’ k horSiemu...

Z celkom inej oblasti je prispevok Zuzany Marie Kosticovej (Husitska teolo-
gicka fakulta, Univerzita Karlova) Lara Croft a alternativni spiritualita: k spi-
ritudlni roli pocitacovych her a transmedidlnich univers.*® Autorka nas v uvode
oboznamuje s vyvojom odboru hernych §tadii, od ich démonizacie a upriamova-
nia pozornosti na mozné zavislosti a negativne dopady zobrazeného nasilia, cez

35 Ali Ridho et al., “Cyberreligion: The Spiritual Paradox of Digital Technology,” Ri’ayah:
Jurnal Sosial dan Keagamaan 8, ¢. 2 (2023), https://doi.org/10.32332/riayah.v8i2.7699.

36 Soltés, ,,Problém pozornosti a kontemplacie v kyberpriestore, 77.

37 Soltés, ,,Problém pozornosti a kontemplécie v kyberpriestore, 83.

38 Zuzana Marie Kosti¢ova, ,Lara Croft a alternativna spiritualita: k spiritudlnej roli
pocitacovych hier a transmedialnych univers,” v Nabozenstvo v kyberpriestore, ed. Mar-
tin Dojcar (Trnavska univerzita, 2023), 48—69.
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genderové Stadia analyzujice herné postavy, az po hry ako sucast’ popularnej kul-
tary ovplyviujtcej a formujicej aj oblast’ spirituality a nabozenstva. V kontexte
zmieneného prvotného vSeobecného negativneho pohladu na herny priemysel
uvadza autorka myslienku, ktoru je vhodné aplikovat’ aj na niektoré z postojov
prezentovanych v celom zborniku, a sice: ,,Panicka reakce vefejnosti je typickym
pravodnim jevem vzniku a rozsifovani nového média.**

V nasledujucich kapitolach je podrobne predstavena hra, resp. celé univerzum
Lara Croft / Tomb Raider. Vyznam hier pre tvorbu spirituality je argumentovany
aj existenciou tzv. rytierov Jedi, teda spiritudlneho hnutia vychadzajuceho vy-
hradne z popkultirneho univerza Star Wars tvoreného filmami, serialmi a v ne-
poslednom rade aj hrami. No tu je potrebné sa pozastavit’ a polozit’ si otazku, ¢i
naozaj mozeme takémuto hnutiu pripisovat’ spiritualny charakter, resp. ¢i mu ho
pripisuji aj samotni ¢lenovia. I autorka navrhuje, Ze cast’ ¢lenov st zrejme len
recesisti, no ¢o je potom zvySok? Ludia veriaci v existenciu ,temnej a svetlej
strany sily” a v mozné nadobudnutie schopnosti ,,silu® pouzivat? Veri teda aj
Cast’ fanusikov Harryho Pottera, Ze zobrazené ¢ary moézu byt realne? V tychto
pripadoch by sme nemali ani tak uvazovat’ o existencii danej formy spirituality,
ale skor o tpenlivej tizbe casti fantiSikov aby existovala. Aj samotnych rytierov
Jedi teda nemozno vnimat’ v zmysle ,,verim, Ze sila existuje®, ale len ,,chcem
tomu verit™, resp. ,,chcem, aby to tak bolo, aj ked’ si uvedomujem, Ze to nie je
mozné“. V danom pripade tak ide skor len o vel'mi oddany fandom.

Lara Croft je vSak trocha odlisny pripad, a to v tom, ze prezentované myty
nie st vytvorené $pecialne pre hry, ale vychadzaji zo skuto¢ného sveta. Vidime
tu vyrazné mieSanie popkultury s ezoterikou, okultrou, histériou a archeolo-
giou. Ak presko¢ime d’alSie Casti prispevku pripominajice skor recenziu ¢i iivod
do game walktrough, s podrobnym opisom jednotlivych hier, ich prostredia, za-
interesovanych nabozenskych hnuti a pouzivanych artefaktov, dopracujeme sa
k zéveru (v ktorom mal dany prispevok nie koncit’, ale naopak len zacinat’), kde
autorka vyslovuje obavu, Ze sa takyto typ hry mdze negativne vtisnit’ do hra-
¢ovho svetonazoru. Autorka tu definuje kI'iCové motivy spdjajice jednotlivé hry
zo série: Lara vzdy vypatra to ¢o chce, a to aj naprieck moznym pociatoénym
pochybnostiam a vysmechu jej okolia; vieru v magiu a nadprirodzeno (v podo-
be artefaktov s takouto mocou) a sprisahania tajnych organizacii. V zavere pri-
spevku autorka vyslovuje domnienku, ze hra¢ si moze zacat’ aj v beznom svete
v§imat (neexistujuce) suvislosti, vyhl'adavat’ pochybné zdroje informacii a spo-
chybnovat’ vedu. To sice moze prispievat’, ako vidime aj aktualne na Slovensku,
k debatam typu ¢i je Zem gul'ata alebo plocha a pod., no za podobné sposoby
uvazovania nemozno vinit’ hry, ale len kognitivne schopnosti jednotlivcov. Vy-
skumné otazky by sme teda nemali stavat’ na tom, aky dopad moze mat’ v tomto

39 Kosticova, ,,Lara Croft,” 50.
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pripade hra na niektorych l'udi a ich uvazovanie (m6zeme tym vytvarat’ zdanie,
ze ju kladieme do negativnej roviny), ale skor na tom, preco vobec taky vplyv hra
¢i ina forma popularnej kultiry méze mat’ — nehl'adat’ ,,problém* a vysvetlenie
v nej, ale v 'udskom uvaZovani.

Zanenapadnym nazvom Od kremika k spiritualite: wiloha umelej inteligencie pri
formovani ludského myslenia a viery,* prispevku Romana Horvatha (Pedagogicka
fakulta Trnavskej univerzity v Trnave) sa skryva skutocne zaujimava myslienka,
ktora vSak prichadza znova az na konci prispevku, kde mal, v idedlnom pripa-
de, cely prispevok zacat. Uvodna ¢ast’ prispevku, ako aj prvé kapitoly, sa venuju
vSeobecnému charakteru umelej inteligencie. Autor tu predstavuje ¢o samotny po-
jem znamena a opisuje technologické pozadie (jazykové modely, programovacie
jazyky). Niektoré detailné informacie tohto typu ani nebolo nutné uvadzat’, nakol’-
ko je znacnej Casti publika, mimo informacno-technologickych odborov, pravde-
podobne tato podoblast’ problematiky cudzia a ¢iastoéne i nezrozumitel'na. Autor
zaroven vyslovuje i niekol’ko vystiznych poznamok ohladom limitov umelej in-
teligencie a vnimania jej schopnosti z pohl'adu ¢loveka. Je teda nutné si uvedo-
mit, ze ,,[...] dobry v jazyku (v jeho pouzivani) nemusi znamenat’ dobry v mysleni
a naopak [...].“*! Autor sa nasledne zameriava na problematiku umelého vedomia,
pricom opisuje ¢asté vnimanie umelej inteligencie ako vedomej bytosti, ¢o suvisi
s P'udskou prirodzenou tendenciou pripisovat’ nezivym objektom l'udské vlastnos-
ti..*? Prave tu sa dostavame do bodu, kedy autor na¢rtne moznosti vnimania umelej
inteligencie ako absolutne spravodlive], nezaujatej a najmé vSevedomej. To moze
viest’ az k jej glorifikacii, o je jednym z fenoménov stojacich za vznikom kultov.
Vzéapidti vsak prichadza uz zaver prispevku, v ktorom autor len usudi, Ze umela
inteligencia ma zrejme potencial ovplyvnit' aj oblast’ spirituality a nabozenstva,
no dana myslienka o jej zbozstovani zostava nerozvinuta a hlbsie neprebadana.

Kde je problém?

Pri hl'adani pricin negativnych postojov ku kybernabozenstvu na Slovensku moz-
no uvazovat' o kombindcii viacerych dévodov. Prvym je nabozenské zlozenie
obyvatel'stva, kde tvoria vacSinu rimsko-katolicki obyvatelia. Sme teda §tat, kde
ma cirkev stale vyrazny kultirny vplyv (vid’ Cirkevny odbor MK SR ako spolu-
organizator konferencie). Rozvoj kybernabozenstva tak méze mat’ v ich ociach
potencial narusit’ postavenie nabozenskych institacii, ktoré by sa v konecnom
dosledku mohli stat’ az nepotrebnymi.

40 Roman Horvath, ,,0d kremika k spiritualite: tloha umelej inteligencie pri formovani I'ud-
ského myslenia a viery,” v Nabozenstvo v kyberpriestore, ed. Martin Dojcar (Trnavska
univerzita, 2023), 92—-103.

41 Horvath, ,,0d kremika k spiritualite,” 94.

42 Horvath, ,,0d kremika k spiritualite,” 98.
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Podra niektorych badatel'ov je problémom to, Zze duchovni vodcovia sa v on-
line prostredi stavaji objektami a sii okradnuti o svoju l'udskost’. Komunikacia
sa podla nich stava povrchnou, ¢o vedie len ku vzniku akejsi pseudokultiry
bez skuto¢nej podstaty.** Gurudutta Japee, ako zastupca tradicionalistickej kul-
tury Indie s 97 % veriacich,* pokracuje: ,,Kone¢nym vysledkom je strata hlasu
a slobody rozhodovania, ¢o je opak toho, ¢o sa snazi dosiahnut’ nabozenstvo. [...]
Kybernetické nabozenstvo posobi ako destruktivna sila proti udskej identite aj
kultirnemu dediéstvu [...].“* O faktografickom obsahu tychto tvrdeni azda ani
netreba polemizovat’ a mozno ich len oznadit' ako naozaj vysoko ovplyvnené
kultirnym a nabozenskym kontextom, v ktorom vznikli.

Z hladiska charakteru stanoviska badatela a jeho pozicionality je nanajvys
zaujimavou aj publikécia, ktorej autormi st Mohammad Javad Chitsaz a Mo-
hammad Hosseini Moghaddam.* Zaujimavou je taktieZ v spojitosti prezentova-
nych narativov a kulturno-spolocenského kontextu, v ktorom vznikla. Autori tu
prezentuji obdobné myslienky ako slovenski a indicki kolegovia. Tvrdia, Ze ¢im
viac je nabozenstvo prepojené s kyberpriestorom, tym klesa miera religiozity.
Existenciu religiozity v kyberpriestore autori zavrhuja. Do Givahy vsak treba brat’
to, ze Stadia vznikla znova v silne tradicionalistickom prostredi, tentoraz Iranu
$ 99,1 % veriacich.*’

Negativne postoje ku kybernabozesntvu st teda pritomné najma v tradiciona-
listickych ¢i menej rozvinutych krajinach, kde sa stretneme s vyraznejsimi hlas-
mi, ktoré odsudzuju vSetko moderné a nové, a kybernabozenstvo je stavané ¢asto
az do pozicie hrozby pre duchovno a cirkev. V suvislosti s tym uskutoc¢nil Teffera
Legesse Yohannes v roku 2017 §tidiu v Etiopii, v ktorej sa snazil $pecifikovat’
konkrétne rozdiely, ktoré tieto dve r6zne formy nabozenstva prinasaju.* Vysled-
ky vsak prekvapivo ukazali, ze az tak rozne nie si. Ako zasadny rozdiel vnimany
veriacimi bola identifikovana len miera anonymity.*

43 Gurudutta Japee, ,,Social Media, Cyber Religion and Culture,” Global Journal of Inter-
disciplinary Studies 6, ¢. 2 (2023): 53-70.

44 Pew Research Center, Religion in India: Tolerance and Segregation (Pew Research
Center, 2015), 37, https://www.pewresearch.org/religion/2015/04/02/religious-projec-
tions-2010-2050/.

45 Japee, ,,Social Media,” 63.

46 Mohamad Javad Chitsaz a Mostafa Hosseini Moghaddam, ,,Religiosity and Cyberspace:
A Meta-Analysis on the Studies of Religion and Cyberspace,” Journal of Cyberspace
Studies 2, ¢. 2 (2018): 20528, https://doi.org/10.22059/jcss.2019.69640.

47 World Values Survey, World Values Survey Wave 7 (2017-2022) Cross-National Da-
ta-Set (World Values Survey Association, 2023), 104, https://www.worldvaluessurvey.
org/WVSDocumentationWV7.jsp.

48 Teffera Legesse Yohannes, The Cyber Church: How It Is Understood by Its Participants,
with Special Reference to the Ethiopian Christians Plus All Room in Paltalk (MF Nor-
wegian School of Theology, 2017).

49 Yohannes, The Cyber Church, 76.
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Ako druhé vysvetlenie sa teda ponuka teéria nakladov. Veriaci si zakladaju
na nakladoch, ktoré do viery vlozia. Tym, ze st tieto naklady viditeI'né, vysiela-
ju okoliu ,,spravu® o svojej prosocialnosti a d’al$ej zbierke kladnych vlastnosti.
Kybernabozenstvo je vSak do vel’kej miery anonymnym, t. j. veriaci vykonavaju
online ¢innosti spojené s nabozenstvom prevazne sami pre seba, pre svoj nabo-
zensky sebarozvoj. Naklady zostavaju verejnosti skryté, ako aj zboznost jedinca
znaciaca vSetky pozitivne vlastnosti. KybernaboZzenstvo modze na prvy pohlad
l'udi pripravit’ o moznost’ sebaprezentacie religiozity veducej k ziskaniu urcitého
spolo¢enského statusu.

Jednym z problémov negativneho hodnotenia nabozenskej skusenosti v ky-
berpriestore slovenskymi badatel'mi moéze byt aj kulturno-spolo¢ensky kontext,
ktorym st nevedome ovplyviovani, aplikujuc svoje Givahy zrejme prevazne na
krestanstvo, ktoré v nasej krajine dominuje. I ked’ to Specificky nedeklaruju, ne-
moézeme tento vplyv vylacit'. Problematika kybernabozenstva a kyberspirituality
vSak siaha d’aleko za hranice sucasnych svetovych nabozenstiev ¢i inych po-
pularnych foriem spirituality. Prezivanie kazdého nabozenského ritualu sa bude
lisit" v zavislosti na dizajne kyberpriestoru a poziadaviek naboZenskej skupiny.*
Stadie online ritudlov ukazuju, Ze kyberpriestor moze lepsie vyhovovat potre-
bam a zameraniam niektorych nabozenskych tradicii ako inych (Dawson 2005,
33).5' Co je teda nepredstavitelné pre veriacich dominantnych nabozenskych ale-
bo spiritudlnych pradov, méze byt pre iné (nové, resp. formujice sa) podoby
duchovna idealne.

Zmeny v medialnom prostredi prispievaji k zmenam v sposobe akym spolo¢-
nost’ vnima svet, premysla o iom a ako sa sprava.’? Je teda viac ako pravdepo-
dobné, ze v budicnosti budi kybernabozenstvo a kyberspiritualita povazované
za samozrejmost’, ked’ze d’alSie a d’alSie generacie sa budu rodit’ uz do sveta,
v ktorom je tato forma duchovna prirodzena a nie uplne nova, ako je tomu dnes.

Zaver

V ramci jednotlivych prispevkov mozno vybadat’ takmer identicku Struktaru, kde
si v ich uvode autor kladie urciti otazku v kontexte prepojenia kyberpriestoru
s nabozenstvom, nasleduje samotné jadro prispevku, po ktorom prichaddza zaver,
kde len otdzku polozent v uvode zopakuje a konstatuje, ze zrejme tam nejaké
prepojenie bude, pricom samotné jadro prispevku ziadne stanovisko ani odpo-
ved’ na ,,skimany* problém vyplyvajuci z nazvu prispevku nedava. Zbornik tak
pojednava o hoci¢om inom, len o vedeckom ponati nabozenstva v kyberpriesto-

50 Casey, ,,Virtual Ritual, Real Faith,” 84.

51 Lorne L. Dawson, ,,The Mediation of Religious Experience in Cyberspace,” v Religion
and Cyberspace, ed. Morten T. Hojsgaard a Margit Warburg (Routledge, 2005), 33.

52 Casey, “Virtual Ritual, Real Faith,” 84.
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re nie. Dovodom je pravdepodobne odborné zameranie autorov, medzi ktorymi
neboli ziadni kultarni antropolégovia, etnoldgovia, ¢i psycholoégovia. Religio-
nistiku zastupovala len jedna autorka a ostatné zastipené odbory predstavovali
pedagogiku, filozofiu, pravo, masmedialnu komunikaciu ¢i teologiu. I ked’ je na
jednej strane zaujimavé zistit’ pohl'ad na analyzovant problematiku z emickych
perspektiv odlisnych odborov, na druhej strane prave kvoli niektorym vysSie
spominanym vyjadreniam, ktoré nie st podlozené empirickymi datami, resp.
sa snazia spajat’ rozne informéacie s doposial’ nepreukazanym suvisom, je takato
publikacia v ramci formovania verejného ¢i odborného diskurzu kvoli nicktorym
prezentovanym narativom problematicka, nakol'’ko najma laicka verejnost’ nemu-
si byt schopna dostato¢ne odliSovat’ fakty zistené vyskumom od ivah, hypotéz ¢i
nalad, ¢im modze spdsobit’ viac $kody nez uzitku. Zbornik sice ponuka zaujimavé
myslienky (ktoré by sa dali zhrnat’ mozno i na jednu stranu; a ktoré si zrejme i tak
vacésina badatel'ov davno uvedomuje), no tym, Ze nie st podlozené ziadnymi da-
tami, su ako samostatné texty pre Citatel'a z vedeckej oblasti takmer bezcennymi.
Konferencia a zbornik sa problematike nabozenstva v kyberpriestore venovali
iba povrchne a zachytili len malu Cast’ komplexnosti témy.

Negativne postoje slovenskych autorov mozno oddvodnit’ aj casom, kedy sa
konferencia konala. I$lo o post-covidové obdobie, v ktorom sa prave téma online
nabozenstva stala rezonujucou v spolo¢nosti. Nemenej aktualnymi su vsak aj
témy umelej inteligencie, ktorej pouzivanie sa v tom Case zacalo vyrazne rozsi-
rovat’, ako aj téma dopadu pocitacovych hier, nakol’ko na problematiku nazera
v kontexte moznosti vytvarania a $irenia konspiraénych teorii, ¢o prave v stvis-
losti s pandémiou dosiahlo na Slovensku zavratnych vysin.

V texte sme pracovali s dovedna 17 publikaciami venujicimi sa kybernabo-
Zenstvu, ktoré boli vydané medzi rokmi 2001 az 2023 na Slovensku, v Cesku,
Dansku, Etiopii, Indii, Indonézii, Irane, Kanade, Sudane a v USA. Pri konfron-
tacii pozitivnych a negativnych postojov ku kyberspiritualite sa ukazuje trend,
kedy badatelia z tradicionalistickych krajin vidia dant problematiku vo va¢si-
ne pripadov v negativnom svetle, kdezto vedci z vyspelych krajin zapadného
sveta nazeraju na prepojenie technoldgii so spiritualitou a nabozenstvom znacne
pozitivnejsie (bez ohl'adu na rok uskuto¢nenia vyskumu), pricom svoje zistenia
opieraju aj o empirické data.

Na zaver mozno len konstatovat’, Ze v zZiadnom pripade nemozno hovorit’
o destrukcii nabozenstva a spirituality, ale len o ich transformacii v dosledku pri-
sposobovania sa podmienkam doby. Virtualny svet je len novym médiom zachy-
tavajucim odraz skutoéného sveta, a teda je rovnako skutoénym.
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