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tribution to the study of children in religious minorities. It is not a book that of-
fers definitive answers, but rather one that formulates questions with precision 
and delineates the field of further research. It is evident that Nilsson’s work 
has the potential to reach both academic audiences and a broader readership; 
nevertheless, it is precisely its academic reception that will be crucial for its 
long-term impact.

This work can be used in accordance with the Creative Commons BY-NC-ND 4.0 International 
license terms and conditions (https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).
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„Bylo znovuobjeveno světové náboženství.“1 Těmito slovy začíná první kapitola 
knihy nizozemského profesora dějin raného křesťanství a jednoho z předních od-
borníků na gnosticismus, Gillese Quispela (1916–2006). Kniha s názvem Gnóze 
jako světové náboženství představuje rozšířenou verzi Quispelových přednášek, 
které pronesl v roce 1951 na Institutu C. G. Junga v Curychu, tedy pět let po 
nálezu knihovny v  hornoegyptském Nag Hammádí,2 který znamenal zásadní 
přelom v bádání v oblasti gnosticismu. Jedná se o první knihu tohoto autora, 
která byla zásluhou Ivana Jirovského přeložena do českého jazyka. Mezi jeho 
významná díla můžeme zařadit např. Tatian and the Gospel of Thomas Studies 
in the history of the Western Diatessaron (1975).3 

V první kapitole je pojednáno o původu gnóze a důležitosti nálezu gnostic-
kých spisů v  Nag Hammádí, jež pomohou badatelům hlouběji proniknout do 

1   �Gilles Quispel, Gnóze jako světové náboženství (Jakub Hlaváček – Malvern, 2025), 12.
2   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 13.
3   �Gilles Quispel, Tatian and the Gospel of Thomas: Studies in the History of the Western 

Diatessaron (E.J. Brill, 1975).



241 Recenze / Reviews

učení gnosticismu, ale také do jeho původu a směrů. V závěru této kapitoly je 
vyřčena důležitá informace, a  to že gnosticismus představoval svébytný nábo-
ženský systém, který však měl řadu odnoží, včetně křesťanské. Původ gnosticis-
mu však leží v tzv. lidové gnózi, jež vrcholí v podobě Máního náboženství, tedy 
manicheismu.4 Hovoříme-li o manicheismu, v českém jazyce je k dispozici kniha 
Mání a tradice manicheismu,5 která vyšla v roce 1994 a jejímž autorem je fran-
couzský odborník na toto náboženství François Decret, ve které se čtenář může 
seznámit blíže s tímto gnostickým náboženským systémem i životem Máního.

Quispel na několika místech nazývá gnózi „velkou řekou“, která pramení v li-
dové gnózi a ústí do manicheismu, světového náboženství. Zároveň protéká ob-
lastmi křesťanské víry, toho jsou příkladem gnostici jako Valentinos.6 

Pomineme-li druhou kapitolu, jež obsahuje výňatky z  Tajné knihy Janovy, 
se kterou se může český čtenář seznámit v pátém svazku edice Rukopisy z Nag 
Hammádí (2019),7 třetí kapitola se zaměřuje na vzájemný vztah gnóze, novopla-
tonismu a  křesťanství, tří velkých hnutí v  období pozdní antiky.8 Quispel se 
věnoval historickému pozadí jejich vzniku, ale také jejich společným znakům 
a  významným rozdílům. Využil k  tomu názory tehdejších předních badatelů, 
jako byli Adolf von Harnack (1851–1930) či Hans Jonas (1903–1993), ale také 
primární prameny pozdní antiky, jako jsou díla Plótína nebo Órigena, případně 
spisů z gnostického prostředí. Nizozemský odborník na gnózi dospěl k závěru, že 
gnostici, na rozdíl od novoplatoniků, byli přesvědčeni, že jejich nauka převyšuje 
každý filosofický systém. Novoplatonici v čele s Plotínem vycházeli z Platónovy 
filosofie, resp. řeckého způsobu myšlení. Křesťanství má, jak dokázal Quispel 
na příkladu Órigenovy teologie, na rozdíl od gnosticismu a  novoplatonismu 
integrující charakter – spojilo v sobě řeckou filosofii, na kterou navazoval no-
voplatonismus, i duchovní zkušenost akcentující gnostiky. Možná právě z tohoto 
důvodu nakonec křesťanství nad těmito dvěma směry pozdní antiky triumfovalo. 
Křesťanská víra totiž obsahuje jak intelektualismus řecké filosofie, tak důraz na 
spiritualitu. Kristus přinesl spásu všem lidem, kteří o ni usilují na základě svo-
bodné vůle, spása tak není určena, jak předpokládali gnostici, pouze vyvoleným. 
Tato kapitola představuje podnětné pole pro srovnání všech těchto proudů. Au-
torovi lze vytknout pouze to, že hlouběji nepronikl do novoplatonské filosofie, 
zejména do její mystiky, aby čtenářovi byla čitelnější rozdílnost mezi těmito po-
zdně antickými hnutími. Pojednání o novoplatonské mystice zcela chybí.

4   �Viz podrobněji Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 18, 19, 21, 26.
5   �François Decret, Mání a tradice manicheismu (CAD PRESS, 1994).
6   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 21, 26.
7   �Rukopisy z Nag Hammádí, sv. 5 (Vyšehrad, 2019).
8   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 31.
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Jádro celé knihy tvoří čtvrtá kapitola, která čtenáři předkládá základní prvky 
gnóze, ať už se jedná o antropologická východiska, teologii, kosmologii či my-
stiku, případně soteriologii. V této kapitole je patrné, že gnosticismus netvořil 
jednotný systém. Gnostici byli přesvědčeni, že lidská duše je božského původu 
a nenáleží do pozemského, tedy materiálního světa. Pád člověka do viditelného 
světa způsobila vášnivost. Hmotné tělo podle učení gnóze zakrývá pravé „Já“. 
V  tom můžeme spatřit podobnost s  křesťanskou antropologií, podle které je 
příčinou prvotního hříchu odvracení od Boha.9 Křesťanská antropologie taktéž 
zdůrazňuje, že člověk byl stvořen podle Božího obrazu a má dojít podobenství 
Bohu, v  terminologii pravoslavné soteriologie má dojít ke zbožštění (theósis). 
Pravoslavná teologie ve své antropologii a soteriologii hovoří o obnově Božího 
obrazu v padlém člověku skrze Kristovo vykupitelské dílo. Křesťanský život by 
se měl vyznačovat bojem proti vášním, příčinám hříchů, protože jedině tak může 
být dosaženo spásy.10 Prvotní hřích tak zkomplikoval cestu člověka k Bohu, jeho 
duchovní růst, jehož cílem je právě theóse.11 O obnově obrazu Božího v člověku 
skrze cestu k sobě samému hovořil také Augustin, jak uvedl Gilles, jenž pozna-
menal, že tento přední církevní otec představuje završení celé antiky a celé gnó-
ze. Církevní otcové v čele s Augustinem tak převzali některé, z pohledu křesťan-
ství hodnotné, gnostické prvky do církevní doktríny.12 Křesťanství však na rozdíl 
od gnosticismu nevnímá stvořený svět jako špatný, vyznačující se absencí Boha. 
Gnosticismus hmotný svět na základě své dualistické koncepce považuje za ne-
dobrý, za svět, do kterého člověk, který má božský původ, nepatří. Vášnivost 
jej poutá k hmotě, ke světu, který je temný, oddělený od světla symbolizujícího 
dokonalého Boha. Nizozemský odborník na gnosticismus uvedl, že „dualismus 
je pro gnózi stejně charakteristický jako monismus pro novoplatonismus nebo 
monoteismus pro křesťanství“.13 Pro křesťanské myšlení je mj. typická integra-
ce, katholicita, tedy zahrnutí do spásonosného díla Ježíše Krista celé lidstvo. 
Cesta ke spáse je otevřena všem lidem, mají-li víru ve Spasitele a Jeho vykupi-
telské dílo. Naproti tomu, jak učili gnostici, pochopení jejich učení je podmíněno 
vyvolením. K návratu člověka ke svému božskému původu může člověk dospět 
pouze tehdy, má-li nús. Nús v  gnostickém myšlení je „orgán, jakýsi přijímač 
vln, které proudí kosmem a  přicházejí sem z  jiného světa“.14 Je to schopnost 
zachytit božské zjevení, resp. schopnost poznávat Boha skrze gnózi (poznání), 

9   �Viz podrobněji Pavel Milko, „Prvotní hřích v Athanasiově De Incernatione“, Parrésia: 
revue pro východní křesťanství 1 (2007), 11

10   �Milko, „Prvotní hřích v Athanasiově De Incarnatione“, 38.
11   �Viz podrobněji Gorazd Vopatrný, Hesychasmus jako tradiční křesťanská spiritualita: 

pohled na člověka a duchovní život z pravoslavné perspektivy (L. Marek, 2003), 12–32.
12   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 35–36, 51.
13   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 49.
14   �Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 45.
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a tak se k Němu vrátit. Nús má v podstatě božský původ, který pomáhá duši za-
chránit z temnoty hmotného světa a vrátit ji Bohu, ke kterému náleží. Není bez 
zajímavosti, že soudobá pravoslavná spiritualita právě termínem nús označuje 
„orgán určený k vidění Boha a obecenství s Ním, který není totožný s rozumem 
(dianoia nebo logos)“.15 Pravoslavná spiritualita učí, že nús byl zatemněn prvot-
ním hříchem a nefunguje, ale pokud je srdce očištěno, dochází k jeho osvícení, 
a člověk směřuje ke společenství s Bohem, tedy ke spáse.16 Nicméně pravoslavní 
křesťané nevnímají nús jako Boží dar, ale jako součást každého člověka (byť 
u většiny lidí nefunguje řádně či vůbec),17 který je aktivován prostřednictvím ak-
tivního křesťanského života, k němuž je zapotřebí lidská svobodná vůle. Gnóze 
na rozdíl od křesťanství opomíjí svobodu člověka a akcentuje dar Boží milosti. 
Křesťanští apologeti gnostikům vyčítali, že o spásu usilují skrze poznání sebe 
sama, resp. skrze nús, dar shůry, který je osvobozuje z materiálního světa a vrací 
jej k Bohu. Negativní vztah gnostiků k materiálnímu světu byl „trnem v oku“ 
i pro novoplatoniky. 

Kapitola nazvaná Šimon a Helena se zabývá křesťanskou gnózí a vztahem 
křesťanství k tomuto hnutí. Quispel upozornil, že gnosticismus kladl křesťanství 
otázky, které vyžadovaly odpověď, čímž v podstatě napomáhali vytříbit křes-
ťanskou orthodoxii. Zmínil především případ gnostika Markióna, který se snažil 
oddělit Boha Starého Zákona, Stvořitele a Zákonodárce, a Boha Nového zákona, 
Boha Otce. To vedlo křesťany k obhajobě Starého zákona a jeho vztahu k No-
vému zákonu, ale také podnícení zájmu o Pavlovy listy, které byly do té doby 
poměrně opomíjeny. K vytříbení křesťanského učení vedly podobně i myšlenky 
heresiarchů. Slovy nizozemského badatele, „gnostici tak napomohli uskutečnění 
katolicity křesťanství, jež spočívá v integraci a posvěcení všech náboženských 
motivů“.18 V  tomto ohledu pak připomněl snahy Klémenta Alexandrijského či 
Órigana o přetvoření gnostických myšlenek ke křesťanskému obrazu. Čtenář se 
na tomto místě knihy seznamuje s postavou Samařana Šimona Mága, „praotce 
gnóze“,19 reprezentanta prapůvodní podoby gnostického hnutí, o němž je pojed-
náno i ve Skutcích apoštolů (8, 5–25). Šimon byl svými následovníky vnímán 
jako vtělená božská moc,20 proto disponoval magickými schopnostmi, a  oče-
kávaný mesiáš. Postava Šimona Mága nám umožňuje nahlédnout do archaic-
ké podoby gnosticismu v  oblasti Palestiny, resp. Samaří, který se vyznačoval 

15   �Gorazd Josef Vopatrný, „Hesychasmus jako tradiční pravoslavná spiritualita“, Theolog-
ická revue 4 (2017), 430.

16   �Viz podrobněji Vopatrný, „Hesychasmus jako tradiční pravoslavná spiritualita“, 430–32.
17   Vopatrný, „Hesychasmus jako tradiční pravoslavná spiritualita“, 431
18   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 58.
19   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 59.
20   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 61.
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určitým typem modalismu, tedy naukou o  trojím zjevení Boží bytosti. Šimon 
Mág byl podle jeho stoupenců posledním zjevením Boha, vrací se tak skrze své 
sebepoznání ke svému božskému původu. Šimonovou souputnicí pak měla být 
Helena – Sofie – která měla vlastní náboženský kult, v němž byla považována 
za „padlou duši“21 či „Paní Moudrost“,22 Sofii. Ta měla podle mýtu ukazovat 
démonům z říše temnot prvotní světlo. Helena však byla svedena žádostivostí 
a upadla do temnoty. Proto bývá někdy charakterizována jako nevěstka. Helena 
se tak snaží, stejně jako ostatní do hmoty padlé duše, navrátit z materiálna do 
duchovní sféry, neboť symbolizuje prvotní božskou Myšlenku.23 Quispel nicmé-
ně upozornil, že všechny tyto představy o Heleně vycházejí z rozličných mýtů 
a  legend.24 Za pozornost v  této kapitole ale rozhodně stojí okrajové pojednání 
o manichejské „christologii“, podle které je Ježíš symbolem světla, které oživuje 
každého člověka.25 Ježíš je v manicheismu vnímán jako „blíženec“26 lidské duše, 
jenž pomáhá duši padlé do hmotného světa navrátit se do její původní domo-
viny za hranicemi viditelného světa.27 Spasitel vede člověka k rozpomenutí na 
jeho původ. Tato kapitola otevírá čtenáři náhled do prapůvodní gnóze a jejímu 
vztahu k rozmáhajícímu se křesťanství. Zatímco pro gnostiky byli Šimon a jeho 
souputnice předmětem úcty, pro křesťany představovaly prototypy heterodoxie. 
Kapitola je nicméně koncipována poměrně stroze – postavy Šimona a Heleny 
jsou zahaleny „rouškou tajemství“, a to komplikuje vytvoření uceleného rámce 
šimonovské gnóze. Quispel sám přiznal, že toho není možné dosáhnout, neboť 
gnóze nemá logický charakter, ale asociativní.28 Překladateli lze vyčíst to, že 
nepoužívá jména církevních autorů na základě v českém akademickém prostředí 
přijímaného úzu, např. Justina Mučedníka nazývá jeho řeckým jménem Iustinos, 
stejně tak činí i v případě Ireneje z Lyonu, kterého zde označuje Eirénaia. To by 
čtenáři, který se příliš neorientuje v patristice, mohlo komplikovat identifikaci 
těchto zmíněných církevních autorů. 

Poslední kapitola je věnována osobě a učení gnostika Valentina, kterého autor 
nazval nejvýznamnějším ze všech gnostiků vůbec.29 Quispel se stručně věnu-
je Valentinově biografii, předně rozebírá jeho učení, což lze pouze zčásti, a  to 
zejména na základě děl jeho stoupenců či Irenejova spisu Adversus haereses.30  

21   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 71.
22   Quispel, Gnóze jako světové náboženství.
23   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 68.
24   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 67.
25   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 72.
26   Quispel, Gnóze jako světové náboženství.
27   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 38.
28   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 69.
29   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 76.
30   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 82, 87.
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Vykládá se zde původ pléromatu i zla i příčiny a důsledky pádu duše. Za po-
zornost stojí určitě to, že podle křesťanských gnostiků byl pád člověka do 
hmotného světa zapříčiněn touhou poznat Otce. V  křesťanské antropologii je 
rovněž příčinou pádu člověka touha po zkratkovitém poznání Boha, tedy pý-
cha (hybris).31 Podle křesťanství je člověk po pádu vydán na pospas vášním 
a smrti,32 gnostici ale rovněž věřili, že hmotný svět je ovládaný ďáblem a člověk 
je v něm smrtelný, je totiž oddělen od svého božského původu. Valentinovský 
mýtus se zmiňuje i o roli Ježíše v roli Spasitele, jehož vtělení je vnímáno čistě  
doketicky33 a který měl za úkol přivést všechny bytosti ke svému původu, tedy 
k Bohu Otci. Ježíš spojený při křtu v Jordánu s Kristem následně přemáhá smrt 
a ukazuje cestu duchovním lidem ke spáse. Kristus tak očišťuje vášnivost a vede 
lidi k Bohu, uzdravuje jejich duchovní nemoc a probouzí v nich upřímnou touhu 
po Bohu a společenství s Ním mimo materiální svět.34 Nebylo by od věci podro-
bit toto téma důkladnější studii zaměřené na komparaci Valentinovy christologie 
s christologií některých církevních otců, např. Athanasia Alexandrijského. Oba 
náboženské systémy ale zdůrazňují, že člověk má směřovat k Bohu a přebývání 
s Ním ve věčnosti, to ostatně Quispel doložil na výňatku z Augustinova Vyznání. 

Jak knihu hodnotit? Musíme opět poznamenat, že se jedná o  rozšíření čtyř 
autorových přednášek, nikoli ucelené dílo. Přednášky byly navíc proneseny před 
více než 70 lety, navíc nedlouho po objevení rukopisů v Nág Hammádí. Vědec-
ké bádání v oblasti gnóze je v současné době na jiné úrovni, došlo totiž k vý-
raznému pokroku a k publikaci nespočtu odborných studií na toto téma. Mezi 
novější a systematičtější knihy pojednávající o gnosticismu lze zařadit např. kni-
hu americké badatelky Karen L. King s názvem What Is Gnosticism? (2003)35,  
The Gnostics: Myth, Ritual, and Diversity in Early Christianity, (2010)36 mono-
grafii amerického odborníka na rané křesťanství Davida Brakkeho, či sborník 
studií The Gnostic World (2018)37. Tato díla zpracovávají téma gnosticismu mno-
hem komplexněji a hlouběji a rozhodně aktuálněji. V českém jazyce navíc máme 
dostupnou zmíněnou edici Rukopisy z Nag Hammádí, která nám zprostředková-
vá primární gnostické prameny. Kniha Quispelových přednášek nicméně dopl-
ňuje česky psanou odbornou literaturu o fenoménu gnóze. Nepřekonává ale dílo 
německého odborníka na gnosticismus Kurta Rudolpha Die Gnosis: Wesen und 

31   Milko, „Prvotní hřích v Athanasiově De Incarnatione“, 11.
32   Milko, „Prvotní hřích v Athanasiově De Incarnatione“, 38
33   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 81.
34   Quispel, Gnóze jako světové náboženství, 91.
35   �Karen L. King, What is Gnosticism? (Belknap Press of Harvard University Press, 2003).�
36   �David Brakke, The Gnostics: Myth, Ritual, and Diversity in Early Christianity (Harvard 

University Press, 2010).
37   �Garry W. Trompf, Gunner B. Mikkelsen, and Jay Johnston, eds., The Gnostic World 

(Routledge, 2018).
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Geschichte einer spätantiken Religion, které bylo vydáno v češtině v roce 2010 
a poskytuje zřejmě nejpřehlednější dílo o gnózi v českém jazyce.38 Závěrem ne-
lze opominout dílo velikána české teologie, Petra Pokorného, Píseň o perle: taj-
né knihy starověkých gnostiků (1986)39, které bych vřele doporučil k prostudová-
ní každému zájemci o gnosticismus. Doporučuji, aby se čtenář nejdříve seznámil 
s gnózí prostřednictvím výše uvedených knih dostupných v češtině, a teprve poté se  
věnoval Quispelovým přednáškám vydaným v  knize Gnóze jako světové  
náboženství. Získá tak komplexnější pohled na tento důležitý náboženský feno-
mén. Quispelovy přednášky se bohužel věnují pouze několika aspektům gnos-
tického učení, byť zajímavým způsobem (např. prostřednictvím využívání citací 
z děl klasické literatury, snad pro dramatičtější efekt), které mohou probudit ve 
čtenáři zvědavost a zájem o bližší studium gnosticismu. 

38   �Kurt Rudolph, Gnóze: Podstata a dějiny náboženského směru pozdní antiky (Vyšehrad, 
2010).�

39   �Petr Pokorný, Píseň o perle: tajné knihy starověkých gnostiků (Vyšehrad, 1986).

This work can be used in accordance with the Creative Commons BY-NC-ND 4.0 International 
license terms and conditions (https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/).

Religio 34, no. 1 (2026): 240–246.
https://doi.org/10.5817/Rel2026-43797

Sheng Jiang.
Religion of the Han Empire:  
Postmortem Transformation,  
Immortality, and the Rise of Daoism.

Brill, 2026.

ISBN 978-90-04-72939-1.

Ondřej Pazdírek1

Department for the Study of Religions, Department of Mongolian, Korean and Vietnamese 
Studies, Faculty of Arts, Masaryk University, Brno, Czechia  
• 400037@muni.cz • ORCID 0000-0002-4207-3254 

1   �GPT-5.4 Thinking (via ChatGPT, OpenAI) was consulted for linguistic, stylistic, and  
editorial suggestions; all substantive content of the review is the author’s own.


