
Sláma, Bohumil

[Černý, Karel (ed.). Nad Evropou půlměsíc. II, Muslimové v Česku a v
sousedních německy hovořících zemích]

Sacra. 2025, vol. 23, iss. 1, pp. 89-94

ISSN 1214-5351 (print); ISSN 2336-4483 (online)

Stable URL (handle): https://hdl.handle.net/11222.digilib/digilib.82715
Access Date: 12. 09. 2025
Version: 20250910

Terms of use: Digital Library of the Faculty of Arts, Masaryk University
provides access to digitized documents strictly for personal use, unless
otherwise specified.

Digital Library of the Faculty of Arts,
Masaryk University
digilib.phil.muni.cz

https://hdl.handle.net/11222.digilib/digilib.82715


89RozhovorRecenze

Černý, K. (Ed.). (2024). Nad Evropou půlměsíc 
II: Muslimové v Česku a v sousedních německy 
hovořících zemích.

Praha: Karolinum, 402 s.
ISBN: 978-80-246-5713-4

Bohumil Sláma, FSS MU, Katedra sociologie
e-mail: 502598@muni.cz

Kolektivní monografie Nad Evropou půlměsíc II: Muslimové v Česku a v soused-
ních německy hovořících zemích, jak název napovídá, navazuje na dříve vydanou 
knihu z roku 2015 s obdobným titulem: Nad Evropou půlměsíc I: Muslimové v Čes-
ku a západních společnostech. Ambice v nezávislém pokračování, vydaném v loň-
ském roce pražským Karolinem, se proto nikterak zásadně neliší od záměrů, které 
sledovali autoři v prvním kolegiálním počinu.1 I nadále je v centru zájmu reflekto-
vat okolnosti (ne)úspěšnosti adaptace muslimů mimo prostředí, kterým dominuje 
tradice islámu. Tento zájem přitom vyvolává především aktuální nutnost přinést 
další relevantní poznatky o  fenoménu, který je v Česku značně stigmatizovaný, 
a  který vyvolává mnoho ambivalentních reakcí i  odporu. Navzdory tomu, nebo 
možná právě proto, že v Evropě rok od roku významně narůstá počet obyvatel, 
kteří se sebeidentifikují s tradicí islámu. Obě publikace tak vznikají v reakci na 
migraci, kontroverze, protiislámské iniciativy a islamofobní nenávistné diskurzy, 
a  tak inovativně zodpovídají otázky ohledně koexistence nemuslimské majority 
a muslimské minority.2 Všechny tyto aspekty kniha řeší netriviálním způsobem, 
a  to z   široké oborové základny: religionistiky, sociologie, kulturní antropologie 
nebo politologie a  dalších souvisejících (především humanitních a  sociálně-věd-
ních) oborů.

V úvodu, následujících třech okruzích a celkem jedenácti kapitolách, které se 
rozprostírají na 402 stranách, předkládá tato kniha čtenářům širokou škálu epi-
zod, které vyprávějí o působení muslimů ve  středoevropském kontextu. Snahou 
10 autorů a autorek je pak v dílčích studiích diskutovat zkušenosti majoritních 
(predominantně bílých a tzv. sekulárních) společností s (migrujícími) muslimský-
mi spoluobyvateli,3 dále procesy a příčiny (ne)vydařené integrace, ale třeba i bez-
pečnostní rizika, o kterých se v souvislosti s islámem a narůstajícími migračními 

1	 Distinkci můžeme sledovat zejména v geopolitickém zaměření. Zatímco první díl se věnoval obecněji 
Západu, druhý díl sleduje islám a muslimy v Česku a sousedních německy hovořící zemích. Ptá se 
kupř. na otázku „Jakou zkušenost mají s islámem sousední německy hovořící země, v nichž žijí počet-
nější muslimské komunity?“ (s. 7).

2	 Inovativně i  z hlediska použitých metod, které se obvykle při studiu českých muslimů nepoužívají, 
a tak přinášejí nové poznatky. Hovořím o analýze sociálních sítí nebo členské kategorizační analýze.

3	 Většina obsahu knihy se soustředí na pohled zvnějšku na muslimské komunity. Jinak řečeno je popi-
sována “muslimská zkušenost” bez přímého hlasu muslimů jako takových. Signifikantní výjimkou je 
v tomto smyslu 6. kapitola Tomáše Janků Kategorie „Češi” jako příklad konstrukce „druhého” ze strany 
muslimů v ČR.
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vlnami muslimů z Blízkého východu hojně hovoří jak ve veřejném, tak politickém 
i akademickém prostoru.4 Zároveň má být dle autorů cíl velmi obecný: „poskytnout 
obraz o aktuálním stavu bádání o islámu v Evropě, se zvláštním důrazem na situa-
ci v Česku“ (s. 8), což, myslím, kniha činí velmi zdařilým způsobem. Deklarovaným 
záměrem Nad Evropou půlměsíc II je potom zkoumat přítomnost muslimů v Česku 
a sousedních německy hovořících zemích. Jednotlivé příspěvky usilují rozšířit po-
rozumění o tom, jak probíhá sociální inkluze a exkluze muslimských minorit v ma-
joritním prostoru, stejně jako v mediálním diskurzu. Tato bádání rovněž ukazují, 
jak jsou muslimové vnímáni právě ze strany většinové společnosti, čímž jednotlivé 
studie poskytují reflexe přístupu k islámu a muslimům z pozic nemuslimů.

Úvodu s názvem Příběh dosud úspěšné adaptace muslimů v Česku odehrávající 
se v kontextu odmítání ze strany majoritní společnosti se ujal editor knihy, sociolog, 
jeden z předních českých arabistů a odborníků na Blízký východ Karel Černý. Zde 
Černý představuje kompozici celé knihy a  poselství jednotlivých kapitol. Editor 
také opakovaně dodává, že cílem knihy je zčásti problematizovat rozšířený narativ 
o nenarušovaném soužití muslimů s většinovou společností a ukázat i problémové 
jevy a výzvy, s nimiž se jak muslimové, tak nemuslimové musejí vypořádat. Přesto 
Černý apeluje, že jsou čeští muslimové poměrně dobře integrovaní.

Následuje první část Muslimové v německy hovořících zemích složena ze tří ka-
pitol: (1.) Historické souvislosti současné integrace muslimů v Rakousku Martina 
Klapetka, (2.) Salafisté v Německu Hany Křížkové a nakonec (3.) Bezproblémová 
výstavba? Mešity Merkez a Zentralmoschee, diskuse klíčových aktérů a  integrace 
muslimů v  Německu, jejíž autorkou je Eva Orossová. Všechny tyto části zpro-
středkovávají zkušenosti zemí, které se s přítomností muslimů, institucionalizací 
a etablováním islámu setkávají o poznání déle než Česko. Právě proto mohou být 
tyto výzkumy pro „naši“ společnost inspirativní v otázkách integrace (ne)organi-
zovaných muslimů, jako je právě předcházení konfliktům ohledně výstavby mod-
liteben a mešit nebo vznik, potažmo šíření islamismu a radikálních (a potenciálně 
nebezpečných) hnutí, jakým je třeba salafismus, a v konečném důsledku zamezení 
reprodukce sociálních asymetrií jako takových. Otázka, kterou pokládá Orossová, 
je: „jak má [úspěšná] integrace [muslimů/Arabů] vlastně vypadat“ (s. 103)? Odpo-
věď v každém případě můžeme vytrvale stále hledat. Ačkoli stojí k zamyšlení, zda 
ji vůbec hledat potřebujeme.

Muslimové v  Česku je dalším tematickým a  vztyčným okruhem této knihy. 
Otevírá jej Jana Malecká s (4.) kapitolou Integrace muslimů do české společnosti: 
Adaptace muslimských přechodových rituálů, v níž sleduje, jak se různé rituály 
adaptují na český kontext. Respektive jak se tradice islámu proměňuje v  reak-
ci na něj. Následuje (5.) kapitola Sociální sítě podpory arabsky mluvících cizinců 
v Brně, jejímž autorem je Daniel Topinka. Důležitým Topinkovým závěrem je, že 
muslimové v Česku nejsou marginalizováni majoritní společností, a tak od ní ne-
jsou obvykle separováni, jakkoli čelí hostilitě. Zásadní úlohu v procesu adaptace 
do české společnosti přitom sehrávají (provázané a transnacionální) sociální sítě, 
které arabsky mluvící přistěhovalci udržují mezi sebou – čili obvykle mezi kraja-
ny. Za velmi přínosnou pak považuji (6.) kapitolu Tomáše Janků Kategorie „Češi“ 

4	 Primárně se v knize píše buď o islámském fundamentalismu a v tomto kontextu konkrétně salafismu, 
anebo o džihádu, extremismu a terorismu ve jménu islámu.
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jako příklad konstrukce „druhého“ ze strany muslimů v ČR. Kvituji, že dává hlas 
samotným muslimům. Janků se jich během svého terénního výzkumu ptal, co si 
„oni“ myslí o „nás“ – a nejen „my“ o „nich“.5 Autor zdařile prezentuje členskou ka-
tegorizační analýzu, která zprostředkovává charakteristiku sociální identity „Če-
chů“ v různých dimenzích. Studie předkládá, že muslimové vnímají své postavení 
značně problematicky vzhledem k zjinačování ve veřejném prostoru. Muslimové 
své členské skupině připisují primárně pozitivní vlastnosti na rozdíl od kategorie 
„Čech“, která se tak stává nálepkou pro „ty druhé“. Tuto část uzavírá (7.) Džihád 
a představitelé českých muslimů: Ke kořenům interpretační rozmanitosti od Karla 
Černého. I přesto, že se věnuje hlavně džihádu, vede čtenáře k tomu, aby si uvědo-
mili, že islám není žádná konkrétní a stabilní kohorta. Je to spíš řada různých způ-
sobů interpretace, zkušeností a způsobů žití, které se proměňují v čase a prostoru, 
byť se různým způsobem odkazují na proroka Muhammada, ale i dalších aspektů, 
kterými je „islám“ často charakterizován. Pluralita v přemýšlení o islámu nás tedy 
dovede i k tomu, že je džihád interpretován často protichůdně, a tak nemusí být 
a de facto není vždy nutně násilným, jak se nás o tom snaží protiislámské iniciativy 
a média přesvědčit – to je však předmětem následující části.

Závěrečná, třetí sekce Reflexe diskurzu „o  muslimech“: Média a  protiislámští 
aktivisté si klade za cíl „popsat širší kontext, ve kterém dochází k adaptaci musli-
mů ve společnosti a k etablování islámu ve veřejném prostoru“ (s. 32). Jednotlivé 
kapitoly popisují primárně protiislámské postoje či hnutí, antimuslimské projevy 
a  normalizaci (latentních) islamofobních diskurzů, které jsou hluboce ukotveny 
v masmédiích.6 Popisují, jak je islám tendenčně a manipulativně dezinterpretován 
– pochopitelně s partikulárními mocenskými zájmy. Zároveň poukazují na předsu-
dečnost a xenofobní zabarvenost, s nimiž se o muslimech v médiích hovoří, a ko-
nečně se v dílčích částech implicitně objevuje odpověď na otázku, jaké reakce tyto 
způsoby reprezentace vyvolávají v okruhu širší veřejnosti. Jedná se však o krátké 
shrnutí, které ponechává mnohé důležité aspekty tohoto problému stranou.

Avšak s ohledem na zaměření tohoto čísla časopisu Sacra bych chtěl svou po-
zornost obrátit podrobněji na závěrečnou (11.) kapitolu Orientálci a orientalismus: 
Jak a proč přemýšlíme o Arabech a islámu opět od editora knihy Černého.7 O tom, 
že se nejen Arabové, ale i ostatní tzv. Orientálci stali v minulosti předmětem (po-
křivujících) fantazií Západu, máme na základě seznámení se s myšlenkami Edwar-
da Saida alespoň přibližnou představu (Said, 1981; 2008).8 Černý ve své polemické 

5	 Jak o vztahu „nás“ – obyvatelích Západu –, tak i „těch druhých“ – „Orientálcích“ – referuje (11.) kapi-
tola Černého, kterou podrobněji rozebírám níže.

6	 Jsou to kapitoly (8.) „Džihád proti káfirům“: Interpretace džihádu v Centru pro studium politického 
islámu Tadeáše Valy; dále (9.) Islám a média: Mediální reprezentace sporu o karikatury islámského 
proroka Muhammada v Mladé frontě Dnes v letech 2006 a 2015 Lucie Sedláčkové a nakonec (10.) Od 
zlého Turka k súdruhom a späť: Prameny mediálneho obrazu Orientu v deníku Pravda Petera Ivaniče. 
Přes nezpochybnitelnou nosnost těchto kapitol se jim v recenzi nebudu dopodrobna věnovat.

7	 Druhý důvod, proč podrobněji rozebírám tuto kapitolu je ten, že implicitně zastřešuje předchozí pří-
spěvky v této části a zároveň ji lze považovat za závěr knihy jako takové.

8	 Saidův Orientalismus (1981) se stal ikonickým textem, kterému se v současnosti věnuje značná pozor-
nost – nepochybně zasloužile. Věřím proto, že i ti, kteří knihu nečetli, mají základní obraz o tom, co se 
pod tímto konceptem v Saidově úvahách myslí. Zároveň Said není jediným představitelem uvažování 
nad Orientem, a proto udávám, že mohou být tyto představy (zčásti) mlživé. Mlživá je tato představa 
ale i z dalšího důvodu: Saidova publikace již není aktuální, a proto mohou být některá dílčí tvrzení již 
překonaná.
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přehledové studii ukazuje, že v kolektivních pamětích Západu různé orientalizující 
představy o islámu a rasistické agendy i nadále přetrvávají. 

Diskurz islámského Orientu se ale trochu proměnil, jelikož se celý svět neustále 
mění – což však velice paradoxně v případě islámu orientalismus nechce přijmout. 
Jinými slovy, předsudky a odlišnosti mezi „námi“ a „jimi“ se transformují navzdory 
esencializující stabilitě při konstrukci „druhých“. Muslim-Arab již není nutně pa-
sivním aktérem, ale i aktivním teroristou, který plení, ničí a netoleruje „modernu“ 
a Západ, který se rozhodl vzít takticky útokem. Je pro něj zkrátka v důsledku to-
hoto nenávistného a rozšířeného narativu stále více nekompatibilní, a tím se stává 
pro „modernistický étos“ jednomyslnou hrozbou. 

Orientalismus, coby „reflexi akademického světa“ (s. 329, pozn. pod čarou 
č. 175), sice v akademickém prostředí pomalu, o to však s větší důsledností, od-
mítáme, ale jeho odkaz je ve veřejném diskurzu všudypřítomný, zejména vlivem 
rozvíjejícího se neo-orientalismu. I nadále se Západ morálně (i  jinak) nadřazuje 
Východu – „Orientu“ –, který označuje různými negativně zabarvenými přívlast-
ky. „Současné islamofobní obrazy Arabů tak nastoupily na uprázdněné místo po 
antisemitismu, který se stal v masové kultuře hlavního proudu kvůli šoku z holo-
kaustu nepřijatelným“ (s. 359). A tak „nás“, imaginárně vytvořený – exkluzivní – 
celek antagonistický k „nim“, nic jako nekorektnost diskurzu o muslimech/islámu 
údajně trápit nemusí – dozajista by ale měla (s. 363), jelikož se tímto bagatelizují 
podobnosti, které nás všechny v tomto světě spojují (s. 374). 

Zásadním problémem orientalismu ve svých důsledcích je ovšem to, že islám 
nekriticky a reduktivním způsobem pojímá jako rigidní monolit, který je zpáteč-
nický, a tak muslimy v tomto binárním dělení považuje za „fanatické primitivy“, 
kteří jsou jednoduše nekonformní s normami západního světa. Dle Černého jde 
tedy o to, že se v orientalistickém diskurzu „reprodukují naše představy o mimoev-
ropských společnostech, především o islámském Orientu chápaném jako naprostý 
protiklad civilizovaného Západu“ (s. 372). A přesně proto také akademické kruhy 
orientalismus odmítají, jelikož „podobu těchto západních představ o muslimech, 
islámu, či Arabech odvozují z mocensky nerovných vztahů ve světové aréně, formo-
vané evropským kolonialismem a později evropským neokolonialismem“ (s. 372). 

Na pokoji tento dehumanizující diskurz ale nenechává ani ženy. Ty jsou buď 
předmětem sexuální touhy,9 anebo jsou ústředním objektem zájmu západního fe-
minismu, který je (z jejich pozice) musí z okovů barbarského a utlačovatelského is-
lámu vysvobodit.10 Dopady těchto negativních klišé jsou ovšem fatální jak na mak-
roúrovni,11 tak zejména během každodenních interakcí, které zásadně ovlivňují 
trajektorie a dynamiky meziskupinových vztahů muslimů s nemuslimskou majo-

9	 Intelektuálním cvičením je, jestli tento diskurz lze, a to v jakékoliv míře, považovat za pozitivní exoti-
zaci „Orientu“ – což předkládá Ivanič (s. 320) –, když orientalistický diskurz bezprostředně a paralelně 
komodifikuje ženská (a v širším horizontu všechna lidská) těla a usiluje o dominantní vliv nad všemi 
„jinými“.

10	 Viz mnohoženství, domácí násilí páchané na ženách nebo bezprostřední korelace islámu s patriarchál-
ními strukturami atp. Nezapomínejme přitom, že zásadní úlohu zde sehrává mimo jiné i zahalení, kte-
ré se prolíná s ženským terorismem. Šátek je rámován jako symbol (netolerantní) víry, (genderované-
ho) útlaku, ale je pokládán i za nebezpečí pro neoliberální étos a „křesťanské“ (konkrétněji rozumějme 
moderní západní) hodnoty.

11	 Kupř. integrační politiky migrujícího obyvatelstva nebo ospravedlňování kolonialismu aj.



93RozhovorRecenze

ritou primárně v kontextu Západu – jež se v posledních letech uchyluje k (troufám 
si říct dokonce radikální) protiislámské rétorice.

I přes své relativně úzké zaměření titulu na život muslimů a přítomnost islá-
mu v „našem“ prostoru se ale obsah poněkud rozbíhá mnoha směry, a tak působí 
roztříštěně.12 Můj komentář se dá však vyložit dvojím způsobem: Na jednu stranu 
jako výtka upozorňující na chybějící jednosměrnost a přehnanou plasticitu, která 
zapříčiňuje to, že se narativní linie svou nekoherentností jednotlivých dílků sklá-
dající obraz o středoevropských muslimech a islámu takřka rozpadá. Tím pádem 
se kniha v jistém ohledu jeví jako nesourodá sbírka – což by samo o sobě nemuselo 
být problémem, pokud by se jednalo o  sborník, nikoli kolektivní monografii. Na 
straně druhé však čtenáři dozajista ocení tematickou, případně multidisciplinární 
rozmanitost a teoreticko-metodologickou rozrůzněnost, s níž autoři ke studiu růz-
ných dimenzí islámu přistupují. V této souvislosti směřuje má dílčí výtka k teore-
ticko-metodologickým aspektům uvažovaní nad tradicí islámu, jelikož se v textu 
často objevovalo kupř. označení „islámské náboženství“, čímž se zčásti reprodukuje 
užívání tohoto pojmu/konceptu, které vychází z kolonizujících představ a bádání 
Západu. Zároveň je zpochybňován apel dalších přispívajících autorů, kteří zdůraz-
ňují pluralitní chápání islámu. Nicméně rozumím, že pozadí všech autorů není re-
ligionistické. Abych se však vrátil zpět, nemohou rozhodnout, k jaké z výše zmíně-
ných trajektorii se mám přiklonit. Nejsem si jistý, zda glorifikovat rozmanitost, či 
kritizovat nejednosměrnost. Rozhodně nepopírám, že mi četba titulu a šíře záběru 
připadá nesmírně obohacující. Chybělo mi ale propojení mezi jednotlivými kapito-
lami, což by četbu zásadně usnadnilo a narativ knihy by tak postupně krystalizo-
val. Čtenáři, kteří se studiem islámu teprve začínají, tak získají spíše útržkovitý 
řetězec (podnětných a napříč knihou svým způsobem provázaných) poznatků, ale 
určitě ne ucelenou encyklopedii, na které by mohli svůj badatelský zájem zakládat.

Nakonec mám potřebu vyjádřit se ke kompozici jednotlivých částí. Již při na-
hlédnutí do obsahu totiž čtenáři zjistí, že jsou jednotlivé sekce rozvrženy značně 
disproporčně. Zatímco první části Muslimové v německy hovořících zemích je vě-
nováno něco málo přes 60 stran, zbývající dvě sekce zabírají zbytek poměrně roz-
sáhlé publikace. Zároveň mi moc nedává smysl, proč zmiňovaná první část knihu 
de facto otvírá – důvod si musí čtenáři domyslet zkrátka sami. Škoda podle mě je, 
že nám to editor neprozradil v Úvodu, v němž popisuje obsahy jednotlivých kapitol, 
a který tak ve finále působí spíše jako resumé. Na základě toho se domnívám, že by 
dalšímu, potenciálnímu dílu Nad Evropou půlměsíc neuškodilo koncentrovanější 
zaměření pouze na situaci v Česku. Nejen kvůli potenciálně přehlednější kompozi-
ci, ale i proto, že takto úzce zaměřených a odborně relevantních počinů sledujeme 
pouze zanedbatelné množství,13 i když je poptávka vysoká.

Zmíněné výtky však nic nemění na žádoucím přínosu tohoto příspěvku, který 
bych doporučil zájemcům o studium přítomnosti islámu a muslimů v evropských 
společnostech. Věřím, že nejzásadnější užitek kniha přinese v odborných kruzích 

12	 Tímto však nepodrývám odbornou kvalitu této publikace ani způsobilosti autorů. Ovšem je to hlavní 
důvod, proč se detailně nevyjadřuji ke všem dílčím kapitolám.

13	 Pro zájemce mohu zmínit tituly: Islamofobie po česku (Ostřanský, 2017); Islám a české země (Bečka  
& Mendel, 1998); Muslimové v Česku: Etablování muslimů a  islámu na veřejnosti (Topinka, 2016); 
Ne islámu! Protiislámská politika v České republice (Mareš et al., 2016); Sondy do studia (o) islámu 
v období „migrační krize“ (Rosůlek et al., 2017).
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– i vzhledem k teoreticko-metodologické pokročilosti a komplexitě jednotlivých stu-
dií. V zásadě bych ale doporučil četbu tohoto počinu každému, protože ať chceme, 
nebo ne, pouze informovaností s otevřenou myslí bez předsudečného uvažování, 
stigmatizace a marginalizace všech, kteří mohou být v různých ohledech „jiní“, na-
lezneme solidaritu a bezproblémové soužití. Ať už jde o tolik skloňované muslimy/
Araby, anebo třeba uprchlíky z Ukrajiny a další menšiny, kterým není většinovou 
společností nastavovaná vlídná tvář.14 Dehumanizace a  ostrakizace jakýchkoliv 
subjektů by proto neměla být v  žádném případě přípustná, a  tak bychom měli 
především „hledat a zvýznamňovat ty prvky a vlastnosti, které jsou pro [různé] 
skupiny společné“ (s. 197). Dekolonizace eurocentrismem poznamenaných myslí je 
tedy klíčem k obyvatelnému, nerozpolcenému světu15 a věřím, že knihu lze považo-
vat za dalšího potřebného prostředníka ke kritičtějším úvahám o nerovném vědění 
a mocenských dynamikách v (neo)kolonialismem16 a kapitalismem devastovaném 
universu.
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