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Abstract

In this paper, I aim to compare the different perspectives on the Balkans. The first
perspective is that of an Austro-Hungarian physician who lived there during the
Austro-Hungarian mandate. Others are of the Ottoman travelers who crossed the
Balkans in the late 19th and early 20th centuries. I analyze excerpts from an ar-
ticle written by the physician in Bosnia alongside Ottoman travelogues dealt with
in the book From Istanbul to the End of the World. I aim to highlight both similari-
ties and differences in their views, as well as set them into the wider context of the
historical era. I argue this approach sheds light on the variety of perceptions of the
Balkans prevalent during the late 19th and early 20th century. Moreover, it can
spark a discussion about orientalist discourse and its forms, which in some ways
remain to this day.
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Uvod

Text ako médium ma zaklady hlboko v minulosti. S rozvojom pisma zacali [udia
touto formou vyjadrovat svoje vnimanie sveta a jeho obyvatelov. Robili tak na zak-
lade roznych dévodov, napriklad osobnej sktiisenosti, ktora cheeli zachytit, dovodov
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politickych, ekonomickych, nabozenskych. Koncept ,iného® existuje v kazdej kultu-
re a skupine, ¢i uz su tiini z cudzej dediny, spoza hranice, alebo z iného konca sveta
a pomocou distancovania sa od cudzich sa definuje to, ¢o je ,,nase®. Tak vznikaju ob-
razy o inych. Takéto obrazy sa najdu v réznych textoch, napriklad vo vypovediach
Tudi, ktori cestovali a z nejakych dovodov zaznamenavali svoje postrehy.

Edward Said vo svojej studii Orientalism tvrdi, ze Tudia uz od staroveku vytva-
rali zovseobecnené a stereotypné obrazy o krajindch mimo svojho tzemia. Tieto
obrazy napiflah realne priestory vopred skonstruovanymi predstavami a prispo-
sobovali si ich. Predstavy sa pocas storoc¢i nabalovali na seba, ¢erpali z nich dalsi
autori, cestovatelia a ini a dostali sa do povedomia ako fakty o cudzich krajinach.
Tak to bolo pre Eurépu s ,,Orientom* (Said, 1979).

Najviac sa to prejavilo na konci 19. storocia a v prvej polovici 20. storocia. Pomo-
cou tohto diskurzu totiz vznikali vztahy moci, kedze poznanie, popis a uchopenie
niecoho moéze pomoct k jeho ovladnutiu. Zaroven orientalizmus slazil ako ospra-
vedlnenie tychto nerovnych mocenskych vztahov, hlavne pod zastitou ,civilizacnej
misie“. To priamo suviselo so statnou spravou na okupovanych tzemiach, kedy
kolonizatori v 19. a 20. storoci popismi domacich ospravedlnovali svoje posobenie
v kolonizovanych krajinéch.

Said cerpal z Michela Foucaulta, ktory rekonceptualizoval pojem diskurz. Pre
Foucaulta je to historicky podmieneny spolocensky poriadok vypovedi a praktik,
ktory vytvara poznanie a vyznam. Su to praktiky, ktoré systematicky tvoria pred-
mety, o ktorych hovoria (Foucault, 2012: 49). Takisto Foucault nacrtol premenu
mocenskych vztahov z verejnych na skryté a ich fungovanie medzi mocou a pro-
dukciou poznania v dnesnej spolo¢nosti (Foucault, 2004).

A dnes uz, samozrejme, existuje mnoho préc, ktoré kritizuju Saida, napriklad
mu vycitaja esencializdciu a homogenizaciu zapadného diskurzu. Said sa stustredil
hlavne na britsky a francizsky vztah k arabskému a isldimskemu! Orientu a ten
zovseobecnil, co spomina aj Maria Todorova v uvode svojej knihy Imagining the
Balkans (Todorova, 2009: 9—10). Dalej Todorova pracuje s konceptom balkanizmu,
na ktorom je postavena celd jej kniha. Tento koncept je podla nej podobny, ale
nie rovnaky ako Saidov koncept. Orientalizmus zdéraznuje opoziciu medzi dvo-
ma svetmi, zatial ¢o Todorova tvrdi, ze balkanizmus sa zameriava na odlisnosti
v ramci jednej skupiny I'udi. Tento koncept je charakterizovany nejednoznacnostou
a prechodovostou.

Niektori autori, ako napriklad Milica Bakié-Hayden, na Saida nadvazuja a roz-
Siruju jeho tedrie. V studii Nesting orientalisms Baki¢-Hayden pise o tom, ako l'u-
dia, na ktorych bolo v orientalistickom diskurze poukazované ako na ,inych“ tento
koncept preberaji, manipuluji nim a aplikuju ho na krajiny, ktoré sami povazuju
za ,iné“ (Baki¢-Hayden, 1995: 922). Autorka to ukazuje na priklade percepcii Bal-
kéanu, ¢o bolo pre mna velmi uzitotné v kontexte tejto prace, ktora sa na Balkan

1V tomto texte pri prepise arabskych pojmov budem vyuzivat zjednodusent transkripciu podla knihy
Alldahovi bojouvnici od Attilu Kovacsa (2009). Pri slovach, ktoré v slovenéine zdomécneli (napr. Korédn),
ich budem pouzivat v standardnej slovenskej verzii, rovnako ako geografické nidzvy. Na rozdiel od plat-
nych Pravidiel slovenského pravopisu budem pisat ,islam“ miesto ,islam®, ,muslim“ miesto ,,moslim*“
a ,Muhammad® miesto ,Mohamed®, pretoZe tento sposob prepisu, ako uvadza sam autor, je vernejsi
p6évodnému zneniu slov. Podrobnejsie pravidla tejto transkripcie st uvedené v transkripénej pozndmke
Kovacsa (2009: 11-13).
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sustredi tiez. Mohla som teda jej priklady porovnat s tym, s ¢im som sa stretla pri
citani materialov.

Takisto Andre Gingrich predstavuje vlastny podtyp orientalizmu vo svojej stadii
Frontier Myths of Orientalism: The Muslim World in Public and Popular Cultures
of Central Europe (1996), kde tvrdi, ze krajiny, ktoré mali kontakt s Osmanskou
riSou, ich strety vykreslujui ako neustdly retazec vojen a nasilia, pricom vynecha-
vaju vsetky ostatné aspekty interakcie medzi Osmanskou risou a inymi krajina-
mi (Gingrich, 1996). Na priklade Rakuska demonstruje hrani¢ny orientalizmus
v zachovanej I'udovej slovesnosti a nazvoch miest. Hovori, ze je odlisSny od typu
orientalizmu, ktory popisoval Said, lebo je pritomny skér medzi beznymi 'udmi,
ako medzi akademikmi. Takisto ukazuje, ako politici v Raktusku zneuzivaju tento
narativ ,,vojny proti Turkom® v sti¢asnych debatach (Gingrich, 1996).

Rozhodla som sa pracovat so vsetkymi troma konceptmi — hniezdiacimi orien-
talizmami (Baki¢-Hayden, 1995), hrani¢cnym orientalizmom (Gingrich, 1996),
a s balkanizmom (Todorova, 2009). Vsetky totiz podla mna maju podobnt logiku
a rétoriku, ako Saidov koncept orientalizmu.? Orientalizmus v Saidovej studii bol
povodne zamerany uzsie, na arabsko-islamsky svet, ale v rozpracovanej podobe,
ktor4 tento koncept rozsiruje (ako Bakié-Hayden, 1995; Gingrich, 1996), sa d4 apli-
kovat aj na iné oblasti. Baki¢-Hayden ukazuje hniezdiace orientalizmy na priklade
Balkanu, Gingrich tam spomina hrani¢ny orientalizmus tiez. Balkanizmus ako
koncept sa zas ststredi vyhradne na tzemie, o ktorom je tato praca a Todorova
spomina viaceré jeho znaky, ktoré som nasla aj v tu rozoberanych textoch.

Obrazy o inych a ich vnimanie budem ilustrovat na priklade raktsko-uhorského
lekéara Leopolda Gliicka a dvoch osmanskych cestovatelov a ich pohladov na Bal-
kan. Vsetci traja cestovali, aj ked Gliick za inym ucelom ako cestovatelia. Cesta
je nielen prekrac¢ovanim hranic, ale aj technolégiou identity, pocas nich dochadza
neustdle ku konfrontdcii cestovatela s predstavami o inych a s predstavami inych
o sebe (Maleckova & Kucera, 2019: 19—-20). Maleckova a Kucera (2019: 29) spomi-
naju, ze v britskom kontexte sa obcas rozliSuje medzi objavitelmi, cestovatelmi
a turistami. Objavitelia hl'adajd neprebadané miesta, pritahuje ich riziko. Turisti
navstevuji miesta objavené podnikatelmi a pripravené pre hromadné navstevy,
radsej sa pohybujui v zndmom prostredi. Cestovatelia chodia na miesta objavené
vyskumom a zname z historie, v laske k riziku st niekde medzi prvymi dvoma.
Cestopisy zas Maleckova a Kucera (2019: 15-19) bert siroko, ako prevazne redlne
spravy z ciest uskutocnenych autorom-rozpravacom a pisané v ich forme. Pre nich
su to zdroje, pramene ku skimaniu postojov, vztahov a identity. St postavené na
istych obrazoch a prekoncepciach o inych.

Pohlady l'udi z Habsburskej monarchie, ktora nepatrila medzi klasické eurdp-
ske kolonidlne velmoci, ale mala vztah k Bosne a Hercegovine, nam mézu ukazat,
ako sa obyvatelia z raktsko-uhorskej ¢asti vnimali a tvorili svoju identitu. Nahla-
dy do cestopisov Iudi z centralnej casti Osmanskej rise, nAm ukazuj, ako pracova-
li s diskurzom kolujicom o Oriente.

Na tato myslienku ma priviedol usek zo stidie Nesting orientalisms od Bakié-Hayden, kde pise o bal-
kanizme: ,,...however, it would be difficult to understand it outside the overall orientalist context since
it shares an underlying logic and rhetoric with orientalism.“ (1996: 920). Myslim si, ze to isté sa da
povedat o hniezdiacich orientalizmoch a hrani¢nom orientalizme.
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V tomto ¢lanku som pouzila delenie krajin podla ich miery kolonialnych in-
terakeii, ktoré vo svojej stadii Frontier Myths of Orientalism spomenul Gingrich
(1996). Gingrich spomina, ze sucasné vztahy medzi Eurépou a muslimskym sve-
tom su scasti zalozené na styroch réznych typoch kolonialnych interakeii (1996:
100). V Eurdpe s po prvé krajiny, ktoré mali vyrazny kolonidlny vplyv? v muslim-
skom svete v zamori (Britania, Franciuzsko, Holandsko). Po druhé krajiny, ktoré
mali nejaky kolonidlny vplyv v im blizkych oblastiach muslimskej periférie. Po
tretie krajiny, ktoré nemali takmer ziadnu kolonidlnu sktsenost s muslimskym
svetom? (to véak neznamena, ze by s muslimskymi krajinami a ludmi z nich nein-
teragovali, len nemali kolénie ani sami neboli koléniou). A po stvrté krajiny, ktoré
boli kolonidlnymi subjektmi nejakej muslimskej rise.®? Raktusko-Uhorsko spada do
druhej skupiny, kedze ovlddalo Bosnu. Osmansku risu som sa rozhodla tiez za-
radit do druhej skupiny, hoci postupne stracala nadvladu nad castou balkanske-
ho tzemia na prelome 17. a v prvej polovici 18. storocia, avsak v inych castiach
Balkanu (napriklad formdlne Bosna a Hercegovina) si ju zachovala az do konca
19. storocia. Oblast Balkanu patri do stvrtej skupiny.

ﬁalej chcem adresovat pouzivanie slova Zapad v tejto praci. Ked ho spomeniem,
vo vyzname socialneho konstruktu, odkazujem sa najma na prva skupinu zo spo-
menutych, ta s kolonidlnymi sktisenostami v zamori. Ked vsak hovorim o cestach
osmanskych cestovatelov do zdpadnej Eurépy, myslim tym geografické oznacenie.
Zahtnam do nej Britaniu, Francizsko, Nemecko aj Benelux — na zaklade Malecko-
vej a Kucery (2019: 33).

Ako sa Rakusko-Uhorsko dostalo ku kontrole Bosny a Hercegoviny? V lete roku
1875 prepuklo v oblasti Bosny a Hercegoviny nové povstanie krestanskych rolni-
kov. Prvé motivy boli socidlne, avsak ¢oskoro vyhlasili povstalci aj politické ciele.
Povstalcov vojensky podporilo Srbsko aj Cierna hora, a na Balkdne sa rozhorel
rozsiahly narodnostne a mocensky motivovany konflikt, tzv. velka vychodné kriza.
TG ukondil az Berlinsky kongres v roku 1878 (Sesték et. al., 2009: 301). Na fiom
sa preberalo usporiadanie Balkanu. Vtedy Raktusko-Uhorsko ziskalo tridsatroény
manddt na spravu Bosny a Hercegoviny a spravu dostalo na starosti minister-
stvo financii (Sestdk et al., 2009: 302). Spravcom, ktory riadil okupaciu v rokoch
1882-1903 sa stal Benjamin Kallay (Sesték et al., 2009: 304).

Zeljko Dugac (2017) vo svojej studii o rakusko-uhorskych lekaroch v Bosne pise,
ze po okupacii zacatej v roku 1878 minister vyslal lekarov, aby zaujali miesta v no-
vom zdravotnickom systéme. Ked prisli, boli fascinovani Iudovou medicinou v jej
vidieckych oblastiach. Hned zacali publikovat v novo vytvorenom vedeckom caso-
pise Glasnik Zemaljskog Bosne i Hercegouvine svoje ¢lanky, historické, archeologic-
ké, a najma etnografické, tykajice sa miestnych zvykov. Tento ¢asopis bol prvym

Gingrich (1996:100) podl'a mna pouziva ,kolonidlny vplyv“ (colonial influence), ako pojem, ktory zaht-

na vicsie rozpitie interakeii nez samotné spojenie ,kolonidlna nadvlada” (colonial rule). ,,Kolonidlna

nadvlada“ je jeden z typov interakcii a zdroven je ¢iasto¢ne synonymické s ,kolonidlnym vplyvom”.

Kedze som sa pokusila autorove myslienky preformulovat ¢o najvernejsie, rozhodla som sa tu pouzit

wkolonidlny vplyv”.

4 Byvalé velmoci v inych castiach sveta ako Portugalsko a Belglcko Dénsko, Svédsko a Nemecko; kra-
jiny bez vyraznej muslimskej kolonidlnej minulosti ako Irsko zvysok Skandmav1e Finsko, baltské
staty, Malta, Sva]cmrsko Slovinsko, Chorvatsko ale aj Pol'sko, Cesko a Slovensko.

5  Krajiny juhovychodnej Eurépy — Grécko, Cyprus, Macedénsko, Bulharsko, Rumunsko, Albansko,

Bosna a Hercegovina, Cierna hora.
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oficidlnym vedeckym ¢asopisom v Bosne, zalozenym v rdmci Zemského muzea Bos-
ny a Hercegoviny. Zakladatelom muzea bola rakusko-uhorska okupacna sprava
Bosny (zemaljskimuzej.ba, 2024: par. 1-2). Casopis bol miestom pre intelektualov,
kde sa mohli stretavat (Dugac, 2017: 48).

V tychto ¢lankoch, vravi Dugac, sa najde niekolko pohladov na Balkan, na-
priklad ze je to ziva minulost, alebo ze Iludia v Bosne maji detské pochopenie.
Lekari sa snazili napasovat ziskané poznatky na struktary, ktoré im boli zname
(Dugac, 2017: 47-49).

Tak to bolo aj v pripade Glicka. Gliick sa narodil v Pol'sku, vystudoval vo Vied-
ni. Bol $pecialista na kozné a pohlavné choroby, ktory prisiel studovat endemicky
syfilis. V Dugacovej studii je Gluck zmieneny ako autor ¢lanku o Tudovom lieceni
besnoty. Gliick popieral Gspech niektorych liecitelov pri oSetrovani besnoty tvrde-
nim, Ze pacientov nepohryzlo skuto¢ne besné zviera (Dugac, 2017: 49). Je to jeden
zo sposobov delegitimizacie. T4 funguje na zaradeni skupin do kategérii, a tym ich
vylaéi zo spoloc¢nosti (Bar Tal & Oren, 2012: 321). Glickovo tvrdenie spad4 do cha-
rakteristiky pomocou vlastnosti, teda oznacenia skupiny vlastnostou vnimanou
velmi negativne v danej spolocnosti (Bar Tal & Oren, 2012: 321). V tomto pripade
z textu vyplyva, ze Gliick naznacil, ze pacienti si klamari ¢i prilis hldapi na to, aby
rozoznali, aké zviera ich pohryzlo.

Dugac vravi, ze cez pohlady lekarov vieme najst mechanizmus pouzivany po
celej Eurdpe, kedy sa badatelia snazili zaznamenat ¢o najviac materialu, a zaroven
ho vysvetlit po svojom. Tym, bez ohladu na ich imysel, zmenili alebo znicili feno-
mény, ktorymi sa zaoberali ako cast svojej prace. Vsetci vyjadrovali postoj intelek-
tudlov 19. storocia, ktori si mysleli, ze Iludové liecenie casom zanikne na tkor vedy
a pozitivizmu (Dugac, 2017: 48, 49).

Rozhodla som sa podobny pohlad na Bosnu ukazat na priklade iného Gliickov-
ho ¢lanku. Nie je to report o lieceni konkrétnej choroby, ale ¢lanok o miestnych
zvykoch, v ktorom sa miesa opis praktik a predmetov s Gliickovymi komentarmi.
Pre mna tak stoji trochu mimo jeho zvycajnej tvorby. Tento jeho ¢lanok sa snazi
o vseobecnejsi pohlad na amulety ako na ochranu proti ¢omukolvek, nielen proti
jednej konkrétnej chorobe.

Jeho nazov je Hamajlije i zapisi u narodnjem ljekarstvu Bosne i Hercegovine
(Talizmany a zapisi v ludovom liec¢itelstve Bosny a Hercegoviny),® vydany v roku
1890. Napisany je v srbochorvatéine, latinkou. Tento jazyk zvolil pravdepodobne
preto, lebo raktisko-uhorska sprava sa snazila pozdvihnit narodného ducha Bosny
vo svoj prospech a z toho dévodu bola, v oficidlnych, vladou podporovanych ¢asopi-
soch, ako bol tento, srbochorvatcéina pravdepodobne predvolenym jazykom.

Pri c¢itani som si vSimla viacero vyrazov a slovnych spojeni, ktoré autor pouziva
na opis kultury, ludového liecitelstva a miestnych obyvatelov, najma muslimov.
Tieto popisy naznacuju pocit nadradenosti nad miestnym obyvatelstvom. Jeho
slovné spojenia som sa rozhodla analyzovat, teda rozobrat na drobné, zamysliet
sa nad ich vyznamom, nad expresivnostou a dévodmi, ktoré mohol mat Gliick na
to, aby ich pouzil. Pri takejto analyze je nutné poznat kontexty, ktoré sa tykaja
pramena. Kto ho pisal, preco, komu ho adresoval, kedy, akym spésobom sa vyjad-

6 Za pomoc s prekladom dryvkov dakujem Mgr. Matejovi Karaskovi, PhD.
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roval... dekonstrukciou textu, ukdzanim vnutornych protireceni, ktoré podliehaju
kultirnym kédom autora,” som sa snazila skimat Gliickov pohlad na Bosnanov.

Dalej som sktmala tryvky z cestopisov neskoroosmanskych cestovatelov. Ti
cestovali do Eurépy z roznych dovodov, niektori z pracovnych, za stidiom, podnie-
teni turistickou vasnou. Pri svojich cestach viaceri presli aj Balkanom, alebo sa
stretli s Tudmi odtial a zanechali svoje dojmy v cestopisoch. Casti Balkénu boli od
raného novoveku sticastou Osmanskej rise (dnesné Srbsko, Bosna a Hercegovina,
Albansko, Kosovo, Bulharsko, Rumunsko, Moldavsko, Grécko, Macedénsko, ¢ast
Chorvatska). V druhej polovici 17. storocia vsak zacala svoju nadvladu nad tymito
tzemiami postupne stracat, ¢o vyustilo do straty niektorych tzemi na prelome
17. a zaciatku 18. storocia. Koniec jej vlady priniesli Balkanske vojny a 1. svetova
vojna.

Ani osmanski cestovatelia nie st typickymi ,,Zapadniarmi®“. Pohybuju sa na po-
medzi Eurépy a ,,Orientu”, v hybridnom priestore, a podla toho r6zne operuju s do-
bovym diskurzom. V nie¢om ho vyvracaju, v inom preberaju. Niekolko tychto ces-
topisov je rozobranych v knihe Z Istanbulu az na konec svéta (Maleckova & Kucera,
2019), z ktorej som ¢erpala. V knihe sa nachadzaju citdcie a parafrazy z cestopisov,
ktoré som vyuzila v tejto praci. Slova a vety, ktoré som analyzovala, teda boli limi-
tované tym, co sa nachadzalo v knihe. Vyberala som ich na zdklade relevantnosti
k Balkanu, kedze kniha sa na tuto oblast primarne neststredi. Preto sa budem ve-
novat iba dvom osmanskym cestovatelom, ktori sa o Balkane vyjadrovali najviac.

A nakoniec som sa rozhodla porovnat pohlady raktsko-uhorskych lekarov a os-
manskych cestovatelov. Obidve tieto skupiny mali niekolko spolo¢nych ¢ft, st to
nové elity, ktoré zili a cestovali v rovnakom obdobi, ale iné kontexty, v ktorych
sa pohybovali, dodavaja ich vypovediam osobity raz. Ich komparaciou moézeme
uvidiet podobnosti a rozdiely v diskurze ludi z krajin nepatriacich ku klasickym
kolonidlnym mocnostiam, a tak ho hlbsie pochopit. Kladiem si otdzky: Aké nara-
tivy nachadzame v ¢lanku Leopolda Glicka? Aké st podobnosti a rozdiely medzi
nazormi Leopolda Gliicka a osmanskych cestovatelov na Balkan?

Vseobecny kontext

Vztah Rakusko-Uhorska k Bosne a Hercegovine

Na prelome 19. a 20. storo¢ia Habsburska monarchia ovladala tizemie Bosny a Her-
cegoviny. Najprv nad nou v roku 1878 na Berlinskom kongrese od mocnosti, ktoré
sa na nom zucastnili,® dostala mandat, v rdmci ktorého ju spravovala (formélne
bola Bosna stale stucastou Osmanskej rise). Neskor, v roku 1908 ju anektovala
a pripojila k svojim tzemiam. V ramci spravy krajiny Rakusko-Uhorsko uplat-
novalo eurépsky racionalizacny pristup administrativy. Inymi slovami, mapovali
vsetko od poctu sliviek v sadoch po choroby prasiat. Choroby Tudi sa zaznamena-
vali takisto. Na zaklade tychto dat potom stat uplatnoval politiku (napriklad pod-

7 O dekonstrukeii textu hovori Jacques Derrida (1967).

8 Mocnosti, ktoré sa zacastnili Berlinskeho kongresu: Velka Britdania, Nemecko, Raktsko-Uhorsko,
Franctzsko, Taliansko, Rusko, Osmanska risa. Okrem nich boli pritomné aj balkdnske krajiny Grécko,
Srbsko, Rumunsko a Cierna hora. Kongres sa tykal reorganizicie statov na Balkéne po Rusko-Turec-
kej vojne 1877-1878 a vitazom vojny bolo Rusko.



Hlavovd, E. (2025). Kde sa da ndjst Orient?... 13

poru vychovy, vzdelania a profesného formovania), ktora mala dosiahnut zdrava
a sebestacnu, a zaroven pracovne a branne sposobili populaciu. Potencial takejto
populdcie sa potom d4 vyuzit v maximélnej miere. Vyssie popisana forma moci
sa oznacuje pojmom biomoc, ktory zaviedol Foucault (Tinkova, 2014: 109-110).
Ked pisem o racionalnom pristupe v administrative, treba mat, samozrejme, na
paméti, ze Osmanska4 risa svoje izemie spravovala rovnako racionalisticky, ale na
trochu inych principoch.

Habsburska monarchia teda, okrem iného, implementovala vlastny systém me-
diciny, odlisny od toho, ktory fungoval v Osmanskej risi. Preto vysielali I'udi, ktori
mali zaplnit novovzniknuté posty ako nemocnicni, okresni a obvodni lekari. Lekari
v tom c¢ase chodili na vyjazdy do ruralnych oblasti Bosny a Hercegoviny a posu-
dzovali zdravotny stav obyvatelstva a choroby, ktoré ho tazili. Zaujali ich vsak
aj rozne aspekty miestnej kultiary, nielen vo vztahu k lieceniu, ale aj vSeobecne.
V nej sa prelinalo katolicke a ortodoxné krestanstvo, judaizmus, islam a starsia
predkrestanska viera. Medzi novoprichodzimi sa nachadzal aj Glick, ktory prisiel
skuimat syfilis. Tak, ako mnohi, vsak neodolal a zacal sa zaoberat aj skimanim
Tudovej mediciny (Dugac, 2017: 47-438).

Habsburgovci cheeli toto Gzemie dostat pod svoju vladu. Ako hovori Foucault,
disciplindcia, ktorej stcastou st aj zber informécii, ich kompartmentalizacia,
zaznam a kategorizacia, je vyznamnym krokom v modernej dobe na uplatnenie
moci nad Uzemim, a ¢o je dblezitejsie, nad ludmi, ktori na nom zija. Rozne in-
stitdcie, medzi nimi aj nemocnica, sa stavaju miestami vytvarania a overovania
poznatkov, tvorby noriem (pomocou standardizacie), a cely medicinsky systém bol
zalozeny na novom type skrytej moci (Foucault, 2004: 185, 187).

Nastrojom, pomocou ktorého mali Habsburgovci dominovat oblasti, bolo okrem
iného poznanie tamojsej mediciny a ludovych predstav. Lekari sa snazili zazna-
rpenat' a kategorizovat Iudovi medicinu, a zaroven sa na nu pozerali zvrchu.
Uzemie vnimali ako ,Zivii minulost” (Dugac, 2017: 48), teda priestor, v ktorom
sa daju pozorovat starsie stadia vyvoja civilizacie. Je to priklad objektivizacie
Tud'mi, ktori veria, ze su ti objektivni. Radia urcity spésob zivota do minulosti,
¢im naznacuju jeho zaostalost. Pritom si velmi nevsimajd, ze to, ¢o pozorujq, je
sucasnost, a teda tymto vykazanim postulujd svoju nadradenost. Toto minulé
dedic¢stvo by sa malo podla nich zachovat, a zaroven eliminovat, aby sa mohla
miestna civilizacia posunut (Dugac, 2017: 48). Tu je vidiet protiklad, ktory dava
vacsi zmysel, ked sa trochu dovysvetli premyslanie lekarov — predstavovali si, ze
zachovaju minulé zvyky len na urcitych miestach, z ktorych by sa stali skanze-
ny, idealne muzea tradicii, ktoré budu ukazovat zamrznutd minulost modernym
obyvatelom inych casti Rakusko-Uhorska. Tieto myslienky sa daja spojit s To-
dorovej balkanizmom, ktorého znakom je povazovanie Balkanu za zamrznuty
v ée}se a ,divossky“ (Todorova, 2009: 6, 7).

Dalej v tom, ¢o tvrdili, vidim bindrne opozicie centra (lekari) a periférie (miest-
ni), urbanizacie a dedinského spésobu zivota, pokroku a zaostalosti, racionalnej
mediciny a iracionalnych predstav a povier (z pohladu lekarov). Teda, inak po-
vedané, lekari mali pocit nadradenosti vo¢i miestnym, kedze oni sice pochadzali
casto z periférnych casti rise, ale vzdelanie nadobudli v mestéch ako Vieden a Pest,
v modernom, mestskom svete. Navyse, ich vzdelanie bolo medicinskeho charakte-
ru. Nadradene sa podla studie explicitne ¢i implicitne vyjadrovalo niekolko z nich
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(Dugac, 2017: 48, 49). Snazili sa vysvetlit zistené poznatky o miestnych zvykoch po
svojom, castokrat nachadzajuc vlastné vysvetlenia a vstupujic do narativu miest-
nych, prekrucali ho a pretvarali (Dugac, 2017: 49).

Osmanskad risa na prelome 19. a 20. storoéia

Osmanska risa v 19. storoc¢i zacala byt pristupnejsia zdpadnym, modernym mys-
lienkam. Pod ich vplyvom Eurépu vnimala vtedajsia elita ako pokrokovejsiu, kul-
turne vyspelejsiu, majicu prevahu. Citili potrebu ju dohnat, vyrovnat sa jej. Pre-
to sa snazili reformovat Osmansku risu na vzor Zapadu sériou reforiem suhrnne
nazvanych tanzimat (zacali sa Giilhanskym dekrétom v r. 1839). Boli zamerané
na modernizaciu a technologizaciu, ale aj na riesenie problémov vnutri rise, hlav-
ne, co sa tykalo vyberu dani a pristupu k péde. Nebolo to teda len o dohanani Za-
padu, ale o celkovej konsolidacii krajiny (Maleckova & Kucera, 2019: 12). Zapad
bol okrem modelu reforiem pre stredné a vyssie vrstvy aj vzorom v odievani, lite-
ratare, vzdelavani a kazdodennom zivote. Désledkom zmeny tradi¢nych hodnoét,
vztahov a prenikania Zapadu bola kriza identity medzi modernymi vzdelanymi
Osmanmi. Obraz Eurépy bol v popredi procesu utvarania modernej osmansko-tu-
reckej identity. Medzi vzdelancami vtedy prevladala otazka: ,Ako dohnat Zapad
a nestratit pritom kultirnu integritu?“ Preto porovnavali Eurépu a Osmansku
risu, kritizovali eurépske pohlady na Turkov a vymedzovali sa vo¢i nim, ale ich
v roznych veciach aj preberali. Tak na seba zacali hladiet zapadnymi ocami (Ma-
leckova & Kucera, 2019: 12—-13).

V tomto obdobi narastol pocet osmanskych cestopisov — mladi muzi chodili na
stadium do Eurdpy, alebo bola ich navsteva stucast pracovnej cesty, ¢i sa rozhodli
ist ako turisti, zazit relax a zabavu. Turizmus, ako organizované cestovanie pod-
porované infrastruktirou a s dérazom na dolezité miesta, ktoré by mal turista
navstivit, ma korene v antike (Walton, 2024: par. 3). Dal$imi predchodcami tu-
rizmu su pute. Moderny turizmus ma pociatky v 16. storoc¢i, kedy sa medzi slach-
ticmi stala popularna ,,Velka cesta® po Franctuzsku, Nemecku a najma Taliansku,
pocas ktorej sa ucili o histérii a kultirach. Neskor sa pridali aj dalsie destinacie
a postupne sa ¢oraz viac prislusnikov strednych tried chcelo zucastnovat takychto
ciest. Na zaciatku 19. storocia uz boli cesty za zabavou a potesenim bezné medzi
strednymi vrstvami. Faktorom pre rozvoj turizmu bola najmé industrialna revo-
lacia, rozvoj dopravy a budovanie infrastruktary, ktora podporovala cestovatelov
(Walton, 2024: par. 3—4).

Moderné osmanské cestopisy cerpali z eurdpskej literatary. Odrazali sa v nich
postoje osmanskej strednej a vyssej triedy, ktora cestovala po Eurdpe. Cestopis
ako zaner bol zdsadnym pre sirenie pokroku a civilizacie — autori tam predostierali
symbolicki mapu Eurdpy, prekladali Zapad pre domacich ¢itatelov (ak pisali pre
nich) a konstruovali obraz ,,iného®.

Cesty sa mo6zu vnimat ako technolégia vytvarania identity, na nich cestovate-
lia konfrontuju svoje predstavy o sebe a inom, vytvaraja aj prekonavaju hranice,
zostruju vnimanie rozdielov a zhdd (Maleckova & Kucera, 2019: 19-20). Naozaj
zaujimavé je sledovat, ako sa tieto obrazy o obyvateloch Eurépy a aj o nich sa-
mych premietajd na strankach cestopisov, o ktorych budem hovorit nizsie. A este
zaujimavejsie pre mna je polozit si otazku — Aké st podobnosti a rozdiely videnia
Balkanu medzi osmanskymi cestovatelmi a raktsko-uhorskymi lekarmi?
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Kontext k ¢lanku Leopolda Gliicka

Prvym primarnym pramenom, ktory budem rozoberat v tejto praci, je Hamajlije
i zapisi u narodnjem ljekarstvu Bosne i Hercegovine (Talizmany a zapisi v Iudovom
liecitel'stve Bosny a Hercegoviny) (Gluck, 1890). Autorom je uz spominany Gliick,
rakusko-uhorsky lekar polského povodu, ktory do Bosny prisiel povodne preto, aby
skumal syfilis (Dugac, 2017: 48). Casopis, v ktorom bol jeho ¢lanok uverejneny,
je Glasnik Zemaljskog muzeja u Bosni i Hercegovini, najstarsi vedecky casopis
v Bosne. Jeho prvé c¢islo bolo publikované 1. 1. 1889 a funguje dodnes. Existuje
pod zastitou Zemského muzea Bosny a Hercegoviny, zalozeného v roku 1888 pocas
okupéacie Rakusko-Uhorskom. Mozeme to vnimat ako snahu Rakusko-uhorského
vedenia zalozit institdciu, ktora im pomoéze zbierat informadcie o krajine a katego-
rizovat ich.?

Gluck zacina svoj ¢lanok vseobecnym opisom vzniku Iudového liecitel'stva, ktoré
podla neho vzniklo vsade na zaklade potreby chranit sa pred zlymi duchmi/bohmi,
a z presvedcenia, ze sa to da docielit magiou spojenou s uctievanim. Potom pise,
ze vsade, kde sa uctievanie v dosledku pokroku kultary skomplikovalo, vznikla
vrstva, ktorda ho mala upevnovat — knazi. A ti sa stali aj liecitel'mi. ﬁalej opisuje
najstarsie spésoby ochrany a lie¢enia, ktoré pouzivali knazi — liecitelia. Hovori
o ¢iastocnom prechode liecenia do ruak laikov. Ti prebrali aj nadprirodzené liecenie
pomocou magie, dokonca, aj ked liecili vedecky. Opisuje niekolko odporacani kla-
sickych starovekych lekarov (napriklad Galén a Aetius) aj typické lieky, ktoré sa
odportucali v minulosti.

Potom prejde k l'udom z Bosny a Hercegoviny, kratko spomenie ich vieru v to,
ze vela chordob pochadza od zlych duchov, ¢arodejnic alebo zlého oka. V ¢lanku sa
dalej zaobera amuletmi, talizmanmi a ich vyuzitim u miestnych. Prvym a hlav-
nym z liekov a prostriedkov ochrany, ktoré Gliick menuje, je modlitba. Spomina
zapisi, kusky papiera s versom, alebo frazou, alebo castou modlitby z Koranu. Ich
text je pisany v arabcine. Ma zabezpecit stastie, ochranit pred nestastim a pred
zacarovanim (Mencej, 2022: 178).

V ¢lanku sa objavuje slovo hamajlija — talizman. Gliick opisuje muslimsky taliz-
man, ako subor zapisov, alebo prepis napriklad sury z Koranu, ktory je poskladany
do trojuholnika a ulozeny vo voskovom papieri a kozenom puzdre. Nosi sa okolo
krku alebo okolo lakta (Gliick, 1890: 53). balej dava krestanské, zidovské aj mus-
limské priklady talizmanov a ich vyuzitia.

Pri muslimoch Gliick spomenie aj ich rozvinuty astrologicky systém a muslim-
skych nabozenskych znalcov a obdobu krestanskych knazov, hodZov, ktori plnili
viacero funkecii, napriklad aj ako $pecialisti na magiu, schopni poc¢arovat Iudom,
alebo ich odcarovat (Mencej, 2022: 174). Tito a ini miestni znalci nemali medicin-
ske vzdelanie zapadného, to skor znamena moderného, typu.

Tu by som zdoraznila, ze Gliick na nich nazeral cez prizmu jedného z druhov
modernity. Aj na Zapade bola rozsirena medicina, ktora by sme dnes oznacili za
,udovi® a rozdelenie prave vyplyva z konceptu modernity a jej negativneho po-

9 Na samotnej strdnke muzea sa pise: ,,Ako nezmapované teritérium na Balkéne, Bosna a Hercegovina

zaujali mnohych rakdsko-uhorskych uéencov, ale aj falosnych vedcov a hladacov pokladov.” (zemaljski-
muzej.ba, 2024: par. 2)
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hladu na minulost. Glick takisto mohol ako ,Judovi” medicinu zaradit nieco, ¢o
nepoznal — ¢o je znakom toho, ze bol ramcovany (v tom ¢ase) modernou medicin-
skou vedou.

Analyza vybranych uryvkov z Gliickovho ¢lanku

Teraz rozoberiem niekolko slovnych spojeni pouzitych v prameni. Vybrala som ich
na zéklade toho, ze hovoria o niecom ,,pokrokovom, racionédlnom, vyspelom* v kon-
traste s nie¢im ,zaostalym, nemennym, iracionalnym®.

Ako prvé sa hned na zaciatku ¢lanku vyskytne spojenie ,pokrok kulttary“!?
(Gliick, 1890: 45) spojeny s vznikom funkcie knazov. Gliick vysvetluje vyvoj obra-
dov od jednoduchych k zlozitejsim. Slovo ,pokrok” sa spaja s modernitou. Moderni-
ta je eurdpsky termin, ktory oznacuje formy eurépskej spoloc¢nosti, ktoré vznikali
priblizne od 16. storocia. Modernita ako myslienka v ¢ase osvietenstva nabrala
vyznam nadradenosti pritomnosti nad minulostou a s rozsirovanim eurdépskej moci
aj nadradenosti nad predmodernymi spolocnostami. Pretoze tieto spolo¢nosti vy-
kazovali podobné znaky ako oblasti Eur6py v minulosti, Eurépania ich nazvali pri-
mitivnymi, necivilizovanymi. Modernita sa stala synonymum pre ,,civilizovanost®
a dalsim ospravedlnenim pre civiliza¢ni misiu. Modernita nie je len jedna, jej for-
my sa lisia geograficky a kulttirne (Ashcroft, Griffiths, & Tiffin, 2008: 130-132).

V Gliickovych slovach sa prejavuje myslienka, ze niektoré kultury su ,vyspelej-
sie“, alebo ,pokrokovejsie” ako iné, ¢o implikuje, ze existuju kultury lepsie alebo
horsie. To mi pripomina aj pohlad socidlneho darwinizmu — niektoré kultiry st na
vyssom evoluénom stupni, a preto st predurcené vladnut inym — ¢o rozpracovali aj
rozni dalsi teoretici, napriklad ked sa zaoberali rasou. Casom sa zaéalo tvrdit, ze
niektoré kultiry, rasy, narody ani nemo6zu dosiahnut taky stupen vyvoja, pretoze
na to nemaju prirodzent vybavu. To sa potom bralo ako ospravedlnenie nadvlady
nad nimi a ich reprezentécie pomocou ludi zo Zapadu — oni za seba nemo6zu hovorit
sami. Avsak, Gliick nemusel zastavat socidlny darwinizmus, ani na zaklade jedné-
ho slovného spojenia neviem presne urcit, ¢i tak robil. Zmienkou o tomto pohlade
na kultiry som sa skor snazila poukdzat na sirsi rdmec orientalizmu ako myslie-
nok o nadradeni urcitej skupiny.

So socidlnym darwinizmom je spojeny Edward B. Tylor, jeden z hlavnych brit-
skych antropolégov 19. storocia. Tylor bol ovplyvneny prave Darwinom a jeho evo-
lu¢énou tedriou. V knihe Primitive Culture (1871) opisal vyvoj kultur od primitiv-
nych k civilizovanym. Rovnaky pristup mal aj k ndbozenstvdm — od animizmu cez
polyteizmus po monoteizmus. Tvrdil, Ze vSetky spolo¢nosti maju rovnaky poten-
cial, len niektoré este nepresli vSetkymi stupnami vyvoja. Takisto stupne vyvoja
su rovnaké pre vsetky kultary. Zaviedol aj teériu prezitkov, ¢o su pozostatky ra-
cionalnych praktik z primitivnych kultar, ktoré prezili v civilizovanych kultirach
a stratili svoju pévodnu uzitoc¢nost (T. Editors of Encyclopaedia Britannica, 2012).
Skimanim javov, ktoré sa vyskytuji v dnesnych , primitivnych” spolo¢nostiach sa
dozvieme viac o nasej spolo¢nosti (Street, 2025).

Je vidiet, ze Glickov Gvod je vystavany v podobnom v duchu vyvoja kultiar a né-
bozenstva, hoci to neznamen4, ze by musel ¢erpat priamo z Tylora. Skér to uka-

10 Prel. s pomocou Mgr. Mateja Kardska, PhD a néstroja umelej inteligencie Google Translate.
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zuje, ako velmi boli myslienky o ,,vyspelosti“ ¢i ,,pokroku kulttar rozsirené v spo-
lo¢nosti, ked sa objavuji aj v diele tohto lekdra. A to stvisi so $irsim rdmcom
orientalizmu, kedze jednou z jeho hlavnych ospravedlneni je ,civilizaéna misia“,
ktord sa povazuje za opodstatnenu prave vdaka dokazom ,nevyspelosti“ skupin
Tudi ¢i celych kultar.

balej sa tam objavuje svet binarnych opozicii. Napriklad my a oni, bohati a chu-
dobni, bieli a farebni, zndmi a cudzi, lepsi a horsi. Tieto zjednodusujuce opozicie
rozdel'ujua svet, zafarbujd ho podla toho, kto sa pozera a, ako hovori Said, konstru-
uju stereotypy, ktoré sa zapracovavaja do orientalistického diskurzu (1979: 57).

Autor tiez tvrdi, Ze ,kasta alebo trieda“ (Gliick, 1890: 45) knazov vznikla vsade
potom, co takyto pokrok kultury prebehol a nabozenské tkony sa stali pre l'udi
nezrozumitelnymi. Nerozvadza, akych knazov mysli. M6zem len na zaklade pro-
stredia, z ktorého pochadzal, predpokladat, ze hoci to nespomina, slovo knaz ma
krestansky podton. Jeho tvrdenie jasne naznacuje linearne vnimanie ¢asu od ,hor-
sieho” k ,lepsiemu”. Takisto je ovplyvneny krestanskym pohladom na svet, ktory
obsahuje aj linearny pohlad (Hawkin, 1999: 5) a snazi sa povedat, ze spolocnost je
vyspelejsia, ak si v nej knazi (duchovni). Tu mozeme tiez vidiet myslienky podob-
né Tylorovym ndzorom na vyvoj nabozenstva.

Dalsie spojenia, ktoré pouziva, su raciondlne prostriedky, vedecka medicina,
nadprirodzené prostriedky:

Histéria mediciny nds uci, ze aj taki lekari, ktori neustale ovplyvnovali smer
vedy, pri lie¢eni pacientov, okrem inych raciondlnych prostriedkov, pouzivali
aj amulety (Gluck, 1890: 46).

... na jednej strane boli skonstruované choroby, o ktorych vedecka medicina
ani nesniva, a ze sa na druhej strane pouzivaju nadprirodzené prostriedky na
ochranu a liecenie (Glick, 1890: 47).

K tomu by som dodala, zZe je jasne vidiet, ako kresli kontrast medzi racionalnym
a iracionalnym, vedeckym a nevedeckym. Do prvej z dvoch kategorii patri medi-
cina. Akud presne Glick mysli? Jednoducho, td, ktori m4a vystudovant aj on, teda
model, ktory fungoval v centralnej ¢asti Raktusko-Uhorska, zalozeny na presnom
popise, kategorizacii a zazname choréb, stavu pacienta aj prostredia a na snahe
empiricky dokazovat funkénost alebo nefunkcénost liecby. Takéto institicia vsak,
ako spomina Foucault (2004: 185, 187), v sebe tiez skryva mechanizmy moci. Ludi
vnima ako objekty na skiimanie, nie bytosti.

Do druhej kategérie Glick kladie Tudové lieditelstvo. Uz len samotnou formula-
ciou slov ho odlisuje od ,,mediciny®, aby bolo jasné, ze to je nieco iné. Opak Iudového
moze byt ,,mestské®, co ma opéat privadza k dichotéomii pokrok/zaostalost, a dyna-
mike centra a periférie, ktord sa spaja s kolonializmom (ale nie vylucne s nim).
Centrum je sidlom moci, periféria je nim ovladanad, hoci v skutoénosti je ich vztah
ovela komplexnejsi. A ,Judové®, vo vyzname dedinské, evokuje ,,davne”, ,minulé®,
o je v negativnom kontraste s modernou spolo¢nostou. Takisto Gliick spaja I'udové
liecitel'stvo s nadprirodzenom:
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Svetski lekari, ktori vac¢sinou pochadzali z knazského stavu a ktorym preto
bozské liecenie nebolo nezname, si, prirodzene, museli uchovat aj nadpriro-
dzené lieky. Takym nadprirodzenym liekom, ktory si ludové liecitelstvo za-
chovalo az dodnes, st amulety a zapisi (Gluck, 1890: 45).

Tu je zretelné, ze autor mal jasnu deliacu ¢iaru medzi posviatnym/nadprirodze-
nym a profannym/prirodzenym. To je tiez moderny koncept, ktoré mnohé iné kul-
tary nemayjq, ale vedci sa ho pri ich skimani snazili na ne napasovat. Dalgie slovné
spojenie a dva vyroky sa tykajd priamo vierovyznania a narodnosti. Konkrétne je
to slovo ,mohamedéan®, ktoré sa vyskytuje na viacerych stranach (Glick, 1890: 49,
50, 51, 53, 54). Ako pise vo svojej stadii Said (1979: 60—66), prorok Muhammad bol
od stredoveku v Eurdpe stotoznovany s privlastkami ako ,podvodnik, klamar, fa-
losny prorok®, ¢o dodava aj oznaceniu ,mohamedan” negativnu konotéaciu. Takéto
oznacenie (Muhammada aj muslima) prameni zo strachu, ktory este v stredove-
ku Eurépania pocitovali pri konfrontdcii s isldmom a zo snahy si nezname, nové
a ohrozujuce pripodobnit k nie¢comu znamemu — Muhammad je niekto ako Jezis,
len falosny. Predstavy vtedy vzniknuvsie sa nabalovali a dodavali celej rozmani-
tej oblasti ,,Orientu®, identifikovanej do velkej miery s isldmom, stereotypne ne-
menny, stagnujuci rdz. Musime, samozrejme, vnimat oznacenie ,mohamedan aj
v kontexte svojej doby — bolo to velmi bezné pomenovanie, ako dnes muslim, a jeho
obsah nemusel byt negativny. Jeho korene vsak su v zovseobecnenych predstavach
o stagnacii Orientu.

Preto chcem poukézat na Gliickove vyhldsenia v texte, ktoré naznacuja stagna-
ciu: ,Bosnan veri zapisu, len preto, ze si mysli, ze je posvatny,” (Glick, 1890: 47)
a ,,Mohamedéan je cely presyteny chaldejsko-arabskou mystikou“ (Glick, 1890: 47).
Slovo chaldejsky odkazuje na minulost, a teda aj na zaostalost, a zaroven sa vyhy-
ba spojeniu mystiky s judeo-krestanskou tradiciou. Citatela to navadza mysliet si,
ze muslimovia su ti zaseknuti v davnych dobach, tajomni, iracionalni.

To suvisi aj s Todorovej balkanizmom. Jednymi z jeho centralnych konceptov st
iracionalita a neotesanost Balkdancov a zamrznutie celého Balkanu v ¢ase, niekde
na pomedzi réznych stupnov rastu (Todorova, 2009: 14, 16).

Obidva uryvky pripisuji nejaka charakteristiku celej skupine, v prvom pripade
vsetkym obyvatelom Bosny bez rozdielu ich etnickej alebo nabozenskej prislus-
nosti, v druhom bosnianskym muslimom. Presne to s priklady stereotypizacie,
ktoré sa daju zaclenit do sSirsieho orientalistického diskurzu. Znovu sa stretdvame
s oznacenim jednej skupiny negativnou vlastnostou, teda delegimizaciou na zakla-
de vlastnosti (Bar Tal & Oren, 2012: 321). A to otvara priestor na vyuzitie moci o0so-
bou, ktor4 je oznacovatelom. Ked zadefinuje int skupinu negativne, oznaci ju tym
totiz ako tak, proti ktorej sa mé zakrocit (Bar Tal & Oren, 2012: 322). Pricom tieto
extrémne stereotypy vobec nemusia vypovedat o danej skupine a jednotlivcoch.

A vypovedaja? To sa z ¢lanku nedozvieme. Autor sa nenaméahal zobrazit kon-
krétne postavy. Zjavne to vsak nebolo prenho délezité, lebo jeho cielom bolo zhrntat
poznatky, ktoré ziskal, na par stranach. Gliickovi neslo primarne o zdiskredito-
vanie obyvatelov Bosny, chcel v studii oboznamit citatelov s faktmi o pouzivani
talizmanov v Bosne. To je tiez dolezité si uvedomit. Avsak to, Ze nespominal ziadne
konkrétne slova miestnych, hoci je zrejmé, ze informaécie cerpal od nich, ukazuje,
ze on bol koneénym filtrom, cez ktory vsetko prechadzalo. On bol v pozicii autority
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na to, aby mohol prezentovat obraz pouzivania talizmanov v Bosne. Faktografické
poznanie, ktoré zozbieral, bolo urcite vyznamné, ale zaroven vykreslil Bosnanov
ako zaostalych, iracionalnych l'udi, u ktorych je rozsirené hlavne to nadprirodzené.

Nazory Osmanov cestujucich na Balkan (Srbsko/Bulharsko/Rumunsko)

Cestovatelia, ktori okrem zapadnej Eurépy navstivili aj Balkan, si na svojej pomy-
selnej mape vytvarali akudsi hierarchiu jednotlivych krajin. Na vrchole rebricka
bolo Francuzsko, stperiace o poziciu s Anglickom ¢i Nemeckom. Balkan a krajiny
na juhovychode Eurdpy, podla nich, bud priamo patrili do Orientu, alebo boli pre-
chodovymi oblastami medzi Vychodom a Zapadom. Tvrdili, Ze na rozdiel od takého
Talianska, ktoré je chudobnym pribuznym Eurépy a vykazuje orientdlne rysy, ale
zaroven je na ceste k pokroku (Maleckova & Kucera, 2019: 110), Balkan patri viac
na Vychod.

Popisu Balkdnu sa venovali hlavne dvaja cestovatelia — Ahmed Thsan a Cenab
Sahabeddin. Thsan bol vydavatelom, prekladatelom a novinidrom, obdivoval diela
Julesa Verna a mal zdujem o technologicky a socioekonomicky rozvoj Eurdpy. Jeho
zaujem bol turisticky aj profesionalny. Pocas cesty po Eurdpe sa stretaval s vyda-
vatelmi, tlaciarmi a zaujimal sa o nové techniky tlace, ktoré by potom mohol sam
vyuzit. Napisal dva cestopisy tykajuce sa Eurépy: Avrupa’da Ne Gordum (éo som
videl v Eurépe) a Tuna’da bir Hafta (Tyzden na Dunaji) (Maleckova & Kucera,
2019: 38-39).

Sahabeddin bol poprednym literdtom, na studiach lekarstva bol aj v Parizi
(stravil tam $tyri roky) a na cestu po Eurépe ho poslal dennik Tasvir-i Elfkar (Zo-
brazenie myslienok) v rokoch 1918 a 1919. Cestoval vlakom cez Bulharsko, Ru-
munsko, Madarsko, Rakusko a Cechy do Berlina a odtial tou istou cestou naspat
(Maleckova & Kucera, 2019: 41-42). Obaja teda boli prislusnici modernej osman-
skej elity z Istanbulu.

Thsanov cestopis Tuna’da bir Hafta (Tyzdent na Dunaji) vznikol v roku 1911,
po plavbe z Pasova do Constante, ktorej predchadzal mesacny pobyt v Nemecku
(Male¢kova & Kucera, 2019: 38-39). Thsan v tiom opisuje cestu po rieke, krajinu
aj okolité mestd, v ktorych maju zastavky. Najprv podl'a neho plavba z Pasova do
Viedne prebiehala pokojne, ale vsetko sa zmenilo, ked na palubu pristapili Srbi
a Bulhari. Hned bolo na nich vidiet, ze eurdpske oblecenie im bolo cudzie (Malecko-
va & Kucera, 2019: 111), a takisto ich podla spravania zaradil medzi ,,Orientalcov®.
Sposob, akym rozpravali a smiali sa ukazoval na zovidlnost obyvatelov vychod-
nych krajin (Maletkova & Kudera, 2019: 111). Thsan piSe, ze takéto spravanie je
vlastné vsetkym z Vychodu, vsetci sa navzajom podobaju. Cim dalej na Vychod sa
plavia, tym sa situdcia zhorsuje, cestujici spia v salénoch, hadzu Supky z ovocia
na zem, spinia toalety (Maleckova & Kucera, 2019: 111). Svoj negativny dojem
nevztahuje len na Balkan, ale na Orient ako celok.

Sahabeddin zas napisal zo svojich ciest po Eurdépe dvadsatdva listov, ktoré boli
uverejnené v denniku, ktory ho vyslal. Neskor boli vydané knizne pod ndzvom
Avrupa Mektuplary (Listy z Eurépy, 1919). V listoch zaraduje Bulharsko, Rumun-
sko a scasti aj Madarsko na Vychod (Maleckova & Kucera, 2019: 112). Tieto kra-
jiny maji mnoho spolocného s Osmanskou risou, aj ked v poslednej dobe urobili
kroky na ceste k modernej civilizacii. Bulharsko je na pol ceste medzi Vychodom
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a Zapadom, zostava v nom nieco vychodné, aj napriek tomu, ze napriklad Sofia méa
siroké zapadné bulvare, a uz nie zhnité drevené domy a klukaté ulicky (Maleckova
& Kucera, 2019: 112). Hoci je tam vidiet pokrok, Sahabeddin m4 pocit, ze Bulhari
nikdy nedosiahnu eleganciu Eurépanov. Ukazuje to na priklade jedla; hoci jedia
priborom, posobia dojmom jedenia rukami. Pokrok podl'a neho umoznilo postupné
striasanie orientalnosti, vymena prednosti a nedostatkov vychodnej civilizacie za
prednosti a nedostatky zapadnej (Maleckova & Kucera, 2019: 113).

Je tu vidiet jeden z vyznamnych znakov balkanizmu — pomedzie, prechodnost,
zamrznutie v uréitom stadiu rastu. Balkan je casto opisovany ako krizovatka me-
dzi Vychodom a Zapadom (Todorova, 2009: 15—-16). Osmanskej risi podla cestova-
telov prinalezi miesto niekde po boku Balkanu, je stcastou civilizovaného sveta,
aj ked je na periférii. Nie je véak tiplne mimo neho. Zaroven sa na nu pozeraju ako
na spojitko Vychodu a Zapadu. Ich referenénym bodom je vzdy Istanbul, vztahuja
sa k nemu, stotoznuju sa s nim a podla neho porovnavaju (Maleckova & Kucera,
2019: 67). Niekedy znaky alebo udalosti z Balkanu prirovnavaja k urcitym nega-
tivhym javom v Osmanskej risi (Maleckova a Kucera, 2019: 111). Celkovo sa vsak
snazia ukazat, ze ich miesto je po boku Eurdpy, aj ked nie st taki vyspeli ako ona.

Toto vyzdvihovanie a dokazovanie vidime v ich pokusoch prenasat ,orientalne
rysy”“ na Balkan. Ich cestopisy boli pisané primarne pre domacich citatelov. Do-
voluju v nich citatelom identifikovat sa nie v opozicii, ale spolo¢ne so Zapadom
v protiklade k barbarskym znakom Balkidnu (Maleckovd & Kucera, 2019: 113).
Tymto spésobom vsak spisovatelia len vyuzivaju diskurz, ktory v tom case koloval
aj o nich samych.

Myslim si, ze priklady z osmanskych cestopisov uvedené vyssie su dobrou ukaz-
kou orientalizacie ,,Orientalcov” pomocou ich vlastnych slov a ¢inov. Bakié-Hayden
vo svojej studii hovori, ze hniezdiace orientalizmy (1995: 922) st fenoménom pri-
jatia a manipulovania konceptu ,iného“ tymi, o ktorych sa tak rozpravalo v orien-
talistickom diskurze. Presne to robia aj Osmani. Pokusy osmanskych spisovatelov
jednoznacne hovoria o silnej potrebe dostat sa do povedomia ako sucast Zapadu,
ale pritom na Vychod odstvaju celé kulttry, aj tie geograficky zapadnejsie od nich,
a tym potvrdzuju struktiry, ktoré su uz zavedené.

V Nesting Orientalisms sa pise, ze pre Balkancov v 80. rokoch 20. storocia sa
stala centrom Zapadna Eurépa. Geograficka blizkost k nej bola urcovatelom ,eu-
ropskosti“ na balkdnskom polostrove, napriklad pre Slovincov a Chorvatov, ktori
poukazovali na ich spojenie so ,strednou Eurépou®, aj ked uz nerozoberali, ¢i to
bolo ako rovnocenni, alebo nie (Baki¢-Hayden, 1996: 924). Pre osmanskych cesto-
vatelov sa prakticky dve centra: Zapad a Istanbul. Vsetko smerom od Zapadu na
vychod bolo ,orientalnejsie®, takze aj Istanbul je scasti orientalny, ale na pomedzi.
Vsetko vzdialené od Istanbulu, az po hranice ,Zapadu®, bolo este orientalnejsie.
Ked kreslili mapu, mali na nej vyznaceny Zapad a Istanbul, a vsetko medzi nimi
malo rozny stupen orientalizacie. Balkan, ktory je smerom na zapad od Istanbulu,
ale na vychod od Zapadu, medzi dvoma centrami, je vhimany ako zaostalejsi. Je
nan uplatnend presne rovnaka rétorika, ako na iné ,orientalne“ miesta, aj ked
z pohladu Istanbul¢anov je umiestneny zapadnejsie. Vidim v ich orientalizovani
podobnu rétoriku, ako bola spomenuta v Nesting Orientalisms. Takisto sa snazia
presunut ,,cudzost® na iné skupiny l'udi, avsak obracaju sa na dva smery, na vychod
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aj na zapad. Preto by som nazvala jav prestivania orientalnosti na skupiny zapad-
ne od seba ,,obratenymi hniezdiacimi orientalizmami®.

Predsa je vsak na inych miestach v monografii badatelnd ambivalencia vo vzta-
hu k Eurépe. Osmani ju sice napodobnovali a obdivovali, ale zaroven sa snazili do
istej miery vyvracat stereotypy, s ktorymi sa stretli (Maleckova & Kucera, 2019:
111-113). Preto je paradoxné, ze podobné obrazy kreslili pri opise Balkanu.

Obaja cestovatelia sa vyjadruju takto, pretoze boli sicastou modernej osman-
skej elity, o ktorej som pisala vyssie. Modernistické pohlady davaju do kontrastu
minulost a pritomnost, pricom na zaklade technologického pokroku pritomnosti
hodnotia minulost ako negativnu. Globalizacia sveta a s nou savisiace cestovanie,
ako jedna z technolégii vytvarania identit, stvisia s kolonializmom, ktory na ne
vytvoril podmienky. Na globalizacii sa mohli podielat len Iudia s prislusnym eko-
nomickym alebo socialnym kapitalom. Ti, ktori si mohli dovolit cestovat, ¢i ich na
cestu poslal zamestnavatel. Pre ostatnych boli ur¢ené koncepty spajané s minulos-
tou, ako napriklad Iudové tradicie.

Porovnanie osmanskych pohl'adov na Balkan a narativov
v Gliickovom ¢lanku

Co sa tyka Glickovho ¢lanku, da sa z neho vyvodit, ze autor sa na veci, ktoré sku-
mal, pozeral cez prizmu doby, pouzival bezné oznacenia vztahujtce sa na kultary,
ktoré st iné ako zapadna a narativne takisto isiel v stilade s jednym z pridov mo-
dernity, ktory bol v tom c¢ase rozsireny v Rakusko-Uhorsku. To m6zeme vidiet na
priklade viet o pokroku a racionalite.

Orientalisticky diskurz je v ¢lanku vyjadreny skér mimochodom, pretoze sa
autor najma snazil popisat viacero druhov magie a spoésobov ochrany pred nou,
rovnako ako predmetov, ktore sa vyuzivaju u miestnych. Z vyssie analyzovanych
slov a viet sa vsak daju vyvodit predpoklady o jeho pohlade na svet. Rozdeloval
ho do binarnych opozicii, pomocou ktorych nacrtol jasnt deliacu ¢iaru medzi nim
a ,,inymi“. Seba vnimal pravdepodobne ako ¢loveka prinaleziaceho k modernej, po-
krokovej civilizacii, ktora je na vyssom vyvojovom stadiu, ako obyvatelia Bosny
a Hercegoviny. Samotni obyvatelia st prikladom ,skanzenu®, zamrznuti v minu-
losti a iraciondlnych poverach.

Co sa tyka islamu, ten je zahrnuty v texte ako sucast nabozenského mixu bos-
nianskej spolocnosti. Na slove ,mohamedan®, sa da ukazat odkaz tradicie, ktora
na Zapade bola uz od stredoveku — videnie tohto ndbozenstva ako falosnej odnoze
krestanstva, a zaroven hrozby. To vsak nie je jediny narativ o muslimoch. Gin-
grich, hovori v ramci hrani¢ného orientalizmu o obraze ,,dobrého muslima“ (1996:
106-109). Ten je vyznamne spéity s Bosnou a Hercegovinou, pretoze prave po za-
ciatku okupdcie zacali I'udia z ostatnych casti monarchie vnimat, aj pod vplyvom
samotnej vlady, miestnych muslimov ako tych ,nasich®, ,dobrych®, podrobenych,
v opozicii k stéle ,,zZlym* Turkom (Gringrich, 1996: 106—109). ,,Dobry muslim“ vsak
stale oznacuje niekoho, kto nie je v rovnakej pozicii s nemuslimom.

Glickove nazory pravdepodobne koresponduju s pohladmi ostatnych lekarov,
ktori na prelome 19. a 20. storoc¢ia posobili v Bosne. Vidim tam narativ o menej
vyspelych Tudoch, o ktorych mozu pisat moderni lekari. Potrebuju ich nejako re-
prezentovat, popisat, zaradit, a tym vznika korpus informécii, s ktorymi mézu da-
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lej narabat. Dozvedaju sa o nich viac, ale zaroven ich schematizuju a redukuju do
stereotypov, ktoré su v stilade s ich prekoncepciami, ktoré si priniesli z domova.
Vyjadruju sa podobne Gliickovi, jeden dokonca spomina, ze Bosniaci maju ,,detské
pochopenie” (Dugac, 2017: 49). Avsak jedna kratka stidia nestaci na definitivne
zavery.

Osmanski cestovatelia Thsan a Sahabeddin zas pomocou svojich prihod vykres-
T'ujt Balkan ako patriaci do Orientu, alebo na pomedzi Vychodu a Zapadu. Hovoria
o zaostalosti, necivilizovanosti Balkancov, aj ked podl'a nich spravili nejaké pokro-
ky. Jasne navadzaju ¢itatelov ich diel, aby obyvatelov vnimali ako tych inych, voci
ktorym sa mo6zu vymedzit a vnimat sa ako modernejsi, technologicky vyspelejsi,
v sulade so Zapadom. Svojim orientalizovanim Balkidnu d4vajd vzniknut ,,obra-
tenym hniezdiacim orientalizmom® a prispievaju k esencializacii tohto priestoru.

Prvou paralelou medzi osmanskymi cestopismi a Glickovym ¢lankom je vni-
manie vyspelosti a kultary v stvislosti s technologickym pokrokom a racionalitou.
Glick spomina racionélne prostriedky, vedeckd medicinu; Sahabeddin zas siroké
ulice Sofie, vysledok raciondlneho planovania mesta, brané aj ako zlepsenie hygie-
ny, ktoré vnima ako krok smerom k zapadnej civilizacii.

Druhou paralelou je snaha dokazat, ze autor — a citatelia — patria k tomuto tech-
nologicky vyspelému Zapadu. U cestovatelov je to vyjadrené velmi jasne, sice svoju
risSu neradia medzi centrum Eurépy, ale jednoznacéne ju ani nevylucuju, davaja
ju do sirsieho okruhu a pomocou prenasania ,orientalnych® vlastnosti na inych,
aj obyvatelov Balkanu, sa k Zapadu este viac priblizujd. Tuto tendenciu je vidiet
v Glickovom texte len implicitne, pretoze na prvy pohlad to vyzerd, ako keby sa
snazil bosniansku kulttru pretlmocit z iného uhla — dékladnym popisom a katego-
rizéciou foriem magie, talizmanov a ich vyuzitia. Predsa, ked sa pozrieme blizsie,
sa vsak da z jeho clanku vycitat, ze on patri k pokrokovej kultire, a Bosniaci nie.
To je to, ¢o ho spaja s Osmanmi. Pohlad na seba, ako na moderného ¢loveka, ktory
prekonal povery (v Glickovom pripade) alebo zaostalé formy spravania (cestova-
telia). A pouzitim niektorych fraz, ako ,mohamedan®, alebo viet, kde sa vyjadruje
o ich schopnostiach ¢i vlastnostiach, na nich tak isto ako Osmani prenasa cosi
yorientalne, a tym tiez nepriamo poskytuje Citatelom moznost vymedzit sa voci
Bosniakom.

Tu nastava otdzka, ako vlastne orientalizmus stvisi s modernitou. Said o nom
pisal ako o istom kultirne-priestorovom vymedzeni. Ked vSak do hry prichadza
modernita ako stubor idei spojenych s pokrokom, ktora, ako je vidiet pri cestovate-
Toch, nepatri len Zapadu, neda sa hovorit o jasne vymedzenej dichotomii Vychod
— Zéapad. Orientalizmus ako $pecifickti formu diskurzu, stereotypizacie a schema-
tizacie, mozno najst vsade. Keby sa rakusko-uhorski lekari pozreli na vidiek vo
vnutrorakuskych zemiach ¢i v Uhrach, nepochybne by tam nasli z ich pohladu
rovnako zaostalé prvky ako v Bosne. A takisto, ked osmanski cestovatelia boli vo
vychodnych provincidch rise, vnimali pozitivnejsie mesté na Arabskom polostrove
ako vidiek v Anatélii. Presne to je ukdzka moderného myslenia, ktoré spaja obe
tieto skupiny.

Poslednym stiborom paralel, ktory by som rada spomenula, si paralely medzi
pravdepodobnym vztahom raktskych lekarov k Bosne a osmanskych cestovate-
Tov k vychodnym provincidm Osmanskej rise. Tie sa analyzuju v tretej kapitole
Z Istanbulu az na konec svéta (Maleckova & Kucera, 2019). Spomina sa, ze Osma-
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ni sa tam identifikovali s imperidlnou spravou, co je podobné ako lekari v Bosne.
Takisto kreslili deliacu ¢iaru medzi mestom a vidiekom, pricom menej zalezalo
na konkrétnej oblasti. Celkovo vyuzivali stereotypy zaostalych, nevzdelanych I'udi
(hoci osmansku spravu aj kritizovali — mala by situéciu riesit efektivnejsie). Videli
sa ako ti, ktori im prinésaju civilizaciu. Vztahy Raktsko-Uhorska k Bosne a Osma-
nov k arabskym alebo balkdnskym provincidm maju isté paralely. Ani jedno neboli
kolénie, ale priamo pripojené izemia, mali iny pravny vztah k ich impériam, preto
som ich obidve zaradila k druhej skupine krajin (¢iastocny kolonialny vplyv v mus-
limskom svete vo svojej blizkosti). Ale na druhej strane, podobne ako kolénie krajin
z prvej skupiny (velmoci s vyznamnym kolonidlnym vplyvom v muslimskom svete
v zamori), boli tieto izemia v oc¢iach Gliicka a cestovatelov zaostalé, potrebujice
reformu, ¢asto zahalené zavojom tajomna. Celkovo by som teda zdéraznila tieto
paralely a podotkla, ze by stali za blizsie preskimanie.

Rozdiely medzi Gliickom a cestovatelmi sd, samozrejme, uz len vo forme a cieli
jednotlivych skupin textov. Glickov ¢lanok sa sustredi na niektoré aspekty bos-
nianskej kultiary, osmanski cestovatelia zas popisuju svoje cesty a dojmy z nich.
Gluck sa snazi svoje informécie predostierat ako fakty, cestovatelia nezastieraju,
ze 1de o ich osobné nazory.

Glick a raktsko-uhorski lekari boli takisto v Bosne postaveni do pozicii moci,
ako zastancovia novych postov v medicinskom systéme, a teda autority. Oproti
nim, osmanski cestovatelia pocas svojich ciest po Eurépe boli skutocne viac ces-
tovatelmi, ¢i uz navstevovali zname alebo menej zname miesta. Praca bola pre
niektorych z nich pritomn4, ale nebol to hlavny ciel ich ciest. Navyse, reakcie Eu-
répanov na nich boli ako na nieco nezvycéajné, mnohych spolucestujtcich zaujimalo
skutotné dianie v Osmanskej risi a nejeden mal na osmanské zvyky svoj vlastny
nézor. Casto toho Eurépania o Osmanskej rigi vela nevedeli (Maledkova & Kudera,
2019: 107).

Bolo to teda odlisné od pravdepodobnych reakeii na lekarov v Bosne. Osmani sa
citili skér menejcenni ako v pozicii autority, pri pohlade na vsetky vymozenosti,
ktoré Eurépa ponukala, ¢i uz sa tykali technoldgii, alebo aj takych veci, ako napri-
klad ratania casu. Na druhej strane, lekar musel poc¢avat svojich nadriadenych
a nemohol len tak cestovat, kam sa mu zachcelo, ako to robili osmanski cestova-
telia. Pozicie tychto dvoch skupin pri vytvarani svojich textov boli teda odlisné, aj
ked vysledky sa v niecom podobali. Lekari sa snazili uplatnit svoju autoritu pomo-
cou popisu bosnianskej kulttiry, Osmani sa na priklade Balkdnu snazili ukazat, ze
patria k Zapadu (Maleckova & Kucera, 2019).

Raktsko-Uhorsko vsak nebolo sucastou klasickych kolonialnych velmoci. M6-
zem sa teda pokusit argumentovat, ze aj lekari z tohto prostredia mali pocit, ze
musia ukazat zvysku ,vyspelého sveta svoju prislusnost k nemu.

Zaver

Balkan bol rakisko-uhorskymi lekdrmi pochddzajicimi sice mnohokrat z perifér-
nych casti krajiny, ale zaroven ¢asto vzdelanymi vo Viedni ¢i Pesti, pravdepodobne
vnimany ako miesto povier a zaostalosti, ¢i uz sa to tykalo technologickej alebo
kulturnej vyspelosti. V tomto Gliickov ¢lanok pravdepodobne zapada do Sirsieho
kontextu jeho stc¢asnikov a podla mna potvrdzuje diskurz, do ktorého mi pomoh-
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la nahliadnut Dugacova studia (2017). Gliick okrem toho nepriamo ponukal ¢i-
tatelovi identifikovat sa s postojmi prislusnika modernej a vzdelanej inteligencie
z vyssich strednych vrstiev. V jeho texte st vidiet znaky orientalizmu, hrani¢ného
orientaizmu aj balkanizmu.

Osmanski cestovatelia videli Balkdn ako prechodny priestor medzi Eurépou
a Orientom, blizsie k ich vlastnej krajine, ale zaroven obsahujuci vsetky negativne
stereotypy, ktoré sa na Zapade spdjaju aj s Osmanskou risou. Prenosom stereoty-
pov priamo stmelovali svojich ¢itatelov voci Balkanu a tiez ich spajali so Zapadom.
Aj u nich su znaky orientalizmu, balkanizmu a ,obratenych hrani¢nych orienta-
lizmov*.

Preco osmanski cestovatelia prijimali orientalisticky diskurz? Pretoze cestova-
telov s lekdrmi v skuto¢nosti spdja omnoho viac, nez ich rozdeluje. Cestovatelia
aj lekari st moderné skupiny, takmer také, ako ich pozname dnes, stotoznuja sa
s tym a cez prizmu modernity nazeraju na inych ludi ¢i krajiny.

Tato identifikacia s diskurzom méze u kazdej skupiny vyplyvat z inych dévodov,
u lekarov z ich pozicie autorit snaziacich sa o poznanie Uzemia a ziskanie odévod-
nenia, preco je spravne okupovat toto izemie; u cestovatelov z pocitu menejcennos-
ti, nedostatocnosti vo¢i Eurépe a snahy ukazat Eurépanom aj vlastnym citatelom,
ze patria k nej. Myslim si, ze otazka presnych dévodov by mohla byt preskimana
blizsie a otvorila by dalsi uhol pohladu na dobové pohlady v Eurdpe a jej okoli.

Zaujimava je aj paralela medzi poziciou rakusko-uhorskych lekarov v Bosne
a osmanskych cestovatelov vo vychodnych provinciach osmanskej rise a ich po-
hladmi na miestnych. V tomto texte som sa jej venovala iba kratko, ale myslim
si, ze by rovnako stala za blizsie preskiimanie, hlavne v stvislosti s tedriou hra-
ni¢nych orientalizmov. Analyzovany Gliickov ¢lanok je iba vysekom z jeho tvorby,
a tak by stdlo za pokus pozriet sa aj na jeho dalsie ¢lanky a texty inych lekarov,
rovnako ako priamo na pramene z osmanskej proveniencie. Hlbsia analyza by
mohla byt iba prospesna a mohla by rozsirit, prehibit' ¢1 pozmenit zavery, ktoré
som nacrtla vyssie. Tento text teda v ziadnom pripade nie je konecnou zastavkou,
ale skér prvym nacretim do témy, ktoré mi otvori moznosti skimania myslenia
Tudi o ,inom*“ na prelome 19. a 20. storocia.
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